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ONSOZ

Tiirk mitolojisine ait destanlar binlerce y1l 6nceki o mekan ve o zamandan,
buraya ve simdiye ulasan seslenislerdir. Basindan itibaren destanlar1 okumak,
sembollerin anlattiklarin1 anlamaya ¢alisarak onlar1 birlestirip yorumlamak ve
sonugta destanin asil sdylemek istediklerini ortaya c¢ikarmak, bazen sisli ve g¢etin
goriinse de benim i¢in verimli ve giizel bir yolculuk oldu.

Her sozcliginii ilgiyle okudugum Tiirk destanlari iizerinde c¢alisma firsati
buldugum, bu sayede Tiirklerin tarihe yon veren diisiinceleri ile kiiltlir ve uygarliklar
hakkinda daha ¢ok bilgi sahibi oldugum i¢in mutluyum.

Stire¢ boyunca degerli goriisleri ile ¢alismalara yon veren hocalarim Prof. Dr.
Aynur Kogak, Prof. Dr. Mehmet Aca ve Prof. Dr. Mehmet Fatih Koksal olmak {izere
katk1 saglayan herkese tesekkiirlerimi sunuyorum.

Berna Ozpinar

30.12.2022
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OZET

GUNEY SiBiRYA TURK DESTANLARINDA MEKAN VE
ZAMAN SEMBOLIZMi

Berna Ozpinar

[k yurtlar1 Orta Asya olan Tiirkler yiiksek bir kiiltiir ve uygarlik olusturmuslar,
buradan farkli cografyalara yayilmislardir. Tiirk kiltiirii, Tirk toplumunun ortak
diisiinceleriyle sekillenmistir. Kolektif tefekkiiriin en ylice eseri hikmettir ve Tiirkler
kendi hikmetlerini olusturabilmislerdir. Diinya goriisii olmasi sebebiyle hikmet,
kozmogoniyle de iligkilidir. Tiirklerin kendilerine ait en eski kozmolojisine gore
kainatin tiim tezahiirleri, Yer ve Gogiin temsil ettigi iki evrensel nefesten olusan bir
sistemdir. Buna “evrenselci dikotomi” denir. Iki ilkenin olusturdugu bu sistem,
zitliklarin  uyumlu birligine dayanir ve buna gore Diinya, Yer ve Gogiin
birlesiminden olugmus bir biitlindiir. Tiirk diisiincesinin temel anlayist olan
evrenselci dikotomi, diinya goriisii olmasindan dolayr anlatilara da yansimistir.
Evrensel iki ilke Tiirk destanlarinda ytizeydeki konunun alt katmanlarinda semboller
aracilifi ile barindigindan, varligi ancak semboller c¢oziimlenip, birbirleriyle
baglantis1 kuruldugunda anlasilmaktadir. Tiirk mitolojik anlatilarinda ayni 6zden
gelen evrensel iki ilkenin mekana ve zamana dair gercgeklestirdigi yaratimlar,
kahraman ve karsi-kahramanlarin miicadelesi iizerinden verilir. iki ilke tanrisal giicii
temsilen ¢esitli bicimlerde goriilebilir. Goriiniirdeki miicadele sonunda daima bir
yaratim gerceklesir. Onlar birlikte dengeyi saglayarak, kozmosu kurarlar ve yagami
stirdiirtirler.  Bu ¢alismada Giiney Sibirya Tiirk destanlarinda mekan ve zaman
sembolizmi, Tiirk halklar1 olan Altay, Hakas, Sor ve Tuvalara ait destan drnekleri
iizerinde incelenmis, mekan ve zamana dair sembol c¢oziimlemeleri yapilarak,
anlatilar evrensel iki ilkeli sistem baglaminda ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Giiney Sibirya Tiirk Destanlar1, Evrensel Iki Ilke, Mekan,
Zaman, Sembol.
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ABSTRACT

SYMBOLISM OF SPACE AND TIME IN EPICS OF SOUTH
SIBERIAN TURKS

Berna Ozpmar

The Turks, whose first homeland was Central Asia, built high culture and
civilization and spread to different geographies from here. Turkish culture has been
shaped by the common thoughts of Turkish society. The Turks managed to create
their own wisdom, the highest work of collective contemplation. Since it is a kind of
worldview, wisdom is also related to cosmogony. As per the oldest cosmology of the
Turks, all manifestations of the universe are a system consisting of two universal
principles represented by the earth and the sky and this is called “universalist
dichotomy”. This system formed by two principles is based on the harmonious unity
of opposites. In this context, the world is also a unity consisting of the combination
of the earth and the sky. The universalist dichotomy, which is the fundamental
understanding of Turkish philosophy, is also reflected in the narratives as it is a
worldview. Since the two universal principles in Turkish epics are embedded with
the symbols in the deeper layers of the apparent subject, their existence comes to
light only when the symbols are analyzed and associated with each other. In Turkish
mythological narratives, the creations of two universal principles, which have the
same sources, regarding space and time, are explained through the struggle of heroes
and anti-heroes. The two principles can be seen in various forms representing divine
power. At the end of the apparent struggle, there is always a creation. Together they
balance the cosmos and sustain life. In this study, the symbolism of space and time in
the epics of South Siberian Turks was examined through the examples of epics
belonging to the Turkic peoples Altai, Khakas, Shor and Tuvas, and the narratives
were discussed in the context of a universal two-principle system by analyzing
symbols of space and time.

Keywords: South Siberian Turkish Epics, Two Universal Principles, Space,
Time, Symbol.
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1. GIRIS

Tiirk diislincesinin bir iiriinii olan Tiirk kozmolojisine gore kainatta ortaya
cikan her sey, birbirine zit ancak birbirini tamamlayan iki evrensel nefesten (evrensel
iki ilke) olusmustur. Tirklerin bu en eski ve 6z kozmolojisi olan iki ilkeli sistem,
kainattaki olusumlarin hepsini, zaman ve mekan i¢inde evrenin tiimiinii kapsayan bir
diizen olarak kabul etmektedir. Bu sistem “evrenselci dikotomi” olarak da
adlandirilir ve alemin diizenini bu sekilde iki ana ilkeye indirger (Esin, 2001: 19).
Tiirk kozmolojik diisiinceleri yasamin her yoniine yansimis oldugundan mitik
anlatilarda da evrenselci dikotomi yer alir. Giiney Sibirya Tiirklerine ait destanlar,
Tiirk mitolojisinin en arkaik olarak nitelenen anlatilaridir. Bu nedenle, en

derinlerdeki diisiinceleri ve diinya goriislerini biinyesinde bulundurur.

Tiirk destanlar1 i¢inden ¢iktig1 toplumun diisiince ve yasayislarina dair birgok
unsuru biinyesinde barindirir. Bununla birlikte anlatilar goriiniirdeki konudan bagka,
alt katmanlarda semboller aracilig1 ile baska konulara da deginmektedir. Sembollerin
aciklanmast ve birbirleriyle iliskilendirilmesi, alt katmanlardaki konularin
anlagilabilmesi i¢in bu noktada 6nemlidir. Destanlarinin alt katmanlarda yer alan
farkli konularin anlagilabilmesi ve buradan hareketle Tiirklerin mekadn ve zaman
anlayiglarinin =~ ortaya  cikarilabilmesi, = sembollerin ~ ¢dziimlenmesi  ile

saglanabilmektedir.

Tiirk mitolojisi ve buna bagl olarak Tiirk destanlari iizerinde bir¢ok arastirma
ve inceleme yapilmig ancak destanlarin iki ilkeli sistem baglaminda mekan ve
zamana dair sembolik ¢dziimlemelerinin agiklanarak yorumlanmasi bugiline kadar
yapilmamistir. Bu nedenle destanlarin asil anlatmak istedigi mekédn ve zamanin
yaratimmna dair konular da tam olarak ortaya konulamamistir. Tezi 6zgiin kilan

Onemli nokta budur.

Sembol sozliikte simge ile es anlamda verilir (sozluk.gov.tr) ancak semboliin
bircok anlami vardir ve farkli kavramlar da sembol kapsamindadir (Alp, 2009: 3).

Tiirk destanlar1 Tiirk kiiltiiriine ait unsurlar1 tagidigindan, kullandigi semboller de



toplumun onlara yiikledigi anlamlarla iligkilidir. Semboller bir nesne, renk, say1
olabildigi gibi bir eylem veya davranis da olabilmektedir. Ote yandan sembollerin
tek baslarina anlami bulundugu gibi diger sembollerle birleserek, mekan ve zaman
icinde daha genis sekilde bir kavrama, duruma, olguya isaret ettikleri de
goriilebilmektedir. Bununla birlikte Tiirk diislincesinin temelindeki uyumlu ancak
birbirine zit evrensel iki ilkenin kainatin tiim tezahiirlerinde goriilmesinden yola
cikilarak, sembollerin de zitliklar igerebildiginin alt1 ¢izilmelidir. Bununla birlikte

zitliklar i¢inde daima birlik ve uyum vardir.

Calisma Giiney Sibirya Tiirk destanlar1 esas alinarak metin merkezli olarak
yiiriitiilmiistiir. Giiney Sibirya Tiirk destanlar1 Ogel (1993: 112)’e gore karanlik,
mistik ve anlagilmalar1 gli¢ oldugundan tam anlami ile mitolojik metinler
sayilabilirler. Bu metinlerin konulari, kahramanlarin gergeklestirdigi savaslar,
vurusmalar, diger diinyalara gidis gelis gibi eylemlerinden olussa da alt katmanlarda
baska konulardan s6z edildigi sembollerle bildirilir. Calismada destanlarda yer alan
sembollerin Tiirk kiiltiirlinde ifade ettigi anlamlar yaninda gerektiginde evrensel
anlamlar1 da dikkate alinarak agiklanmig ve aralarinda baglanti kurularak,

hermeneutik yontem kullanilarak yorumlama yapilmstir.

Herhangi bir ifade, anlam, metin veya sanat eserini yorumlama sanati olan
hermeneutik, bir “anlama 6gretisi” olarak da bilinir (Topakkaya, 2007: 76). Gadamer
(2017: 42)’e gore hermeneutik (hermeneuein) sanati bildirme, haber verme, ¢eviri
yapma, agiklama ve agimlama sanatidir. Tanrilarin mesajlarmi dliimliilere ileten
Hermes, bunlar1 dogrudan aktarmiyor, anlayabilmeleri i¢in ac¢iklamasini iletiyordu.
Bu nedenle hermeneutik etkinligi, bagka bir diinyaya ait olan anlam baglaminin, o an
icinde yasanilan diinyaya aktarma/gevirme etkinligi olagelmistir. Grondin (2017: 7-
8) de bir agimlama sanat1 olan ve kast edilen anlama varmaya ¢alisan hermeneutigin,
baslangigta yardimci bir bilim olarak, dini metinler iizerindeki karanlik yerlerin
yorumu i¢in uygulandigini, sonrasinda -tiim bilimlerin sonugta bir yorumlama eylemi
olmasindan dolayi- hukuk, tarih, filolojide de hermeneutige bas vuruldugunu belirtir.
Bununla birlikte hermeneutik artik ¢agdas edebiyatta da ilgi ¢ekmektedir ve 20.
yiizyilda evrensellik iddias1 tasiyan, anlama ve agimlamayi insan varolusunun temel

nitelikleri olarak kabul eden bir felsefe haline gelmistir.



Arkaik Tiirk destanlarinda farkli katmanlarda farkli konular anlatilmakta ayni
zamanda semboller katmanlar arasindaki farkli  konular1  birbiri ile
iligkilendirmektedir. Ayr1 ayr1 katmanlardaki konularin agiklanabilmesi ve sonugta
destana bir biitiin olarak bakilabilmesi bir baska deyisle birbiri i¢ine ge¢mis yapiya
sahip olan anlatilarin anlasilmasi i¢in bazi noktalarda diger disiplinlerin bakis
acilarindan yararlanilmast gerekli goriilmiistiir. Bu nedenle calismada destan
metinlerinde verilen mekidn ve zaman sembolleri agiklanip hermeneutik ile
yorumlanirken, gerektiginde diger disiplinlerin yaklasimlarindan ve verilerinden de
yararlanilmistir. Uzerinde ¢ok diisiiniilen ve tartisilan mekan ve zamanm evrensel
konular olmalar1 yaninda, kapsamlarinin genis olusu ve kavranilmalarindaki
giicliikler, bunu zorunlu kilmaktadir. Ote yandan tiim bilim dallarinin &ziinde bir
biitiin oldugu da bir gercektir. Destanin anlatmak istediklerinin acgik¢a ortaya

konulmasi daha genis bir bakis acisini1 gerektirmektedir.

Tez ¢alismasi siirecinde Giiney Sibirya Tiirk halklar1 olan Altay, Hakas, Sor ve
Tuvalara ait ikiser adet destan metni lizerinde c¢alisilmistir. Destanlarin hacimli,
sembol acisindan zengin ve girift bir yapiya sahip oluslar1 iizerlerinde ¢okca
diisiiniilmesini ve ayrintili incelenmesini gerektirmistir. Bu nedenle incelenen destan
sayist sekiz ile sinirlandirilmistir. Bununla birlikte destanlarin her birinin konularinin
birbirinden ilgi ¢ekici olusu se¢im yapilmasinda zorluk ¢ikarsa da miimkiin oldugu

kadar farkli semboller igeren destanlar tercih edilmistir.

Caglar oncesinin diigiinceleri, karmasik gibi goriinen bu anlatilarda kullanilan
sembollerin birbirine bagladig1 yol izlendiginde anlasilir kilinmaktadir. Destanlarin
alt katmanlarda anlattiklarinin evrenselci dikotomi baglaminda agiklanip anlasilabilir
hale getirilmesi Tiirk mitolojisi agisindan biiyiik bir boslugu dolduracak oldugundan
onem arz etmektedir. izlenen yontem sayesinde dénemin diisiincelerine ulasilabilmek

ve destanlarin dipteki konularini anlayabilmek miimkiin olmaktadir.

Evrenselci dikotomi baglaminda destanlardaki mekan ve zamana yonelik
yapilan aciklamalar, anlatilar {izerinde farkli agilardan c¢alisilabilmesini de
saglayabilecektir. Tiirk sozIii kiiltiirline ait en eski drneklerin farkli katmanlarinda yer
alan konularin anlasilmasi, onlarin ¢esitli acilardan ele alinmasini kolaylastiracaktir.
Alt katmanlarda bekleyen diger konularin giin yiiziine ¢ikarilmasi destanlar iizerinde

cok yonlii caligmalarin yapilabilmesine de olanak hazirlayacaktir.



Bununla birlikte Tiirk diisiincesinin zitliklar icinde uyumlu birlik anlayisi, en
alt katmanda destanin olustugu dénemden bu yana bulundugundan, farkli donemlere
ait destanlar dikotomik olarak incelenip, aralarinda karsilagtirmalar yapilabilecektir.
Boylece destanlarin donemsel degisimleri daha acik ortaya konulabilecek ve Tiirk

epik destan geleneginin izledigi seyir daha iyi anlasilacaktir.

Incelemeler sonucunda Tiirk diisiincesinin en derindeki anlayisi olan ve
yasamin her alanina etki etmis olan evrenselci dikotominin, destanlarin da
cekirdegini olusturdugu, sembollerin mekdna ve zamana dair ¢dzlimlemeleri
yapildiginda anlasilmaktadir. Amag, binlerce yildir kolektif hafizda saklanan
unsurlar1  glinlimiize dek tasiyan Tiirk mitolojisinin bu essiz Orneklerinin
aciklamalarinin dikotomik olarak yapilarak, destanlarin yeniden ele alinmasini ve
boylece destanlarin anlasilmasinda kilitli kalmis noktalarin aciga cikarilabilmesini
saglamaktir. Boylece Tiirk kiiltiirlinlin bu eserleri giindeme tasinabilir ve bilinirlikleri

artirilabilir.



2. SiBIRYA VE ORTA ASYA’DA TURKLER

Asya kitasi, diinya tarihinde uygarliklarin ortaya cikmasi ve gelismesinde
biiyiik 6neme sahiptir. Asya’nin kuzeyini olusturan Sibirya’nin ise diger bolgelerle
arasinda dogal smirlar1 oldugu goriiliir. Batisinda Ural daglari, dogusunda Pasifik
okyanusu, kuzeyinde Kars-Laptev ve Dogu Sibir denizleri, gilineyinde Kuzey
Tiirkistan (Kazakistan) ve Mogolistan, giiney dogusunda ise Cin Halk Cumbhuriyeti
bulunmaktadir ve bu genis cografya 14 milyon kilometrekareden fazla bir alani
kapsar (Hayit 2000: 26-27, Findeisen, 1964: 2°den). Sibirya’da bir¢ok irmak ve gol
bulunmaktadir. En biiylik irmaklar Ob, Yenisey, Lena, Amur’dur ve en biiylik gol de
Baykal Golii’diir. Su kaynaklarmin bollugu sert iklimi dengeler. Sibirya’da insan
yerlesimleri ¢ok eski donemlerde baslamistir. Ust Paleolitik Cag’da, 30-35 bin yil
once Homo-Sapienslerin buralarda yerlestikleri ve avcilik, balikeilikla ugrastiklar:
diisiiniilmektedir. En eski yerlesim yerleri ise Malta, Irkutsk bdlgesi, Hakasya ve
Uski (Kamcatka) olarak goriiniir. Insanlar buralarda yer altina siginak yaparak
yasamlarini siirdiirmiislerdir. Mezolitik donem olan 1.0. 11.000-10.000 ila 6.000-
5.000 yillarinda iklim ile birlikte flora ve faunasi bugiinkii halini almaya baglamstir.
Bu donemde yay ve ok en onemli avcilik aracidir. insanlar Sibirya’nin gesitli
yerlerine gd¢ ederek yayilmistir. Neolitik donem olan 1.0. 6.000-2.000 yillarinda
gbcebe ve yar1 gocebelerle yerlesik halklarin kendi ekonomik ve kiiltiirel ¢evreleri
olusmus, bunun yaninda tarim ve hayvancilikla ugragilmaya baglanmistir (Topsakal,

2020: 28-29, 43).

Sibirya hakkinda bilgi edinilebilecek kaynaklarin ilki cografyaci Strabon’a
aittir. Cinli tarih¢i Ssu-ma Ch’ien de Sibirya tarihi hakkinda bilgiler yazmustir.
Ardindan Plano da Carpini, Wilhelm von Rubruk, Marco Polo, Gerdizi, Resiiddin,
Ibn Batuta’nin eserleri, Cin ve Rus kronikleri Sibirya tarihine 151k tutmaktadir.
Sibirya, Ruslarin 16. ylizyildan baslayarak, 17. ylizy1l boyunca izledigi politikalarla
topraklarina katilmistir. Ozellikle Hristiyanligin bu konuda etkisi biiyiiktiir.

Sibirya’nin yerli halklarinin Rus Carlig1 tarafindan somiiriildiigii yalnizca Batili



kaynaklarda degil, Sovyet tarih¢ilerin de degindigi bir konu olarak goriilmektedir
(Topsakal, 2020: 11-12, 17-18)".

Sibirya adinin nereden geldigi konusunda da bazi arastirmalar yapilmistir. Serif
Bagtav, Sibirya’nin Sabirler ile baglantilarina degindigi “Sabir Tirkleri” adh
yazisinda, Sabirler hakkinda yapilan arastirmalart ve sonuglarini toparlamistir.
Bastav, Sabirlerin Hun olduklarini, miikemmel makineler ve ileri savas tekniklerine
sahip bulunduklarini tarihgilerin kayitlarindan ve bir¢ok bilim insaninin arastirma
verilerine dayandirarak aktarir. Ayrica ismin kdkeni hakkinda bilgiler verir. Ornegin,
Tobolsk eyaletinin giiney kisminda oturan Tatarlar arasinda Sivir ve Sibir bigiminde
bu ad bulunmaktadir. Bastav, 16. asirda Ruslarin isgalinden sonra bu adin biitiin
kuzey Asya’ya verildigini de ekler (1995: 79, 82). Yusuf Ziya Ozer (1937: 121-123)
de Subarlarin Orta Asya’dan araliklarla gelen, On Asya ve Ege havzasmi dolduran
kavimlerden oldugunu belirtir. Subarlarin, Tirklerin Suvar? kavminin bir kolu
oldugunu sdyler. Su, Tiirk¢ede sub, suv seklinde telaffuz edilmekte oldugundan,
Suvar ile Subar ayni1 sdzciiktiir ve “su adamlari, su kabilesi” anlamina gelir. 4. asirda
Hun Federasyonu i¢indeki Subarlar, Attila’nin 6liimiinden sonra kuzey Kafkasya’da
Sabirler ad1 ile goriilmektedir. Ozer ayrica, Sibir kitasmin adinin Subarlara izafe
edilmis bir ad oldugunun kesinlikle kabulii gerektigini de belirtir. O da bu adin
Ruslar tarafindan Urallardan Vladivostok’a kadar biitlin alana verildigini
sOylemektedir. Ruslarin istila basinda karsilastiklar1 ilk kavmin Subarlar olusu ve
istilanin devam edisi, ilerleyen donemde bu admn tiim alam1 kapsayacak sekilde
kullanilmasina neden olmustur. Candarlioglu (2003: 71) da 557 yilinda dogudan
gelen Avarlarin Sabarlar1 agir bir yenilgiye ugrattigini, sonrasinda bu topraklarin
Gok-Tirk idaresine girdigini yazar. Sabarlarin bir kismi Kiir irmaginin gilineyine
dagilmis ve daha sonra Hazarlarin asil kitlesini olusturmustur. Bugiinkii Sibirya adi

da Sabar adindan kalmstir.

Bununla birlikte, arastirmacilarin Tirklerin ilk yurdu olarak goriiglerinin
birlestigi Orta Asya’nin, tam olarak neresi oldugu hakkinda farkli fikirler vardir.
Ogel (1984: 1) her disiplin Orta Asya’y1 farkl tarif etse de burayr Tanr1 Daglar’’nin

giineyi ve kuzeyi olarak ikiye ayirarak incelemek gerektigini, giineyinin bugtinkii

' llyas Topsakal, bolgede yasayan Altay, Hakas, Tuva, Yakut, Mogol, Buryat ve diger halklar

hakkinda birgok arastirma yapildiginmi ve kitaplar yazildigini belirir ve bu ¢alismalara ait bilgilere
eserinde deginir.
2 Suvar, Divanu Lugati’t-Tiirk te (Kasgarli Mahmud, 2018: 25/11) bir Tiirk boyu olarak geger.



Dogu Tiirkistan, kuzeyinin ise Cungarya, Irtis havzasi ve Altay Daglar1 oldugunu

belirtir. Orta Asya Tiirk kiiltiirliniin kuzey siirin1 ise Giiney Sibirya olusturmaktadir.

Orta Asya denilen biiylik cografya, 35 ve 55. enlemler arasinda yer alir.
Yiiksek sira daglar, bozkirlar, yaylalardan olusan bu cografya, Tirk kavimleri
tarafindan yurt tutuldugundan, buraya Tiirkistan da denilir. Persler buraya “Turan”
admi verirler. Iklimi serttir. Bu topraklarin 1ssizlasmasinin baslica sebebi zamanla
kuraklagsmas1 ve cografyanin zorlu sartlaridir. Arkeolojik c¢alismalar buralarda
neolitik doneme ait binlerce kaya resimlerini ve ¢ok eski sehir kalintilarin1 ortaya
cikarmistir. Bu da bu cografyanin en eski kiiltiir besiklerinden oldugunu
gostermektedir. Bolgede uzun yillar boyunca sehir yasantisi ve kiiltiirii, yari-gocebe
kiiltiir ile birlikte devam etmis, giderek zorlasan iklim sartlar1 gécer olmay1, yerlesik
olmaktan daha avantajli duruma getirmistir (Diyarbekirli, 1972: 32-33). Bu durumda,
Sibirya deyince Asya’nin kuzeyini kaplayan bdlgeler, Orta Asya deyince ise
Sibirya’nin giineyinde kalmakla birlikte dogu-bati dogrultusunda uzanan bolgeler
anlagilmaktadir. Asagida da deginilecegi lizere Tiirklerin bu cografyalar1 yurt
edindikleri, buradan farkli yerlere gocler gerceklestirdikleri arastirmalar sonucunda

anlasilmistir.

2.1. Giiney Sibirya ve Orta Asya’da 1k Tiirk Yerlesim ve Kiiltiirleri

Tiirklerin ilk yurdu ile ilgili goriislerini bildiren Eberhard (1943: 19-22),
Asya’nin dogusu olarak iddia etmemekle birlikte, bugiinkii tiim Tiirklerin ve onlarla
akraba olanlarin atalarinin 1.0. 3 bin yillarinda hatta daha da 6nceki devir olan
neolitik devirde Orta Asya’nin dogusunda yasamis olduklarmi belirtir. 1.0. 3.
yiizyilda bugiinkii Cin’in yerinde heniiz bir Cin kiiltiirii ve birligi bulunmamakta, bu
yerlerde ¢ok ¢esitli kavimler yasamaktadir. Bolgenin kuzey dogusunda yani bugiinkii
Cin’in yerinde Mancularin atalar1 Tunguzlar, Tunguzlarin batisinda bugiinkii
Mogollarin atast olan Mogollar yasamaktadir. Mogollar Sar1 1rmaga degin
yayillmislardir. Bunlarin batisinda ise Tirklerin atalar1 meskiindur. Onlar Ordos
denilen bolgenin batisindaki Kansu eyaletinde ve giineyde Wei irmagina kadar
uzanan bolgede bulunmaktadir. Bu Tiirk topluluklar at yetistirmekle birlikte tarim

ile ugragmaktadir.



Gegen yiizyi1ldan bu yana bilim insanlar1 Tiirklerin ana-ata yurtlarinin neresi
olabilecegi konusunda fikirler ileri siirmektedir. Bunlarin sonuglarina gore artik
Tiirklerin asil yurtlarinin, bugiinkii Mogolistan’dan, Baykal G6lii civarindan, Yayik
(Ural) Daglari’na ve Karadeniz’in kuzeyine kadar uzanan genis bir alandaki farkli
bolgelerin oncelikli oldugu kabul edilmistir. Bu genis alanin Tiirk yurdu olarak
kabulii basta olanaksiz gibi disiiniilse de Tiirklerin at ile ne kadar uzak mesafelere
gidebildikleri goz oniline alindiginda akla yatkin gelir. S6zii edilen alan 6.000 yil
kadar once daha dar bir alan1 kapsiyor olsa da buranin cografi sinirlarimi ¢izmek
bdylece miimkiindiir. Bununla birlikte belirli ve dar bir bdlgenin tespit edilmesi
zordur ¢iinkli Tirkler genis bir cografyaya dagilarak kiiltlirlerini en uzak noktalara
kadar yaymuslardir. Yani sira Tirkistan’da S.V. Ksilev ve S.S. Cernikov’un yaptig1
aragtirmalar, Tirklerin atalarinin Tag Devri’nin ilk c¢aglarindan beri Altay-Sayan
Daglar’’nin giineybati1 bolgesinde yasadiklarini gostermistir. Macar Tirkiyat¢1 Gy.
Nemeth ise dilbilim alaninda yaptig1 aragtirmalar ile Tiirklerin anayurdunun
Asya’nin kuzeybati boliimiinde Altay Daglar1 ile Yayik arasinda ve Aral Goli
cevresinde aranmasi gerektigi sonucuna ulasmistir. Son arastirmalar ve ele gecen
buluntular Tiirk anayurdunun Altay ve Sayan Daglari ¢evresi ve bu daglarin
kuzeybati c¢evresi olduguna dairdir. Bununla birlikte giineybatida yer alan
Minusinsk-Tuva-Abakan bozkirlar1 da kabul edilmektedir. Sonug¢ olarak Tiirklerin
anayurdu, kuzeyde Sibirya, doguda Kadirgan (Biiylik Kingan), giineyde Himalaya ve
Hindikus Daglari, batida Hazar Denizi ve Yayik (Ural) Irmag: ile g¢evrili biiylik
alandir ve burasi Tiirkistan cografyasi olarak bilinir. Tiirklerin ilk anayurdu burasidir

ve Tiirkler diger cografyalara buradan dagilmislardir (Uydu Yiicel, 68-70, 94).

Diyarbekirli (1972: 2), bozkirda bilinen ilk gocebelerin yasamlarini Orta Asya
vahalarinda stirdiiriirken, iklimin kuraklagsmasi ile artik fayda saglamayan tarimi
birakip, hayvanlarina otlaklar bulmak icin go¢ ettiklerini O. Lattimore’dan yazar.
Girtin (1981: 26-27), Orta Asya’dan yapilan goclerin sadece en biiyiik go¢ yolu olan,
Kuzey Yolu denilen Hazar Denizi’nin kuzeyinden, Rusya bozkirlar1 iizerinden
Avrupa’ya olanla smirli olmayip, ikinci olarak Hazar’in giineyinden Arabistan
Yarimadasi ve On Asya’ya ve buradan da Ege Adalari, Balkanlar ve Yunanistan’a,
ticiincii olarak Afganistan iizerinden Hindistan’a ve dordiincii biiylik gé¢ yolu olarak

da Dogu Tiirkistan iizerinden Cin ve Giiney-Dogu’ya gogler yapildigini belirtir.



Ote yandan 1.0. 3.000 yillarinda Oguz tipinde veya Azilien irktan bir kavmin
Altay Daglari’'nda yasadig1 bilinmektedir. Bu topluluklar giineydekiler yani Aral
Golii civarindaki ve Cin’deki topluluklarla temas halindedir. Bu temas sonucunda
Altay kiiltiirii giderek Giliney Sibirya kiiltiiriine yaklagsmakta ve ortak bir kiiltiir haline
doniismeye baslamaktadir. Ancak bu donemde yine de en baskin kiiltiir Altay
kiiltiiriidiir.  Antropolojik arastirmalara goére 1.0. 2.000 baslarinda Altay
Daglari’ndaki kavimler halen saf irk olarak goriinmektedir. Gliney Sibirya’da
Mongoloid wrklar yasamakta iken bu donemde aniden Altaylardan gelmis olmasi
yliksek ihtimal olan bir kavim, Mongoloid irklari kovup buraya yerlesmistir>. Bu
donemde hem Altay Daglart hem Giiney Sibirya iki kiiltiir merkezi olarak
goriinmekte ve Oguz tipinde beyaz bir irk tarafindan temsil edilmektedir. Bu iki
kiiltiir merkezi, Bat1 ve Dogu Sibirya’ya, Mogolistan’a hatta Urallar da dahil olacak
sekilde genis bir alan1 kendi etkileri altina almistir. Bu ileri kiiltiir seviyesine sahip
olan 1k elbette Tiirklerin atalaridir (Ogel, 1984: 3-4). Radloff (1956/2: 135) da
Gliney Sibirya’nin Demir Cagi’ndan kalma eserlerinin ¢ok zengin oldugunu, bu

halkin kiiltiir tarihi gelisimi tizerinde oldukga etkili oldugunu belirtmektedir.

Gurtin  (1981: 23)’iin, Kisselev’den aktardigi bilgiye gore, Tesik Tas
magarasinda Neandertal adami iskeleti ile birlikte musteryen kiiltilirline ait aletlere de
bulunmustur. Ural Daglari, Bati, Dogu ve Giiney Sibirya’da ve Altaylarda cesitli
neolitik istasyonlara rastlanmis, Malta istasyonunda toprak evler ortaya ¢ikarilmistir.

Bu 6nemli bir durum olarak, avcilarin yerlesik yasadiklarini kanitlamaktadir.

Bunlara ek olarak Orta Asya’da yapilan arkeolojik aragtirmalarin en
onemlilerinden biri de daha batida kalan Anav (Anau) kiiltiirii* ile ilgili olandir. Anav
kiiltiirii tarih olarak en eski kiiltiir olma 6zelligini halen korumaktadir. Anav kiiltiirii
tarimla birlikte yerlesik kiiltiir izlerini tasiyan, bugilinkii Tiirkmenistan-Askabat
yakinlarindaki geligmis bir kiiltiir olarak tespit edilmistir. Giiriin (1981: 26)’e gore;
aragtirmalar bu kiiltiiriin Orta Asya’nin ¢ok genis alanlarina yayildigini1 gostermistir.

Raphael Pumpelly Orta Asya’da 70 yil dolasarak buranin jeolojik ve jeomorfolojik

Laypanov ve Miziyev (2008: 53) Giiney Sibirya’ya kadim kurgan kiiltiiriine bagli olan ve batidan
go¢ eden kabilelerin 1.0. 3. binyilda yerlestigini belirtir.

Anau (Anav-Ano) ¢aligmalart ile ilgili 1. Tiirk Tarih Kongresi’nde Sevket Aziz Bey tarafindan bir
rapor okunmustur.



haritalarin1 ¢ikarmis ve arastirmalarini iki ciltlik bir kitap® halinde yayimlamistir.
Pumpelly insanligin ilk tarimsal faaliyetlerinin® burada yapildigina dair “Oasis
Theory = Vaha Teorisi” (Tathigdl Teorisi)’ adli bir teori gelistirmistir. Askabat
yakinlarindaki harabelerde insanlarin burada tahil {irettiine dair isaretler bulmustur.
Muhtemelen o zamanlar Hazar-Aral tathisu goliiniin glineydogu sahilleri Agkabat’a
kadar uzanmaktadir. Pumpelley’in teorisine gore insanlar kurakliktan etkilenmemek

icin bu tatlisu golleri etrafinda toplanmislardir (Gerey, 2004: 17-18).

Miimin Kéksoy “Orta Asya’nin Paleocografik Evrimi ve Insan Topluluklarina
Etkisi” baslikli yazisinda Orta Asya’da Hazar Denizi ve Tanr1 daglar1 arasinda kalan
Turan Ovast’nin paleocografik evrimini anlatir ve buranin 15-20 bin yil 6nceki
cografyasinin bugiinkiinden ¢ok farkli oldugunu dile getirir. “Bereketli Altin Kusak”
tizerindeki diger yerlerde oldugu gibi Turan Ovasi’nda da Younger Dryas buzul
déneminin sonundan itibaren (1.O. 11.500) insan topluluklarmin yasadigini ve
digerlerine benzer medeniyetler kurdugunu diisiinmenin dogru olacagini belirtir.
Turan Ovast’nda da ileri dereceye ulasmis medeniyete dair kalintilar bulunmustur
ancak bu topraklarda ayrintili arkeolojik ¢alismalar yapilmadigi i¢in bilimsel nitelikli
veriler heniiz elde yoktur. Collesmenin Mini-Ice Age (I. O. 6200-5800)’den sonra
artist ile birlikte bu insanlar yasamak i¢in baska yerlere gé¢ etmek durumunda
kalmiglardir.  Koksoy yazisinda  Pumpelly’nin  yaptigi  arastirmalara  ve
Tiirkmenistan’in Askabat yakinlarindaki Anav (BMAC/Annau) medeniyetinin ortaya
cikarilmasina da Ryan ve Pitman’dan aktarim yaparak deginir. Pumpelly’nin Vaha
Teorisi (Oasis Theory)’'ne gore insanlar ilk tarimsal faaliyetlerini biiylik tatlisu
birikintileri etrafinda gerceklestirmistir. Koksoy, Ryan ve Pitman’in da insan ve
hayvanlarin  kurakliktan dolayr Karadeniz tathsu goli etrafinda toplanmis
olabileceklerini ileri siirdiiklerini yazar. 1904 yilinda ortaya atilan teori Gordon
Childe tarafindan gelistirilmistir. Ona gore tahil ¢iftligi ve hayvancilik ilk defa Orta

Asya’da gerceklestirilmis, sonra Karadeniz sahillerinden Avrupa’ya ge¢mistir.

5 Anav (Anau)’daki arastirmalari baglatan jeolog Raphael Pumpelly, “Explorations In Turkestan”

adli iki ciltten olusan kitab1 yazmustir.

¢ Kosay (1956: 7-8) da arpa ve bugdayn ilk olarak 1.0. 4500 yillarinda Anau (Anav)’da yetistirilmis
oldugunu yazar. Mezopotamya ve El-Ubeyd’de 4000 senelerine rastlar. Hububat buradan dogu
Cin’e, Mezopotamya, Misir ve Balkanlar yolu ile Alplerdeki gol sakinlerine yayilmistir. Laszlo
Rasonyi (1993: 52)’ye gore, bugday cinslerinin ana yurdu On Asya olarak bilinse de Anau
kazilarmin sonuglari, Giiney Tiirkistan vadilerinde 6 bin yil 6nce hem bugday hem de arpanin
bilindigini ortaya ¢ikarmistir. Ayrica bir 10. yiizy1l kaynagina gore Cinliler pi-mai dedikleri bir
bugday cinsini Hiung-nu’lardan almiglardir.

7 Gerey (2004: 17) bu teorinin adinin kendisi tarafindan “Tatligdl” olarak Tiirkcelestirildigini yazar.
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Koksoy ayni zamanda, 13.05.2001 tarihinde New York Times gazetesinde yer alan
bir makalede, Rus ve Amerikan arkeologlarinin bugiinkii Tirkmenistan ve
Ozbekistan’da zamanimizdan 4000 yi1l énce yasamus bir medeniyetin kalitilarmin
buldugundan soz ettigini belirtir. Makaleye gore bu insanlar kerpi¢ evlerde oturmus,
koruganlardan olusan yerlesim merkezleri kurmuslar ve koyun-keg¢i besleyip, tarimla
ugragmiglardir. Onlarin bronz baltalari, miikkemmel seramikleri, mermer ve kemik
oymalari, altin ve degerli taslardan siis esyalar1 vardir. Elit stnifin mezarlarinda liiks
ziynetler ve esyalar bulunmustur. Koksoy, Pensilvanya Universitesi’nden Prof. Dr.
H. Mair’in kesfedilen bu yiiksek medeniyetin Eski Cag Asya’sinin kiiltiir ve ticaret
alig-veris yolu iizerindeki biiyiik boslugu doldurdugunu, Asya halkinin 1.0. 4000
yillarinda birbirinden ve diinyanin diger yerlerinden kopuk, ayrisik bir halk
olmadiklarmin ortaya c¢iktiginin anlasildigini belirtir. Bu medeniyete ait batida
Annau’dan doguda Ozbekistan’a ve hatta Afganistan’m kuzeyine kadar uzanan Kara
Kum ¢6lii boyunca diizinelerce yerlesim yeri bulunmustur. Bu insanlarin kim
olduklari heniiz net olarak ortaya konulmus degildir®. Arkeologlar bu nedenle bu
medeniyetin bulundugu bolgeleri “Bacteria Margiana Archaelogy Complex” yani
BMAC adin1 vermislerdir. Ipek Yolu kervanlari buradan geciyordu. Ipek Yolu
muhtemelen Bronz Cagi’'nda da hizmet vermistir. Bunlara ek olarak 2000 yilinda
Amerikali ve Rus arkeologlar, bir yonetim binas1 oldugu diisiiniilen binada iizerinde
sembol ve yazilar kazinmis bir miihiir ele ge¢irmislerdir. Bu miihriin ticari amagla
kullanildig1r samilmaktadir. Tarihleme olarak ise [.O. 2300 yili verilmektedir.
Pensilvanya Universitesi Eski Asya Dilleri uzmani Prof. Victor H. Mair bulunan bu
tasin lizerindeki sembollerin mutlaka “soyutlasmis bir yaz1” oldugunu belirtmektedir.
St. Petersburg Arkeoloji Enstitiisii’nden Dr. 1. S. Klochkov BMAC halkinin yaziy1
kesfetmis olabilecegine dair bulgulardan séz eder. Dr. 1. S. Klochkov ve diger Rus
bilim insanlar1 kil ve ¢omlekler {izerinde de yaziy1 andiran semboller oldugunu ifade
etmektedirler. BMAC medeniyetinin neden yok oldugu ise heniiz agikliga kavusmus

degildir (Koksoy, 2002).

Bununla birlikte Anav (BMAC) kiiltiirliniin tarihlendirilmesinde farkli goriisler
bulunmaktadir. Ogel (1984: 20), Anau’nun Orta Asya’nin en eski kiiltiirii oldugunu

8 Koksoy yazisinda arastirmalarin Siimerlerin kokeninin Turan ovasina yonlendirdigini bu nedenle

konunun 6nemli oldugunu belirtir. Prof. Dr. Ekrem Memis, “Ortadogu’da Tiirklerin Varlig:
Tartismalar” adli makalesinde (2002): “I.0. 3500’lerde Giiney Mezopotamya’ya gelerek buradaki
koy kiiltiiriinii sehir kiiltiirline doniistiiren Stimerlerin Orta Asya kokenli olduklarina artik siiphe
kalmamigtir” der ve filolojik agidan da Tiirkge ile akraba bir dil konustuklarimni ekler.
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ve ilk katinin 1.0. 4000 yilindan basladigini belirtir. Diyarbekirli (1972: 4) ise 1.0.
4500 y1lin1 isaret eder. Gerey (2004: 26, Gulla, 1994: 16’dan) bu bolgedeki yasamin
1.O. 6000-7000 yillarinda Képet Dagi eteklerinde (Askabat ve Goktepe) baslayip
Tiirkmenistan smirinda 1.0. 6000-2000 yillar1 arasinda Ceytun ve Anu uygarhig
adiyla o donemin en yliksek kiiltiiriinii ortaya ¢ikardiklarini yazar. Giiriin (1981: 25)
ise ¢cok kabul gérmese de Pumpelly’nin “Exploration in Turkestan” kitabinda, Anau-I
tabakasini, 1.0. 9000-6000 aras1 tarihledigini, ekipten Dr. Schmidt’in ise Anau-I igin
1.O. 2500-2000 tarihlerini vermis olmasimmi da elestirdigini yazmaktadir. Giiriin,
Anau-I i¢in en ¢ok kabul goren tarihlerin Peake ve Fleure’iin teklifleri olan 3900-
3300 aras1 oldugunu, Georges Poisson “Le Peuplement de I’Europe”dan aktararak

belirtir.

Coruhlu (2020: 72) Anav kiiltiiriiniin baz1 Tiirk tarihgileri tarafindan Tiirk
kiiltiirii ve sanatinin dogdugu devirlerle iliskili gortildiiglinii sdyler. Ayrica en eski
tabakalarin Erken Kalkolitik devre kadar uzandigini belirterek, buradaki ilk kazilarin
Iskender’in mezarmi arayan Rus generali Kamarov tarafindan gergeklestirildigini
yazar. Coruhlu 89. dipnotta Anav I yerlesmesinin Kohl’a gére takriben 1.0. 5200-

4800 yillar1 arasina tarihlendigini ekler®.

Diyarbekirli (1972: 4)’ye gore, Anav’da yapilan arastirmalarda ele gecen
bulgular insanligin uygarlik alaninda ilk gelismesini tanitan Ornekler olmasi
bakimindan ©6nemlidir ama burada yasayanlarin irklar1 hakkinda bilgi vermez.
Bununla birlikte elde edilen keramik ve takilarda, Tiirkmen dokumalar1 iizerinde
gorillen nakiglarin  bulunmasi bu uygarlikta Tirklerin roliiniin  oldugunu
gostermektedir. Kiiltlirel sembollerin, ait oldugu toplumun kolektif hafizasinda uzun
yillar barindig1 ve stirdiiriildiigii bu noktada dikkate alinmalidir. Bu konuda Gerey
(2004: 26), Rus tarih¢i Rusliyakof’un, Tirkmen Halkinin Gelip Cikis1 (Tiirkmen
Halkinin Olusumu) adli kitabinda; “Biz bugiin o eski kavimlerin adlarini bilmiyoruz.
Tiirkmenlerin en eski atalar1 da onlar olmalidir. AnGi’nun eski obalarindan bilim
adamlarinin kazi c¢aligmalari sonucunda bulduklart brokisefallerin su gilinkii
Tiirkmenlerinkine benzerligi ¢ok ilgingtir” sozlerine yer verir. Ayrica Gerey (2004:
25-26)’in, Tirkmen-Sovyet Ansiklopedisi, 8. cilt, 38. sayfasindan aktardig: bilgiye

gore, sekiz bin yil 6nce Yakin Dogu yurtlarinda ve Giiney Tiirkmenistan’da eski

®  Coruhlu ayn1 dipnotta, Anav ile ilgili olarak [“Anav,” TA, c. 2, Ankara 1947, s.457] ve [Pavel
Dolukhanov, Eski Ortadogu’da Cevre ve Etnik Yapi, Ankara 1998, s. 326] atiflarin1 yapar.
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tarim ve hayvancilik uygarliginin yayildigi1 donemde yeryiiziiniin baska yerlerinde
hala eski avciligin basit ekonomisi siirmektedir. Bu yurtlarda ise tarimcilar yerlesik
yasamda ilk kdyleri olusturmuslardir. Bu kdylerde her aile bagimsiz bir birim olup
bir odali evlerde yasar. 1.0. 5000 yilinin sonlarinda Tiirkmenistan’in sinirmdaki
insanlar bakir ve altm, 1.0. 3000 yil1 baslarinda ise pirinci kullanmaktadir. Bakir ile
pirincin bulunusu, c¢ok daha gelismis is aletlerinin (saban, dokuma aletleri)

yayilmasini saglamistir.

Tiim bu bilgiler Anav kiiltiiriiniin daha derin arastirilmasinin, insanlik tarihinin
gelisiminin izlenmesi acisindan ne kadar gerekli oldugunu ortaya g¢ikarmaktadir.
Yukarida belirtildigi lizere Asya’daki olumsuz sartlar ile yasamin zorlagsmasi, bu
insanlarin iklimi daha uygun bolgelere go¢ etmelerine sebep olmustur'®. Bu goglerin

nedenleri ile iligkili olarak, buzullarin erimesi konusuna ileride deginilecektir.

2.2. Giiney Sibirya

Anav kiiltiiriinden sonraki donemde, Asya’nin orta bdliimiinde baska onemli
kiiltiirlerle de karsilagilmaktadir. Giiney Sibirya’da Abakan bolgesinde Afanasyevo
(1.0. 2500-1700), Andronovo (1.0.1700-1200), Karasuk (1.0.1200-700), Tagar ve
Tastik (1.0O. 700-100) kiiltiirleri bunlarin basinda gelir ve Tiirklerin atalar1 hakkinda
bilgi vermektedir. Afanasyevo kiiltiliri insanlar1 avcilik ve hayvancilik yapiyor ve
tarimla ilgileniyor, at ve koyun besliyor, ¢comlek yapiyor ve maden islemeli aletler
kullantyordu. Andronovo kiiltiiriinde bunlara ek olarak tung ve altin esyalar yapilmus,
sigir ve deve de beslenmisti. Karasuk kiiltiiriinde demir is¢iligi yapilmis, dort

tekerlekli arabalar kullanilmisti'! (Ercilasun, 2018: 39, Koca, 2003: 13-15’ten).

10 Bilim insanlari, kendilerini “Ki-En-Gi” olarak adlandiran Siimerlerin Mezopotamya’ya gog
ettiklerini ¢ok kuvvetli delillerle bildirmislerdir. Gerey, “5000 Yillik Stimer Tiirkmen Baglar1” adli
kitapta bu bilgilere ayrintili olarak yer verir. Giiriin (1981: 27-28, Bedrich Hrozny, Historie de
I’Asie Antérieure, 21-90’dan) de Siimer uygarligmin Onciisii sayillan “Obeid” kiiltiiriiniin
baslangicinin 4100-4000 senelerine yerlestirildigini, bu medeniyetin kurucularimin 1.0. 6. binde
Tiirkistan ve Kazakistan’in dogusundan, belki de Altaylardan yola ¢iktiklarmi, irtis havzasindan
gilineye inerek Mezopotamya’ya geldiklerinin iizerinde duruldugunu belirtir. Giiriin Siimerlerin
kokenini Orta Asya’ya, Altay bdlgesine hatta dogrudan dogruya Tiirklere baglayanlarin sayisinin
¢ok oldugunu da bildirir. Gordon Childe (1971: 102) Siimer’in ilk sakinlerinin disardan gelmis
olduklarini soyler. Geldikleri bu yer, Urial koyununun, muflon ve ke¢inin serbest¢e otladiklar1 ve
bugday ve arpanin yetistigi dogu ve kuzeyin dag eteginden veya daglik mintikalarindan veyahut da
arkeologlarin incelemedikleri giiney ve bati ¢olii olmalidir. Koppers (1941) da “Etnolojiye
Dayanan Cihan Tarihinin Isig1 Altinda Ilk Tiirkliik ve ilk Indo-Germenlik adli yazisinda
Stimerlerin Orta Asya ile baglantilarimi bilim insanlarinin yaptiklar1 aragtirmalarla ortaya
koymaktadir.

" Tiirkmenistan’da 1.0. 4000 ve 3000 yillarinda dért tekerlekli arabalarin varligina dair buluntulara
rastlanmistir (Gerey, 2004: 94).
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Kafesoglu (2022: 49) da Tiirklerin atalarinin Tag Devri’nden itibaren Altay-Sayan
Daglar’nin giiney-bat1 bolgesini olusturan Minusinsk, Tuva, Abakan bozkirlarinda

yasadiklarin bildirir.

Sibirya’nin neolitik kabileleri, Afanasyevlerin bu sahada etkin olduklar
zamana degin, hayvancilik hakkinda fazla bilgiye sahip bulunmamaktadir.
Afanasyevler bu ekonominin c¢ok gelismis tekniklerine sahiptiler (Laypanov ve
Miziyev, 2008: 53, Okladnikov, 1941: 9-14’ten). Bu bolgede arastirma yapan hemen
biitlin uzmanlar, ii¢ bin bes yiiz yil siiren donemde bu kiiltiirlerin, basta koyun
yetistiriciligi olmak iizere hayvanciliga bagli gelismis bir ekonomiye sahip
olduklarini, bunun yaninda balik¢ilik, aveilik ve diger zanaatlar1 da iyi bildiklerini
sOylemektedir. Oyma mezar kiiltiiriine sahip bu topluluklar uygarligin gelismesinde
biiylik etkilerde bulunmuslardir. Onlar et ve siit iriinleriyle besleniyor, deri, kiirk,

yiin igleriyle ugrasiyorlardi (Lavpanov ve Miziyev, 2008: 55).

Altay bolgesi ilk caglardan bu yana Tirklerin yurt tuttuklari bir bolgedir ve
buralarda bronz devrinden beri sozii edilen Afanesyevo, Andronovo, Karasuk, Tagar,
Tastik kiiltlirleri goriilmiistiir. Sonrasinda Hunlar, Gok-Tiirkler, Kirgizlar ve 10.
yiizyil baglarinda da Kitanlarin yonetiminde kalmistir. 12. yilizyilda Naymanlar Altay
Tiirklerini haraca baglamis, 13. yiizyilda ise Mogollar egemenligi ellerine almistir.
18. yiizyila kadar Mogollar Cengiz’in soyundan idarecilerle buralar1 yonetmislerdir.
Cin 1756 yilinda buradaki Kalmuk-Oyrat Hanligi’'na son vererek bolgeye hakim
olmustur. Sonralar1 burada yasayan Tiirk halklarinin Cin’in baski ve katliamlarindan
kurtulmak i¢in Ruslardan yardim istemesi ile bdlge bu defa Ruslarin somiirgesi
durumuna gelmistir. Bu halklarin ne yazik ki hem topraklar1 hem de kimlikleri,
kiiltiirleri, dinleri de ellerinden alinmis ve agir vergilere vererek yoksul duruma
diismiislerdir (Yildirirm ve Yildirim, 2017/2: 40). Gliney Sibirya bdlgesinin eski
caglarda Tiirk uygarliklarinin ve kiiltliriiniin daha da gelistigi ve diger cografyalara
yayildig1 yerlerden oldugu anlasilmaktadir. O donemlerden bu yana Orta Asya
cografyasinda bir¢cok savas olmus, devletler kurulmus-yikilmig, O6liim-kalim
miicadelesi verilmis, gogler gerceklesmistir. Savaglardan etkilenen Giliney
Sibirya’nin eski halklarindan olan Yakutlar ise Sibirya’nin kuzeyine go¢ etmislerdir.
Geride kalan ve buralarin halki olan Tiirkler Altay, Hakas, Tuva ve Sor gibi adlarla

ata topraklarinda yasamaya devam etmektedir.
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Bununla birlikte uzun yillar Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi biinyesinde
bulunan Orta Asya Tiirk cumhuriyetleri, 1991 yilinda bagimsizliklarini kazanmstir.
21 Aralik 1991 tarihinde Kazakistan’in baskenti Alma Ata’da bir zirve diizenlenmis,
zirveye Rusya, Ukrayna, Beyaz Rusya, Kazakistan, Kirgizistan, Tirkmenistan,
Ozbekistan, Azerbaycan, Tacikistan, Ermenistan ve Moldovya katilmistir. 25 Aralik
1991 tarihinde sonlanan toplantida alnan karara goére Sovyet Sosyalist
Cumhuriyetler Birligi sona erdirilmistir. Orta Asya Tirk Cumhuriyetleri

bagimsizliklarini kazanirken hemen ardindan Rusya Federasyonu kurulmustur.

Glinlimiizde Giiney Sibirya bdlgesinde Rusya Federasyonu igerisine dahil olan
Tirk cumhuriyetleri Tuva Cumhuriyeti, Hakas Cumhuriyeti ve Altay
Cumbhuriyeti’dir. Bu cumhuriyetler icerisinde yasayan Tirklere de Tuvalar, Hakaslar
ve Altaylar denir. Buradaki Tiirk topluluklar1 dnceden daha kiigiik boy ve kabile
adlariyla bilinmektedir. Sovyetler Birligi zamaninda birlestirilmislerdir. Bu adlar da
bir iist kimlik olarak buradaki halklara 20. yiizyilda Ruslar tarafindan verilmistir.
Onlar o6nce yar1 6zerk olmuslar, sonra da cumbhuriyetler olusturulmustur. Tiirk
diinyasinin tiimii diistiniildiigiinde buradaki Tiirk topluluklarinin sayilari az olsa da
cografyanin Tiirklerin en eski kiiltiiriinii korumasi bakimindan 6nemi biiytiktiir. Bu
bolgede Tiirklerin atalarindan kalan yiiz binlerce kurgan bulunur. Koktiirk yazil
yiizlerce bengii tag da yine buradadir. Baz1 arastiricilar Yenisey Havzasi’ndaki yazili
taglarin tarihinin Orhun bolgesindekilerden daha eski oldugunu diisiinmektedir.
Ayrica bu cografyadan yiizlerce destan metni derlenmistir (Arikoglu, 2011). Asagida
sOzii edilen cumhuriyetler ve buralarda yasayan Altay, Hakas, Sor ve Tuvalar

hakkinda genel bilgilere deginilecektir.

2.2.1. Altay Cumhuriyeti ve Altayhlar

Rusya Federasyonu’na bagli Daglik Altay Cumhuriyeti glineyde Mogolistan,
giineybatida Cin, batida Kazakistan’la komsudur. Ulke icinde ise doguda Tuva
Cumhuriyeti, kuzeydoguda Hakas Cumhuriyeti, Altayskiy Kray ve Kemerova
bolgesiyle cevrilidir (Arikoglu, 2011).

Altay bolgesi Altay Sayan Daglar1 ve Bati1 Sibirya Ovasi olarak iki boliimden
olugsmaktadir. Altay Kray'? daglik bir bolgedir ve harika bir dogaya sahiptir. Bitki

12 Altay Kray (kray, Rusga kenar anlamindadir) topraklar1 eski diinyanin gegis noktasidir ve bozkir
kabileleri gb¢ zamanlarinda bu ge¢isi kullanmislardir (Yildirim ve Yildirim, 2017/2: 38).
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ortlisti daglik alanlarda tayga ormanlari, diizliiklerde ise bozkirdir. Uzun soguk kisa,
kuru ve sicak gegen yaz mevsimine sahiptir. Bolge giiniimiizde hammadde
kaynaklarina yakin, dogal kaynaklar bakimindan zengin, agir sanayide gelismis bir
alt yaprya sahiptir. Onde gelen sektdrler enerji, miihendislik, kimya-petrokimya,
ingaat malzemesi ve tekstildir. Ancak Altaylilarin ¢ogu ekonomik yonden zor

durumdadir (Yildirim ve Yildirim, 2017/2: 38, 44).

Altaylilar, Altay Kiji adiyla bilinir ve Altay Cumhuriyeti’nin bat1 kisimlarinda
yasarlar. Dogu boliimde ise Telengitler meskindur. Ruslar Altay Daglari’nin kuzey
ve giineyinde yasayan bu uluslari bir ¢at1 altinda siniflayarak onlara “Altayek™ adini

verirler (Hoppal, 2021: 118).

Daglik Altay bolgesinde ¢ok sayida kaya resimleri bulunmaktadir. Bunlar o
bolgedeki halklarin atalarinin inanglarmni, diinya goriislerini yansitir. Bununla birlikte
Altaylilar eski dinlerini korumaktadir. Altay Tiirkleri tek Tanri inancina sahiptir.
Gok-Tanri, Tengricilik, Akcan dini, Samanizm gibi din ve inang¢ sistemlerinin timii
dogaya ve doga ile biitiinlesmeye dayalidir. Ancak Altay Tirkleri sanildiginin aksine
Samanliga hi¢ de sicak bakmamakta ve kendilerinin Akcan yani Ak Din’e ve doga
ruhlarma inandiklarmi sdylemektedir. Bolge halkinin bir kismi Carlik Rusya’nin
baskilar1 sonucu Hristiyanligi kabul etmistir. Az olsa da miislimanlar bulunur
(Yildirim ve Yildirim, 2017/2: 43-44). Bununla birlikte Tiirk tarihi i¢in ¢ok 6nemli

olan Pazirik kurganlar1 Altay Ozerk Cumhuriyeti siirlarini i¢inde kalir'?,

2.2.2. Hakas Cumhuriyeti ve Hakaslar

Giiney Sibirya Tiirklerinden olan Hakaslar, verimli topraklara sahip olan Altay
ve Sayan Daglari’nin ortasindaki Minusinski havzasinda yasamaktadir. Niifuslar1 75
bini bulur (Hoppal, 2021: 121). Hakasya’nin gilineyinde Tuva Cumbhuriyeti,
giineybatisinda Altay Cumbhuriyeti, batt smirinda Kemerovo Oblasti vardir. Bu
bolgede Yenisey, Abakan, Tom, Ak ve Kara Iyus, Culim ana irmaklardir ve bdlgede
5 yliz civarinda gdl bulunur. Cok sulak olmasindan dolay1 buraya “Minusin” (bin su)
denmektedir. Karasal iklime sahiptir. Cumhuriyetin merkezi Abakan’dir. Hakas ve

Hakasya adlari, Kirgizlardan kalmadir. Bolgede halkin ¢ogu Hristiyandir ancak yine

13 Kurganlardan ortaya g¢ikarilan Tiirk kiiltiiriine ait eserler diinyada hayranlik uyandirmaktadir.
Ozellikle Pazirik halist olarak bilinen hali gerek teknik gerek estetik agidan bu konuda ne denli
ileride olduklarini gdstermesi bakimindan énemlidir.
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de eski inanglarina devam ederler. Hakasya yeralt1 kaynaklar1 bakimindan zengindir
(Yildirim ve Yildirim, 2017/3: 38-39, 46). Son yillarda Hakas samanliginin yakindan
incelenmesi, Geleneksel Hakas Din (Samanizm) Dernegi’nin kurulmasina neden
olmustur. Dernegin yaz bayramlarinda Tiirk boylar1 bir araya gelip kurban tdrenleri

diizenlemektedir (Hoppal, 2021: 122).

Arkeolojik arastirmalar bugiinkii Hakaslarin yasadig1 bolgelerde 1.0. 35.000
yilindan énce insanlarin yasadigimi ortaya koymustur. Yine bu arastirmalardan 1.0.
7.000-3.000 yillarinda bodlgede hayvancilik ve ziraatla ugrasildigi anlasilmigtir
(Arikoglu, 2011). Bolgede yerlesim 1.0. 3.000 yillarindan itibaren goriilmektedir ve
buralarda Afanesyevo, Andronovo, Karasuk, Tagar, Tastik kiiltiiriine ait buluntular
vardir. Kaya resimleri bu bolgede de fazla sayidadir. Kaya resimlerinde ev, agac,
hayvanlar, kap-kacak gibi esyalar yaninda, ritiieller ve gilinliik yasama dair sahneler
bulunmaktadir. Resimler o donemin Tiirk kiiltiirinii yansitmasi agisindan ¢ok
onemlidir. Bununla birlikte Abakan’a 75 km. uzaklikta 1.0. 4. yiizyila tarihlenen
onemli bir kurgan bulunmaktadir. Salbik Kurgani adindaki kurgan Tagar kiiltiirii ile
iliskilendirilir. Bir Saka hiikiimdar1 veya beyine ait oldugu diisiiniilen kurgan bir
piramite benzemektedir ve her bir tagi 50-70 ton agirligindadir. Kurgan Kiselev
tarafindan kazilmistir. Bu yer bir tiir ibadet alani ve mezarlik olmasi yaninda,
Tiirklerin o donemde yiiksek bir miihendislik, mimarlik ve sanat anlayisina sahip

olduklarini da gostermektedir (Yildirim ve Yildirim, 2017/3: 40, 44).

2.2.3. Sorya ve Sorlar

Sor Tiirkleri Rusya Federasyonu’nun, Daglik Sorya olarak adlandirilan
ormanlarla cevrili olan bolgesinde yasarlar. Kiiciik bir Tiirk toplulugudur. Sorya,
Altay ve Sayan Daglar1 arasinda kalan bolgedir. Sorya’da da bir¢ok nehir ve kiiciik
goller bulunmaktadir. Ruslar sayilarinin az olmasina ragmen, Sorlar i¢in “yerli halk”
deyisini kullanmaktadir. 19. yiizy1l sonu ve 20. yiizy1l basindan itibaren Sor
Tiirklerini kuzey ve giliney olarak iki etnografik gruba ayirmak miimkiindiir. Giiney
grubu avcilik, tarim, ormandan bitki toplama ve balik¢ilik ile ugrasirken, kuzey
grubu hayvancilik, tarim, ¢omlek iiretimi ile ugragsmistir. Kuzeyde Rus kiiltiirii daha
etkili olmustur. Rus kiiltiiri Sorlarin ulusal kimligini olumsuz etkilemistir (Babatiirk,

2013: 2142-2143, 2150).
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Sorlarin  biiylik bir kismi1 Kemerova bdlgesinde yasamaktayken, 1940°h1
yillardan sonra Hakas otonom bdlgesine dahil edildikten sonra, Hakaslarin bir kolu
olarak kabul edilmislerdir. Bu Tiirk boyuna “Sor” adin1 Radloff vermistir. Sorlar
misyonerlik c¢aligmalari sonucunda Hristiyan yapilmaya g¢alisilmistir (Ergun, 2006:
9). Ancak Babatiirk (2013: 2150) Hristiyanlik ile birlikte Samanizmin de birlikte
stirdiiriildiigiinii, glinimiizde genclerin inanis olarak her ikisine de uzak durdugunu

belirtmektedir.

Daglik Sor boélgesinin egitim durumu pek iyi degildir. Gengler egitim i¢in
sehirlere go¢ etmektedir. Rus kiiltiirliniin baskis1 olsa da Sorlar geleneksel degerlerini
koruyabilmistir. Sorlarin kendi kiiltlirlerine ilgisinde artis gozlemlenmektedir.

[letisim dili Rusgadir (Patruseva, 2002: 1287-1289, 1292).

2.2.4. Tuva Cumhuriyeti ve Tuvalar

Tuva Cumhuriyeti, Rusya Federasyonu’nda 6zerk bir cumhuriyettir. Giiney
Sibirya Tiirklerinden olan Tuvalar kendilerine Tiba demekle birlikte, kaynaklarda
Soyot, Soyon veya Uran-hay olarak da anilirlar (Hoppal, 2021: 126).

Tuva Cumhuriyeti’nin giineyinde Mogolistan Cumbhuriyeti, dogusunda Buryat
Cumhuriyeti, kuzeydogusunda irkutsk bolgesi, kuzeyinde Krasnoyarsk bolgesi ve
Hakas Cumbhuriyeti, batisinda Altay Cumhuriyeti bulunur. Giineyinde Tannu-ula
siradaglart yer alir. Kuzeyde uzanan Sayan Daglari’nin Rusya ile dogal bir sinir
olusturmasi ve bu daglarin asilmasinin zor olusu, Sibirya’nin hemen hemen her
yerindeki demiryolunun Tuva Cumbhuriyeti’ne devam etmesine engel olmustur

(Arikoglu, 2011).

Bagkent Kizil’dir. Tuva daghk bir bolgedir ve iklim karasaldir. Bolgede
hayvancilik ekonomiyi ayakta tutmaktadir. Sanayi yeraltt kaynaklart ve ingaat
malzemeleri iizerine kurulmustur. Halkin genel olarak maddi geliri diisiiktiir. Halkin
yarisindan fazlasi Budisttir. Bunun yani sira Tengrizm ve Tuva Samanizmine
inanilir. Ayrica Hristiyanlar da vardir. Niifusun ¢ogu Tuva Tiirkcesi konugmaktadir
ancak Rusca da resmi dil olarak kabul edilmistir. Tuvalar bolgedeki ¢cogu Tiirk gibi
Ruslastirma siyasetine maruz kalsalar da digerlerinden daha ¢ok dil ve kiiltiirlerine
baglidir. Halk girtlak sarkisi, giires ve Nadaam Bayrami gibi geleneklerini

siirdiirmektedir. Tuva topraklarinda 1.O0. 10 bin yillarina ait insan izlerine
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rastlanmistir. Kurganlardaki buluntulardan burada uygarlik olarak oldukga ileri bir
seviyede olundugu anlagilmistir. Tuva Milli Miizesi’nde yiiksek korumada olan Iskit
altinlarinin bulundugu boliimde bulunan eserler, ince is¢iligin en gilizel 6rneklerini
olusturur ve koleksiyonda hayvan motifleri bulunmaktadir (Yildirirm ve Yildirim,

2017/4: 13-19).

2.3. Orta Asya’da Din ve Inamslarin Tarihcesi

Hilmi Ziya Ulken (2007: 70, 73), “Tiirk Tefekkiirii Tarihi” adli eserinde
Tiirklerin Orta Asya’da bati ile dogu arasindaki gegitlere hakim olmalarindan dolay1
ekonomik yonden oldugu kadar fikirlerin de gdclerini saglamis olduklarimi yazar.
Cok eski devirlerde Tiirklerin bugiinkii Cin, Hindistan, kuzey iran ve Avrupa’ya
gocler gergeklestirmeleri ve buralar1 ele gegirmeleri ile sozii edilen cografyalar bu
sayede birbirine baglanmistir. Bununla birlikte Tiirk yurtlarina Hindistan’dan
Brahmanizm ve Budizm, Iran’dan Maniheizm, Nasturilik, Yakubilik, Aramilik,
Kafkasya’dan Judaizm (Yahudilik), Cin’den tekrar Budizm ve en son iran ve Kafkas
yollarindan Isldmiyet girmistir. Dinlerle birlikte elbette yazi, edebiyat ve fikir
sistemleri de etkili olmustur. Oncelikle Orta Asya’da Yunan medeniyetinin ve
Budizmin yayilmasi Scythe’ler (iskitler) ile baslamistir. Milattan bir asir dnce Iskit
kabilelerinden biri Hint’in kuzeybatisina yerlesmis ve Budizmi kabul etmis,
sonrasinda bu dini yaymak i¢in Orta Asya ve Cin’e “bonze” yani Budist misyonerler
gondermistir. Ayrica Hint’in bu bélgesindeki Budizm, Iskender ve halefleri
zamaninda Yunan kiiltiirii etkisinde kalir. Bunun sonucunda da Yunan medeniyeti

etkileri Cin Tiirkistani’na da ulagsmustir.

[ran’daki Mani tarafindan olusturulan, Zerdiist dini ile Hristiyanhigmn
karigtmindan ortaya ¢ikmis olan Maniheizm’in Tirkler arasinda yayilmasi ise, 6nce
Maveraiinnehir sonra Cin Tiirkistani’ndan gerceklesmistir. Tiirklerin inaniginda var
olan diializm bu yayilmada etkili olmustur. Uygurlar arasinda 8. ylizy1l basina kadar
Budizm devam etmis, bundan sonra Maniheizm etkili olmaya baglamistir. Kara
Hogo’da bir Uygur hiikimdarinin bu dini resmen kabulii ile hizlica yayilim
gostermistir. Bu durum Kara Hogo’nun 843 yilinda Kirgizlar tarafindan ele
gecirilmesine dek slirmiistiir. Bu dinlerden baska Tiirklerin en cok etkilesimde
bulunduklar1 din Hristiyanlik olarak goriilmektedir. Ozellikle Oguzlar arasinda

Aramilik ve Nasturilik mezhepleri eskiden beri yayilmistir. Bizans’tan 489 yilinda
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kovulan Nasturiler, Sasani devletine sigimmis, oradan da Maveraiinnehir’e
gecmislerdir. Tirkler araciligi ile Hristiyanlik 1. yiizyilda Cin’e girmistir. Bununla
birlikte miladin 5. ve 6. yillarinda Yahudilik de Tiirkler arasinda kabul gérmeye
baslamistir. Hazar Tiirklerinden Yahudiligi kabul edenlere Karaim adi verilir.

Onlardan baska Komanlar da bu dini kabul edenler arasindadir (Ulken, 2007: 74-75).

Ilerleyen dénemde Tiirkler arasinda Islam dini kabul gérmeye baslar. Inan,
(1952: 19-20) Hicretin 3. yiizyilinda Maveraiinnehir’in Islam diyar1 oldugunu,
Fergane ve asagi Sirderya boylarinda Miisliman Tirklerin sayisinda artig
gerceklestigini yazar. Ibn Fadlan’in seyahatinden otuz-kirk yil sonra Karahanlilar
Tiirk-Islam devleti olarak ortaya ¢ikmustir. Anlatilanlara gére Satuk Bugra Han ilk
Miisliiman hakandir. Bununla birlikte Inan, Kasgarli Mahmud ve Yusuf Has
Hacib’in zamaninda Tirklerin Miisliiman olusunun sadece bir asirlik oldugunu,
bundan bin yil sonra yapilan arastirmalarm Islim perdesi altinda Samanizmin

yasamaya devam ettiginin goriildiigiinii belirtir.

Ancak bu noktada Samanizm ile ilgili baz1 hususlarin daha acik ortaya
konulmas1 gereklidir. Tiirklerin dininin samanlhiga dayandigi konusunda bagstaki
diistincelerin dayanaklarinin zayif oldugu eldeki verilerden anlagilmaktadir. Yukarida
da so6z edildigi iizere cografya ¢ok eski caglardan itibaren kiiltiirel besik olmasinin
yaninda, kiiltiirel etkilesimlere de sahne olan hareketli bir cografyadir. O nedenle din

ve inanislarin da birbirinden etkilendigi bir gergektir.

Bununla birlikte Orta Asya’da W. Radloff, W. Serasevskiy, V. Verbitski, A.
Anohin gibi Rus arastirmacilarin yaptiklar: tespitler, bozkir sahasindaki inanglarin
Samanizme baglanmasini adet haline getirmistir. Bunlara gore Tiirk dininin esasini
Samanlik olusturur. Oysa bu konuda hiikiim vermek icin acele edilmistir. Ciinkii
Samanizmde, tarihi Tiirk topluluklarinda goriilen Yer-Su inanci bulunmaz. Bununla
birlikte eski Tiirklerde samanliga benzeyen bir inancin varligina dair higbir kayitla da
karsilagilmamaktadir. Bugiin Altay Tiirkleri arasinda kullanilan “kam” anlamindaki
“saman” sOzciigii ise Gy. Németh’in arastirmalarina goére hi¢ degilse 5. ylizyilldan

beri yasamaktadir'®, Bu durumda Tiirklerin inanglarini; Gok-Tanr1, doga giiglerine

4" Laszl6 Rasonyi (1993: 28) saman soziiniin aslinda Tunguzca oldugunu sdyler. Tiirklerin bunun
yerine “kam” sozciigiinii kullandigini, Atilla’nin bir kaymbabasinin adinin “Eskam” oldugunu
yazar. Bir diger Hun adi da Ata kam’dir. Eberhard (1996: 69) H’yung-nu kavimlerinin
sihirbazlarina “gan” adini verdiklerini soyler.
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inanma ve Atalar Kiiltii olarak iic baglik altinda toplamak miimkiindiir Aslinda
Samanligin en Onemli ozelligi girdigi bolgelerdeki halkin maneviyatina, ruh
diinyasina kolaylikla uyumlanabilmesidir. Samanlik, eski Tiirklerde var olan gizemli
doga giicleri konusunu ciddi sekilde istismar etmistir. Ozellikle Atalar kiiltii, kartal
inanc1 konusu, demircilik ve at kurbani olgulari samanik bir vasif kazanmistir.
Samanlik eski Tiirk inang sistemi i¢ine yavas yavas islemis ve neredeyse bir dinin
saglamligina boylece ulasmistir. Elbette bu durum sadece Tiirk inanglar ile de sinirh
degildir. Samanizmin nereden dogduguna dair farkli goriisler bulunmaktadir. Dinler
tarih¢isi Eliade’nin dahil oldugu grup, Samanizmin ¢ikis yerini giineydeki sicak
bolgelerde aramak gerektigini sdylemektedir (Kafesoglu, 1980: 22-23, 34-35, 37, 40,
42). Eliade (1999: 22, 31) samanin aslinda bir sihirbaz ve otact oldugunu ve samanin
her zaman esrimeye bas vurdugunu sodyler. Ona gore dinler tarihinde esrime kadar

bozulmalara yol agan bir dinsel deneyim daha bulunmaz.

Tiirk inanglan ile ilgili Tiirk yazitlarinda da ilgili bilgilere ulasilmaktadir.
Yazitlara gore yilice varlik olan Tengri, Gok ve Yer’i yaratmistir. Anlasilan o ki,
Tiirklerin tek Tanr1 inanci eski ¢aglardan giiniimiize kadar devam etmistir. Kalafat
(2004: 19, 22-24, 39) da eserinde bircok arastirmacinin goriislerine yer vererek,
kendisinin de eski Tiirk dininin tek Tanril1 bir din oldugunu diisiindiigiinii dile getirir.
Konuyu sistematik bi¢imde ele alan Harun Giingér’iin de Samanizmi Tiirklerin asli
dini formu degil, sonradan gelisen bir dini mistik olusum olarak degerlendirdigini
yazar. Ayrica bengii taglarinda “Tiirk Tengri” olarak agikca belirtilen Gok Tengri
inang¢ sisteminin, milli olabilecegi hususunun ayri bir gerceklik olusturdugunu

belirtmektedir. Tiirk halk inan¢larinda tarihten gelen bir devamlilik vardir.

Koppers (1941: 457) din bakimindan ilk olarak Gok-Tanr1, Tengri tasavvuru
ile ona tapilmasinin dikkate deger oldugunu belirtir. GOk tanrisi1 adina hayvanlar
kutsanmakta veya kurban edilmektedir. Giines ve Ay, gok giiriiltiisii, simsek gibi gok
olaylari1 Gok-Tanr1 ile iliskilidir. Koppers, baslangicta bu c¢oban kavimlerin
dinlerinde hem tipik Samanizmin hem de yer alti tanrilarinin “olmadigini” yazar.
Ona gore yukarida iyi ve aydin tanrilarin, topragin altinda karanlik ve kotii tanrilarin
yerlesmesi, giineyden gelen Samanizm dalgasi ile i¢ Asya coban kavimlerine girmis
olmalidir. Alekseyev (2013: 291) Erlik Han’1n Sibirya Tiirklerine 7. yiizyildan sonra
gectigini belirtmektedir.
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Bilgiler toparlanacak olursa, Tiirkler binlerce y1l dnce Orta Asya ve Sibirya’nin
iklimi uygun olan bolgelerinde yerlesmisler ve buralar1 yurt edinmislerdir. Bu
bolgelerde zamanla iklimin degismesi ile buna bagli yasam sartlarindaki degisimler
bagka yerlere go¢ etmelerini gerektirmistir. Gittikleri cografyalara kendi kiiltiirlerini
tasimiglar ve oralardaki kiiltiirlerle kaynasarak daha yiiksek seviyelere ulagsmislardir.
Tarih boyunca gocler Orta Asya’nin i¢lerinden doguya ve batiya oldugu gibi daha
giiney ve giliney-batiya da gergeklesmistir. Hatta ileride deginilecegi lizere gdclerin
Amerika kitasina da ulagmis oldugu anlasilmaktadir. Elbette ata diyarinda kalanlar da
olmus ve buralarda yasamlarmi siirdiirmiistiir. Cografyada sadece insanlar degil,
kiiltiirler, din ve inaniglarda da hareketlilik ve etkilesim halinde olmustur. Tiirklerin
baslangigtan beri var oldugu anlasilan tek Tanr1 inanci1 kendi 6z inanglaridir. Zaman
icerisinde baska din ve inaniglar1 da kabullenmislerdir. Giineyden gelmesi kuvvetle
muhtemel Samanizm, Tiirk inang¢larina sizarak bir din goériiniimiinii almistir. Orta
Asya Tirk halklarinin yasantilarini inceleyen arastirmacilar, din ve inaniglarini da
mercek altina almis ancak sadece o doneme ait verilerle hareket ettiklerinden
Samanizmi Tirklerin kendilerine ait bir inamis olarak degerlendirmislerdir.
Digerlerinin yapisina kolaylikla uyum saglayabilen Samanizm yalnmiz Tirklerin
inanglarina degil, tim din ve inanmiglar iizerinde etkisini gostermektedir. Tiirkler
zaman zaman diger din ve inaniglar1 kabul etseler de kendilerine ait tek Tanri

inancini daima korumuslaridir.

Boy adlar1 aslen farkli olan, Ruslarin vermis oldugu adlarla Giiney Sibirya’da
yasayan Tirk halklar1 Altay, Hakas, Tuva ve Sorlar ata yurtlarinda yasamaya devam
eden Tiirklerdir. Gegmiste ileri bir uygarligin varisleri olan bu halklar kiiltiirlerini
korumaya calismislar ancak zaman iginde ¢esitli nedenlerle kayiplari ¢ok olmustur.
Arkeolojik aragtirmalar bu cografyada bir zamanlar var olan biiyiik medeniyetin
kalintilarin1 ortaya ¢ikardik¢a, bolgenin hem Tiirk kiiltiiri hem de diinyadaki

uygarliklarin gelisimi agisindan 6nemi de ortaya konulmaktadir.
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3. MEKAN

Mekanin tanimi, TDK- Giincel Tiirk¢e Sozliik’te; yer, bulunulan yer, ev, yurt
ve uzay olarak verilmektedir. Aciklamalardan yola ¢ikarak mekanin, halihazirda
bulunulan noktadan, uzaya'®> degin genis bir alan1 kapsadigi ve bu kapsanan yerlerle
birlikte kavram alaninin da genisledigi sOylenebilir. Giinliik dilde sik kullanilan bu
sozciik, tanimi kesin olarak yapilamayan ve kapsami tam olarak bilinmeyen

sOzciiklerdendir.

Bazi durumlarda mekanin yani yerin boyutlari, matematiksel hesaplamalarla
Olciilerek somutlastirilmaya calisilabilir ve smirlart belirlenebilir. Bu netlestirme,
mekanin kavranmasini, anlasilmasini, algilanmasini kolaylastirir. Isik, ses, renk gibi
unsurlar da bu ¢abaya yardimci olur. Mekan simirlarinin belirlenmesindeki amacin
oziinde, insanin nerede oldugunu bilmeye olan ihtiyact yer alir. Ancak tiim
ispatlanabilir, oOl¢iilebilir veriler mekani belirginlestirmeye calisiyor olsa da
“algilama” s6z konusu olunca mekan, kisilere gore yine farklilik gosterecektir.
Clinkii mekani algilayan, anlayan, kavramaya calisan farkli insanlardir. Yasayan

insan i¢in duyu organlari ile algilanabilen mekanda, ayni1 anda zaman da devrededir.

Bunun yaninda mekan, soyut olarak da disiiniilebilir. Soyut mekan anlayisi,
mekansal algilamay1 bagka bir boyuta tasir. Bu durumda tanim yelpazesi gittikce
genisler ve insanlarda mekan algisi, somut mekani kavramadaki alg: farkliliklarindan
¢ok daha baskalasarak gerceklesir. Insanin ritya goriirken, tiyatro veya film izlerken,

kitap okurken, sarki soylerken, eskiden gittigi bir yerde dolasirken, bir seyler

15 “Mekan” sdzciigii bazen “uzay” sozciigii yerine kullamliyor olsa da “uzay” Tiirkge bir sdzciik

olarak daha farkli bir durumdadir. Tiirk Dilinin Etimoloji S6zligl (Eyiiboglu, 1991:696)’nde uzay,
“tr. uzamak (bk.)tan uz-a-y/uzay...Kok anlami; uzayan, genisleyen. Anlam genislemesiyle, gok
boslugu, engin” olarak verilir. “Uzamak” i¢in ise, tr. uza (bk.)dan uz-a-mak/uzamak... K6k anlami;
eskimek, gecip gitmek, gevsemek, agilmak, uzun olmak. Anlam genislemesiyle, slirenin uzamasi,
boyun biiyiimesi (uzamast)...Uza, es. tr. uz (geg¢mis, gecmis siire, eski, uzama, gegit, bk. Uz)dan
uz-a/uza...Kok anlami: uzamis, gegmis, eskimis, giincelligi kalmamis. Uz, uz-a/uza koklerinden:
uzak, uzamak, uzanmak, uzatmak, uzay bg. uz, uza ile baslayan sozciikler toplulugu” denilir. Bu
baglamda “uz” ise, es.tr. (us, 6z, genigleme, uzama, erk, yetme, beceri, basari, agilma, gevseme bg.
bildiren kdk)dan uz...” olarak agiklanmaktadir. O halde bu noktada uzaymn mekanla oldugu gibi
zamanla da iliskilendirildigi anlasilmaktadir. Bir baska deyisle “uzay” sozciligli hem zaman hem
mekani anlatmaktadir.
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anlatirken veya dinlerken, Ornegin anilardan, gelecekten soz ederken bedensel
olmasa da ruh ve zihin olarak farkli bir mekanda bulunmasinin veya gegis
yapmasinin bu konu baglaminda diisiiniilmesi gerekir. Giiniimiizde teknolojik
araglarin yayginlagmasi ve iletisimin artmasi, sanal ortamlar olusturmus, mekanin

kapsam alan1 daha da ¢esitlenmistir.

Mekanin belirgin olmayan, kisilere ve sartlara gére degisken diyebilecegimiz
bu durumu, eski ¢aglardan bu yana felsefe ve bilimde siirekli tartisiimasini, tizerinde
konusulmasii gerektirmistir. Ungiir (2011: 3, Hensel vd., 2009’dan)’e gore, doga
bilimleri, sosyal bilimler ve sanat i¢inde yer alan mekan kavramlar1 birbirlerine
referans veriyor olsalar da bu disiplinlerin mekan anlayislar1 birbirlerinden farkhidir,
birbirlerinin yerini tutamaz ve c¢ogunlukla da karsit durumdadirlar. Ciinkii her
disiplinin mekam kullanmada gerekgceleri bagkadir. Iste bu nedenden otiirii degismez
bir mekan kavrami bulmaya ¢alismak degil, mekana 6zgii olan bu ¢esitliligi boylece

kabullenmek gereklidir. Onemli olan budur.

Bu durumda tek bir taniminin veya agiklamasinin olamayacagi kesin olan
mekan, disiplinler arasi bir sdzciik olarak karsimiza ¢ikmakta, farkli disiplinler ¢esitli
mekan tanimi ve anlayislar getirmektedir. Neticede mekan anlatilmak, agiklanmak,
tanimlanmak istendiginde veya sinirlarinin belirlenmesi gerektiginde, diisliniilen
veya icinde bulunulan o yerin, o noktanin, o konumun, o alanin 6zellikleri, ilgili
disipline ait veriler ile birlikte degerlendirildiginde bir ¢ikis noktasina ulasmak
miimkiin goriilebilmektedir. Mekanin anlasilmasinda ve yorumlanmasinda kesinlikle

farkl disiplinlerin bakis agisina, verilerine, bilgilerine ihtiya¢ duyulmaktadir.

3.1. Tarihsel Siirecte Mekan Uzerine Diisiince ve Calismalar

Insanin mekan1 sorgulamasinin ardinda aslen yasadig1 diinya ile birlikte uzay1,
evreni anlama, anlamlandirma ve buna ek olarak varligin, nesnenin ¢oéziimlenmesi
istegi yer alir. Yazili kaynaklar, cok eskiden beri gerek evrenin olusumu gerekse
icinde insanin yasadig1 diinya ve buraya ait mekanlarin niteligi-niceligi ve bununla
baglantili konularin ¢ok sayida kisi tarafindan, farkli disiplinlerin bakis a¢ilarinca ele
alinip irdelendigi hakkinda bilgilerle doludur. Aslinda felsefenin de bilimin de amac1
diinyay1 ve insan yasantisini anlamaktir fakat yontemleri farklidir. Tarihte insan

evreni once akil yolu ile anlamaya calismistir. Onceleri biitiin bilimler felsefenin
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kapsami i¢inde yer almis, bilimin felsefeden ayri diisiiniilmesi ise ¢ok sonra
gerceklesmistir. 17. ylizyila gelinceye degin, fizigin bile “doga felsefesi” adiyla bir
tiir metafizik nitelik tasimasi ve ancak son {i¢ yiiz yildir bilim dallarinin felsefeden
ayrilmasi bunun gostergesidir (Yildirim, 2010: 27). Sorunlar iizerinde diisiinme ve
yorumlama, akil yiirlitme, ¢agdas bilim ve felsefenin bugiine degin gelisimine temel

olusturmustur.

Bilim ve felsefenin mekani anlamaya calisirken O6zellikle nesne iizerinde
durdugu da goriilmektedir. Nesneler mekan icinde var olur ve mekanin dzellikleri
nesnenin de mahiyetini belirler. Ko¢ (1994: 13-15), bir nesnenin aslinin ve i¢
yiizlinlin yalnizca bu nesnenin "kendisi" itibariyle anlasilamayacagini, her nesnenin
kendi mekanin kosullarina bagli olarak olustugunu sdyler. Bu bakimdan, bir
nesnenin aslinin ne oldugu, nesnenin mekaninin aslinin ne oldugu sorusu ile
biitiinlesik diisiiniilmelidir. Mekan, nesnenin olusmasina olanak taniyan bir ortamdir
ve bu anlamda bir “kap” olarak diisiiniilmesi de miimkiindiir. Bununla birlikte, her
nesnenin bir mekan1 bulunmalidir ve nesneler bilimler araciligi ile bilinir. Kog’a gore
bir nesnenin ortami ile kab1 anlagilmadan, bu nesneyi tanimaya ¢aligmak, "temelsiz
bilgi" tiretmek durumuna yol agacaktir. O halde mekan, her nesnenin bir sekilde var
oldugu, ortaya ¢iktig1 zemin olarak, nesnenin anlasilmasinda 6nemlidir. Evren tiim
nesneleri igeren bir mekan olarak diisiiniildiigiinde mekan konusu tiim disiplinlere ait

caligmalarda 6nemini ortaya koymaktadir.

Bu durum, diisiincelerin mekani sayilan zihinden baslayip evrene degin
“mekan” kavrami ile iligkili her seyin, her diisiincenin ve anlayisin, mekanin 6nemini
yinelemekte ve lizerinde fikir yiiriitiilmesinin, arastirilmasinin ve gelistirilmesinin her
zaman miimkiin oldugunu gostermektedir. Bu baglamda tarihsel siirecte mekéana dair

yaklasimlara genel olarak bakmak gereklidir.

3.1.1. Aydinlanma Cagi’na Kadar Mekéan Uzerine Diisiince ve Calismalar

Heniiz bilimin ve felsefenin birbirinden ayristirilmadigir zamanlarda, Eski Cag
diisiiniirleri evren, diinya, mekan hakkinda baz1 goriisler ileri stirmiiglerdir. Thales

diinyanin tek bir tézden'® yani sudan olustugunu soyler (Strathern, 1997-b: 12-13) ve

16" Diinyanm tek bir tozden olustugunu Anaksimandros da sdyler ancak bu toz ona gore su degildir.
Anaksimandros bu 6geye “Sinirlanmamis Olan” adii verir. Bu ona gore sonsuzdur, zamansizdir
ve pargalanamaz (Strathern, 1997-b: 15).
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yeryliziiniin su istiinde durdugunu yani diinyay1 suyun tasidigini ileri siirmektedir.
Anaksimandros gokyiiziindeki nesnelerle ilgilenip diinyanin planli sekilde
diizenlenmis bir biitiin oldugunu fark ederek, ilk haritay1 ¢izmistir (Capelle, 1994:
62, 64).

Thales’ten de dersler almig olan Pisagor, hocast Anaksimandros gibi
gezegenlerle ilgilenmistir. Bilinen en eski gilines sistemi kuramini olusturur ve
diinyanin donen bir kiire oldugundan s6z eder. Gezegenlerin hepsinin ayri birer
miizigi oldugunu, bunlart gezegenlerin doniis hizlarmin irettigini  sOyleyen
Pisagor’un matematik, geometri, miizik iizerine c¢alismalari, onu her seyin sayiya

gore isledigi sonucuna ulastirir. “Kosmos™!’

sOziinii de diinya i¢in (diinyanin
miitkemmel uyumu ve diizeninden dolay1) ilk defa o kullanir (Strathern, 1997-b: 7-8,
38-40). Herakletios ise “Ayni irmaga girenlerin iistiine hep baska sular akar gelir...
Ayn1 irmaga hem gireriz hem girmeyiz hem biziz hem degiliz” sozleri ile mekandaki
harekete ve degisime isaret etmektedir (Capelle, 1994: 117). Bu ayn1 andaki zamana

isaret eder.

Empedokles evrende sevgi ve c¢atigma diye tanimladigi, birbiriyle siirekli
miicadele eden iki giicten s6z eder. Bunlarin bozulmaz bir yasa olan Ananke’ye
dayandigini, evrensel silire¢ nedeniyle, olus ve yok olusun devresel olarak birbirini
izledigini sOyler. Bazen biri bazen de oOteki galip gelir. Spharios ve Akosmia
ebediyete kadar devam eden evrensel siirecte iki karsit kutup olup, Spharios sadece
bir an siiren bir durumdur. Ustiinliigii, hareketi olusturan sevgi ve catisma
ilkelerinden olan sevgi iistiin geldiginde, dort 6gedeki yani hava, su, ates, topraktaki
tiim parcaciklar fark gézetmeden bir araya toplanir ve miikemmel bir kiire olusturur.
Catisma gercgeklesip de Akosmia tistiinliik sagladiginda ise dort 6gedeki parcaciklar
ayrisir ve kendi aralarinda bir araya gelir. Evrendogumun c¢ikis noktas: Sphairos’tur
clinkii evrenin olusumu Once her ilkenin ayrilmasi yoluyla gergeklesebilir. Bu
ayrilma sevginin istiinliiglinden hemen sonra catismanin tekrar devreye girmesi ile

miimkiin olur ki ¢atisma, bozusmanin ve ayrilmanin asil ilkesidir. Ancak kisa siire

17" Bir gelenege gore evreni kosmos olarak ilk betimleyen Pathagoras (Pisagor)’tir (Peters, 2004: 202,
Aitios 11, 1, 1 ve D.L. VIIIL. 48’den); ancak bir diizen olarak evren diisiincesi ondan 6nce gelenlerin
fragmentlerinde bulunur (Peters: 2004: 202, Anaksimandros, Diels, fr. 12A10; Anaksimenes,
Diels, fr. 13B2’den). Empodekles zamaninda kosmos “diizen olarak evren” anlaminda
bulunmaktadir (Peters, 2004: 202, fr. 134’den).
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sonra sevgi yeniden ataga gececektir. Evrenin olusumu da boylece her iki kozmik

giiclin miicadelesi ile gerceklesebilir (Capelle, 1994: 162-163).

Platon (2015: 37-38, 40-42)’a gore evren hakkinda ilk sorulmasi gerekli soru,
baslangicin bir zamani olup olmadigi hakkinda olmalidir. Yanmi sira bir seyi
gbzlimiizle goriip, elimizle tutabiliyorsak o seyin dogmus oldugunu diisiinmek
gerektigini sdyler. Evren hakkindaki bir diger soru ise evreni ortaya ¢ikaranin hangi
ornege gore hareket ettigi sorusudur. Ona gore evreni olusturan iyiyse ve evren
giizelse degismeyen ilk 6rnekten yola ¢ikilmistir ve evren tek olarak yaratilmistir.
Ayn1 zamanda evrenin diiz bir ylizey olmayip derinligi, gévdesi oldugunu ve Tanr1
tarafindan su, ates, toprak, hava unsurlarindan yaratildigini da sdylemektedir. Dort
unsurdan olusan evren kiire seklindedir ve kendi kendine beslenebilir, yaptig1 her
seyi kendi i¢inde yapabilir yani kendi kendine yetebilir. Platon mekan anlaminda

khora'® kavramini kullanmaktadir!®.

Aristo (2001: 134-137, 141-143, 153), Fizik’te doga bilimcinin ‘sonsuz’
tizerine oldugu gibi ‘yer’?’ iizerine de bilgi edinmesi gerektiginden soz eder. “Var mi
yok mu, nasil var, ne?” gibi sorular sorarken yerin ne oldugu sorusunun bir¢ok
giicliik tagidigini, ayrica 6teki diisiiniirlerde bu konuda ne iyi sorulmus bir soru ne de
iyi verilmis bir yanit bulundugunu belirtir. Cisimlerin diginda ‘yer’ diye bir seyin
oldugunu ve duyularla algilanan her cismin bir yerde oldugu cikarimini yaparak
Khaos’u ilk nesne olarak kabul eden Hesiodos’a da hak verir. Ciinkii o da ¢ogu gibi
her seyin bir yerde, bir uzamin i¢inde oldugu inancina bagl olarak, var olanlar i¢in
oncelikle bir mekanin olmasi gerektigini 6ngoriir. Yer, nesneler olmadan olabilir
ancak nesnelerin hi¢biri onsuz olamaz. Bu da onun ilk olmasini zorunlu kilar. Yer,
biitiin nesnelerin i¢inde bulundugu genel, ortak yer (topos koinos) ve bir de dogrudan
nesnenin bulundugu 6zel yer (idios topos) olarak goriiniir. Sonucta yer bir nesnenin
bir pargasi degildir ve onun iyeliginde de degildir ve de ondan ayrilabilen bir seydir.
Yer, bir kap gibi diisiiniilebilir ancak kap, i¢indeki nesnenin higbir seyi degildir.

Aristo, saran cismin, sarilan cisimle bitistigi sinirin yer oldugu sonucuna varmustir.

khora: yer, toprak, arz, alan, mekén, uzam, bosluk, agiklik (Peters, 2004: 187).

“Khora: biri tarafindan iggal edilen yer, iilke, ikdmet edilen yer, isaretlenmis yer, riitbe, mevki,
atfedilmis konum, toprak veya bolge anlamina gelir. Boylece khdra her zaman, genel yer olarak
bile, dnceden isgal edilmis ve yatirim yapilmis bir yer olacaktir ve bu nedenle onda yer alan her
seyden farklilagmaktadir (Derrida, 2008: 50).

20 topos: yer (Peters, 2004: 383).
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Sarilan (kusatilan) cisimden kastettiinin ise yer agisindan devinebilen cisim

oldugunu da diisiincelerine ekler.

Eski Cag Bati diisiincelerinin kdkeni birgok arastirmaci tarafindan daha eski
donemlere, Dogu’ya dayandirilmaktadir. Uygarligin besiginin Avrupa oldugu
benmerkezci yaklasim, son arastirmalarin ortaya ¢ikardiklarn ile artik ragbet
gormemektedir. Yami sira Eski Bati diisiiniirlerinden bazilarinin -Pisagor gibi-
Dogu’ya giderek egitim aldigi da bilinmektedir. Ulken (2007: 12), Mdosy®
Berthelot’un Keldanileri, onlara temel olan Siimerlerin fikir hareketlerini ve bunlarla
birlikte astrobiyolojiyi de arastirdigini, Asur-Keldan kitabelerinin incelenmesine
dayanan bu arastirma sonuglarinin, Yunan ilminin koklerinin Siimer ve Hititlerden
geldiginin anlasildigim yazar. Ayrica M. Abel Rey’in Yunandan Evvel ilim adh
eserinde (Evolution de I’Humanite nesriyatindan) bu fikirleri dogruladigini, fikir
tarihine arttk Yunanlilardan baglamanin biiyiik bir hata oldugunu?!, bunun
kaynaklarin1 Keldaniler hatta Stimerlerde aramanin gerekliligini belirttiginden de s6z
eder. Siimerlerin Mezopotamya’ya bagka bir yerden gd¢ ettikleri bilinir*?>. Bunun
yam sira Ulken (2007: 12) diger bir yonden Zenker’in Cin felsefesi tarihinin
incelenirse, eski dogu medeniyetlerinde fikir akimlarinin Tiirk kozmogonisi ve Tiirk
hikmeti ile ne denli siki bir iligski icinde oldugunun da goriilebilecegini soyler.
Ciinkii, Cin’de 1tk ve dil anlaminda higbir birligin bulunmadigi eski devirlerde

Tiirkler buralara yerlesmis ve bu cografya Tiirk hanedanlar1 tarafindan yonetilmistir.

2l Uno Harva (2014: 68) kitabmm 1. Boliim sonunda Eski Yunandaki Orpheus kiiltiinde dort ana
elementi temsil eden ve dort ana istikamete akan diinya irmaklar1 tasavvurunun yer aldigini, biitiin
bunlardan da Tiirk kokenli halk inan¢larinin kdkeninin distan geldiginin anlasildigini yazar. Bunun
diginda ayni kitabin 72. ve 73. sayfasinda, Radloff’un Altay Tiirklerinden derledigi mitin benzeri
olan, Yakut Tiirklerinden ( ki Yakut Tiirkleri 6nceden Altaylarda yasiyordu) derlenen yaratilis
efsanesini Priklonskij 1891°den aktardiktan sonra, bu efsanenin Dogu Avrupa yaratilis efsaneleri
ile ortiistligiinii ve Ruslardan alint1 oldugunu sdyler. Tiirk tarihindeki gocler dikkate alindiginda bu
sdylem tarihi gergeklerle uyusmamaktadir. Ogel (1995: 178) de U. Harva’nin Tiirk dili ve tarihi
hakkinda bilgisi olmadigimi dipnotunda belirtmektedir. Yani sira Harva 85-86. sayfalarda her seyin
baslangicinda bir “ilk deniz” oldugunu varsayan bir efsanenin Orta Asya’da degil, kesinlikle
biiyiik bir denizin yakinlarinda dogdugunu, ayrica yeryiiziinlin yaratilisi efsanelerinin higbirini
Altay 1rki halklarmin kendi kiiltiirlerinden dogan efsaneler olarak nitelendirilemeyecegini yazar.
Yeri geldiginde bu konulara ilgili bolimlerde deginilecektir.

Bir kisim arastirmacilar Stimerlerin Tiirklerle olan baglantisin1 inkdr ediyor olsa da farkli
disiplinlerin yaptig1 arastirmalar sonucunda Siimerlerin Orta Asya’dan gelmis oldugu net bigimde
ortadadir. Gozde Sazak (2014: 40, Rostovzett, 1973: 7°den)’in aktardig1 bilgiye gdre hayvan
iislibunun ilk &rnekleri, 1.0. 3000°de Mezopotamya’da goriilmiistiir ve Rostovzett’e gore
Mezopotamya’da hali hazirda bulunan Elam ve Mezopotamya (Babil?) kavimlerinin dag ve bitki
figiirlerine hayvan figiirlerini 1.0: 5000-3000 yillarinda yani Bakir Cagi’nda buraya gog ile gelen
Stimerler getirmistir. Siimerler ile ilgili olarak ayrica bkz. Prof. Dr. Ekrem Memis’in Tiirkler
Ansiklopedisi-1, “Ortadogu’da Tiirklerin Varligi Tartigmalar1”.
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Bu durumda, fikir akrabaliklarinin kékeni de agiklanmis olmaktadir?®. Dolayisiyla
asil kaynak olarak Tiirk yani Turani kozmogoniye (ve dahi Tiirk hikmetine)

bakilmasi gereklidir.

Genel ¢ergevesi verilen Eski Cag Bat1 diisiincelerinin ardindan Dogu’dan da
mekan, zaman ve varlik hakkinda goriisler akmaya devam etmektedir. Bunlardan “al-
Feylesof at-Tiirki” adiyla bilinen Farabi, Eflatun (Platon) ve Aristo?*’nun kitaplarini
okuyarak yararlanmis ve lizerinde diisiinmiistiir. Varligin yiice Allah’tan sudir
ettigini sOylemis, akil, nefs, felekler, dort unsur hakkinda fikir gelistirmistir.
Farabi’nin izinden giden ve Batr’da kitaplar1 uzun yillar okutulan Ibn-i Sina da
Eflatun, Aristo’nun fikirlerinden yararlanmis, Islam felsefesi ile Bati diisiincelerini
uzlagtirmaya calisarak, ortaya koydugu varlik felsefesi ile 0Ozgiin bir felsefe
olusturmustur. Ibn-i Sina evrenin zaman itibariyle Oncesizligini savunur. ibn-i
Sina’ya gore; eger Allah alemin var edilmesini 6ncesiz de irade etmeyip, belli bir
zamanda diledi ise, dlemin varligindan 6nce ma’dumun bulunmus olmasi gerekir.
Bu, Allah’1in dlemi var etmeyi dilemesinden 6nce i¢inde yokluk bulunan bir zamanin
var olmas1 demektir. Oyleyse zamandan dnce zaman bulunur, zaman ise hareketin
sayisidir, hareketin siiresidir. Hareket ise cismin yer degistirmesi ile olusur ve cisim
alemin bir pargasidir. O halde zaman, hareket ve cisim birbirine i¢ ice baglidir.
Zaman Oncesiz olduguna gore, cismin de yani alemin de oncesiz olmasi gereklidir.
Ibn-i Sina diisiincesini desteklemek i¢in lemin varliginm miimkiin oldugunu ¢iinkii
varliginin gozle goriiniip elle tutuldugunu sdyler. Miimkiin oldugu i¢in de bir mekana
ihtiyac1 oldugunu bu mekanin da ancak cisimle var olabilecegini belirtir. O halde
alemin varlig1 icin kendini izafe edecek bir cisme ihtiya¢ oldugunu, bunun i¢in de
cisimden Once cismin varligmin gerektigini sOyler. Bu durumda da alemin

oncesizligi ortaya ¢ikar (Cubukcu, 1986: 85-86, 98, 104-105).

23 Hakeza Ulken (2007: 35, Grousset, Histoire de I’Extreme, 1929’dan) karsilastirmali mitoloji
arastirmalar1 sonucunda bazi anlatilarin arasinda kok birligi ve intikal oldugunun ortaya ¢iktigini
bildirir. Buna goére Iskandinav ve Hint mitolojileri arasinda yapilan arastirmalar, onlarin eski ve
ortak bir kaynaktan ¢iktigim géstermistir. Ulken (2007: 36) ayrica arkeolog John Marshall ve
arkadasinin 1920-26 yillari arasinda Indus vadisinde yaptiklar1 kazilarda, Siimerler ile yakinlig
gosteren buluntular ele gecirdiklerini de belirtir.

Eski Cag Bat1 diisiiniirlerinin eserlerine kendi cografyalarinda uzunca bir siire 6nem verilmemistir.
Bu eserlerin Dogu’da degerli goriildiigii, burada gevirileri yapildig1 ve sonra tekrar Bati’ya gecis
yaptig1 bilinmektedir. Ornegin, Brickhouse ve Smith (Internet Encyclopedia of Philosophy),
Timaeus diginda Platon’un tiim eserlerinin Orta Cag’a kadar kayboldugunu ve Orta Dogu’daki
miisliiman bilginler tarafindan korundugunu dile getirir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Ahmet Cevizci
“Platon, Hayat1 ve Yapitlar1”, Platon-Timaios, sayfa 14.
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Astronomide Ptoleme’yi elestirip, yanliglarin1 bulacak kadar bilgi sahibi olan
Biruni ise diinyanin yuvarlak oldugu ve dondiigii iizerinde ¢alismis, yer ¢ekimini
tespit etmistir. Giinesin yerden uzakligi, sabit ve gezegen yildizlar, ay hareketleri
hakkinda gozlemler yapmistir. Ayrica 10 arsin biiyilikliiglinde bir kiire yaparak
iilkelerin yerlerini isaretleyip, sehirlerin aralarindaki mesafeleri 6lgmiis, enlem ve
boylamlarla ilgili caligmalar yapmustir. Farkli alanlarda da calismalar yapmis
Biruni’nin mekan ¢aligmalar1 daha ¢ok fiziki cografya konusunda olmustur. Ancak
felsefe ile de ilgilenmis, Tanri’nin varligim ilk neden olarak dogrulamis, evrenin
yaratilmig oldugunu soylemistir. Alemin oncesizligi goriisiinli reddederek, zamanin

da sinirlt oldugunu belirtmistir (Cubukgu, 1986: 109-111, 114).

Istinsah kaydindan, 18 Mart 1327 tarihli oldugu anlagilan, ancak Mikail
Bayram’in bir baska kayittan g¢ikardigi sonuca gore 1101-1105 tarihlerinde telif
edilmis olan “Kesfii’l-akebe” adli eserin de burada anilmasi gerekir. Kesfii’l-akebe,
Ilyas b. Ahmed adli bir kisi tarafindan kaleme alinmis, Anadolu’da telif edilen ilk
eserdir. Eserin asil konusu felsefe (hikmet) olsa da yazar eserinde kainatin kiire
seklinde, diinyanin yuvarlak, diinyanin dortte {li¢iiniin sularla kapli oldugu hakkinda
bilgiler yaninda hava tabakasi, diinyanin yiliz6l¢iimii, iklimler, gece-giindiiz, kutuplar

hakkindaki bilgilere de yer vermistir (Bayram, 2009: 66-67, 70-74).

16. yilizyilin sonlarinda Bati’da astronomide biiyiikk adimlar atan Galileo’dan
s0z etmek gerekirse; evrenin sayilardan olustugunu sdyleyen Pisagor’un diisiincesine
cok yakin goriinen Galileo, dogay1 matematigin dili ile yazilmis bir kitap sayar. Eski
(Cag’da bilim i¢in matematigin énemi ¢ok tartisilan bir konu olmus, ancak bu durum
Galileo’nun sozleri ile sonlanmistir. O, felsefenin (bilimin) evren denilen ve siirekli
olarak incelemeye agik olan yiice kitapta yazili oldugunu sdylemekte ancak bu kitabi,
yazildig1 dili ve alfabeyi bilmedik¢e anlamaya olanak olmadigini sdylemektedir.
Evren matematigin dili ile yazilmistir, harfleri liggen, ¢ember ve diger geometri
nesneleridir. Bunlar bilinmedik¢e onun bir sozciigii bile anlagilamaz. Bir bagka
deyisle Galileo matematigin dilini bilmeyen i¢in evrenin i¢inden ¢ikilmaz karanlik

bir labirent gibi oldugunu séylemektedir (Yildirim, 2010: 45).

Bilim ve felsefenin yollarimin ayrilacagi zamana degin diisliniirler,
aragtirmacilar yani giliniin bilim insanlari, i¢inde bulunulan diinyayr ve evreni

anlamak ve anlagilmasini saglamak adia bazen farkli bazen benzer gortsler ileri
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stirmiig, bunlar1 kanitlama yoluna giderek gercege ulagmaya calismistir. Bunlar

elbette buglin gelinen noktada bilim ve felsefenin temel taslarini olusturmustur.

3.1.2. Aydinlanma Cag1 Sonras1 Mekan Uzerine Diisiince ve Cahsmalar

15. yiizyilla birlikte Avrupa’da yeni bir doneme gecis “Ronesans” olarak
bilinir. Bu donemden itibaren Avrupa’nin hemen her alanda ilerledigi goriilmektedir.
Bilim ve felsefede Eski Cag diisiiniirlerinin eserleri tekrar ele alinmis, Ibn-i Sina gibi
bilginlerin eserlerinden de yararlanilmistir. Ulken (2007: 17), Avrupa’da Ronesans
ile baglayan ve Descartes’tan sonra gelisen Avrupa diisiincesinin “modern tefekkiir”
olarak anlagildigin1 ve bugiinkii miispet bilimlerin, fikir akimlarinin ve felsefenin

bunun eseri oldugunu belirtir.

Ronesans sonrasi Aydinlanma Cagi, felsefe ile doga bilimlerinin gitgide
yollarimi1 ayirmaya bagladigi, bilim, sanat, felsefe, edebiyat gibi alanlarda onemli
gelismelerin yasandigi bir donem olarak goriilmektedir. Felsefede mihenk taslarindan
biri olan ve “transsendental felsefe” (bilgi teorisi)*> deyimini kullanan Kant’in mekén

ve zaman hakkindaki goriislerine bu noktada deginmek gereklidir.

Akarsu (2014: 108, 110-111) Almanya’da bilgi teorisinin kurucusu sayilan
Kant’in, her zaman felsefi diigsiincenin yaninda giden, bilginin imkani1 ve yapisi
izerine olan diisiinceleri metafizikten ayirarak bagimsiz bir disiplin haline getirdigini
sOyler. Transsendental felsefenin objelerle degil, objeleri a priori bilisimizle,
bilgimizin formlari ile salt akil bilgisinin imkani ile ugrasan felsefe oldugunu belirtir.
Kant kendisini ordinaryiis profesorliige yiikselten “De Mundi Sensibilis atque
intelligibilis forma et principiis” (Duyulur ve Diisiliniiliir Diinyalarin Formlar1 ve
Ilkeleri) adli eseridir ve bu eserin ¢ikis noktasi, duyulur bilgi ile intellektuel bilgi
arasinda ayirma, bunun karsisinda da duyulur bir diinya ile diisiiniiliir (intellektuel)
bir diinya, fenomenal bir diinya ile (goriiniisler diinyasi) real bir diinya (ger¢ekler
diinyasi) arasinda bir ayirmadir. 1770 yil tarihli bu eserde Kant, duyular diinyasinin
mekan ve zaman i¢inde oldugunu, mekan ve zamanin duyularla ilgili goriimiiziin
genel formlar1 oldugu i¢in, goriiniisler diinyasinin da genel formlar1 oldugunu sdyler.
Kant bundan sonra on bir yil boyunca sessiz kalmis, 1781 yilinda “Kritik der reinen

Vernunft” (Salt Aklin Elestirisi) eserini yayinlayarak, oncelikle metafizik sorulara

25 Transsendental felsefe, Kant’m deyimidir, 19. yiizyilin ikinci yarisinda “bilgi teorisi” denmistir
(Akarsu, 2014: 108).
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aklin giiclinlin yetip yetmeyeceginin arastirtlmasi gerektigini sOylemis, aklin
giiclinlin deney olmadan nereye kadar gidebilecegi sorusunu sormustur. Kant’a gore

biitiin bilgimizin deneyle basladigina siiphe edilemez.

Kant’a gore aklimizin gordiigii islerden en biiyligli; objelerden edindigi
kavramlarin ¢6ziimlenmesidir. Ancak bu sayede edinilen bir yigin bilgi, bilim i¢in
yeni bir sey degildir. Bilim yeni bilgilere varmak ister. Bunlar hem a priori olmali
hem de kavramin disina ¢ikmalidir. Bu tiirden sentetik a priori dnermeleri biitlin
bilimler kullanmaktadir. Insan aklinin dogasi igin bir bilim sayilan metafizikte de -
gercek bir bilim olmasi1 adina- sentetik a priori bilgilerin olmasi sarttir. Diinyanin bir
baslangic1 olup olmadifi, 6ncesiz mi gibi sorularin yanitlanmasi icin salt aklin
giiclinlin kendisi ile yetinilmez. Kant’in amaci bilgi alaninda temiz ve giivenilir
sinirlar ¢izmektir. Bu nedenle transsendental felsefe, salt aklin biitlin ilkelerinin
sistemidir ve bdyle bir bilimi bdlimlerken i¢inde empirik bir sey bulunan
kavramlarin hig¢biri bu bilime alinamamalidir. Kant’in goriislerini bu sekilde aktaran
Bedia Akarsu, ardindan zaman ve mekam sorgular. Oncelikle mekan ve zamanin
herhangi bir deneyden ¢ikarilmis empirik kavramlar olmadiklarini, ikinci olarak ise,
mekanin biitiin dig goriilerin temelinde bulunan zaruri a priori bir tasavvur oldugunu,
zamanin da biitiin goriilerin temelinde bulunan zaruri bir tasavvur oldugunu soyler.
Ona gore mekanin olmadig hi¢gbir zaman tasavvur edilemez ama iginde objelerin
olmadig1 bir mekan pekala diisiiniilebilir. Ugiincii olarak ise mekan ve zamanimn
diistinceyle varilan ya da tiimel kavramlar olmayip, duyulur goriiniin salt formlar
olduklarini, ¢ilinkii ancak tek bir mekan ve tek bir zaman tasavvur edilebilecegini
ekler. Birbirinden ayr1 mekan ve zamanlar yalniz bir ve ayni tek bir mekanin, bir ve
ayni tek bir zamanin parcalaridirlar ve onlardaki cesitlilikler sadece sinirlamalardan
gelir. Esasta mekan ve zaman tektir. Dordiincii olarak mekanin ve zamanin biitiin
kisimlarmin aym1 zamanda sonsuz oldugunu, bu nedenle mekadn ve zaman
tasavvurlarinin bir kavram degil, a priori bir gorii oldugunu belirtir. Yani Kant’a gore
mekan dig duyunun, zaman i¢ duyunun formudur, bizim i¢in dig gorii ancak mekanla,
i¢ gorli de ancak zamanla olanaklidir. Bir bagka deyisle mekan ve zaman, insanlarin
duyulur olan goriilerinin yani objeler tarafindan uyarilmayla beliren siibjektif
sartlaridir ve siijenin disinda kendi baglarina bir varliklar1 yoktur (Akarsu, 2014: 113-
120). Akarsu’nun zaman ve mekanin tek olmasini belirtmesi 6nemlidir. Bununla

birlikte aslinda tek olan zaman ve mekan insanlarin duyular ile farklilagmaktadir.
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19. yiizyila gelindiginde artik bilim ve felsefe kendi smirlarini netlestirmis
goriinmektedir. Bu donemde fizikgiler, Newton un goriislerine elestiriler getirmekte,
onun iddia ettigi gibi zaman ve mekanin mutlak olmadig:1 hakkinda konusmaktadir.
1907 yilinda matematik profesorii Minkowski, zamanin dordiincii boyut olarak kabul
edilmesi gerektigine dair “Space and Time” adl kitab1 yazar ve zamanin ve mekanin
birbirinden bagimsiz var olamayacaklarini matematik ile gostermek ister. Ona gore
evren birbiriyle biitlinlesmis zaman-mekandan olusmus gibi diisiiniilmelidir. Bu
goriig, Einstein icin ¢ikis noktasi olur ve “Gorecelik Kurami’ni ortaya atar. Einstein
ardindan 151k iizerine ¢aligmalarini ilerletir ve Riemann’in geometri ¢alismalari onu
mekanin egri olabilecegi konusunda da diisiindiiriir. Calismalar sonucunda, mekanin
ve buna bagli olarak zamanin egri oldugu fikrine varir. 1919 yilindaki gilines
tutulmasi ile Genel Gorecelik kurami dogrulanir (Strathern, 1997-a: 62, 69, 71, 74).
“Genel Gorecelik” kurami sadece bilim agisindan yeni bir déonem olmayip, her

alanda etkisini gosteren bilylik bir hadise olarak goriilmektedir.

Einstein’in goriislerinin kanitlanmasi, tiim disiplinlerde zaman ve mekan
diisiincesine farkli bir yon vermistir. 20. yilizy1l basinda ortaya ¢ikan ve Ronesans
resim gelenegini bilyiik bir degisime ugratan “Kiibizm” akimi da kuramin etkilerini
tasir (Yenisehirlioglu vd., 2018: 253). Bu durum Einstein’in kuraminin tiim alanlarda

ne derece yanki buldugunu gdstermesi bakimindan kayda degerdir.

Evrenin geniglemesi konusu da burada anilmasi gerekli ve 20. ylizy1l basinda
fizikgilerin tartistig1 bir konu olarak belirmektedir. Konu, her ne kadar Hubble’1n adi
ile aniliyor olsa da ilk giindeme getiren Lemaitre olmustur. Einstein, Genel Gorecelik
kuramimi olusturdugunda, teorisi duragan evren modeline karsi olarak, uzayin
kendini zaman iginde genisletip, blizebilecegini ongérmektedir. Ancak Einstein
duragan evren modelini bastan kabul ettigi i¢in teorisine giivenmez ve teorisine
fazladan bir sabit ekler. Bu, aslinda bir gercegi ortaya cikariyor olsa da Einstein
tereddiit etmektedir. 1919 giines tutulmasi ile Genel Gorecelik onaylaninca daha ¢ok
fizik¢i bu konuda calisir. Bu calismalar ve Einstein’in teorisi sunu gostermektedir;
“Evren genislemelidir”. 1919 giines tutulmasi sonuglarini degerlendiren Lemaitre de
bunu Genel Gorecelik teorisi ile birlestirir ve evrenin genisledigi sonucuna varir.
Bunu 1927 yilinda bir makale ile yaymlar. Ancak makale c¢ok kisiye

ulasamadigindan ses getirmez. Lemaitre ve Hubble, 1928 yilinda Hollanda’da
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Uluslararas1 Astronomi Birligi’nin {igiincii genel birlesimine katilirlar ve burada fikir
aligverisi yaparlar. 1929 yilina gelindiginde bu defa Hubble bir makale ile bu
cikarimlar1 yayinlaymca bilim camiasinda genis yanki bulur. Evrenin geniglemesini
ongdren bu teoriye bu nedenle “Hubble Kanunu” denilmis, ancak 2018 yilinda
“Hubble-Lemaitre Kanunu” ad1 verilmistir (Y1ldiz, 2018: 26-27). Bilimin uzun yillar
boyunca siiren yogun galismalar ve siirekli yenilenen bilgiler ile evrenin yapisi
hakkinda 6nemli sonuglara ulagmis oldugu anlasilmaktadir. Biiyiik bir mekan olarak
evren, fizik kurallarina bagl olarak stirekli bir degisim ve doniisiim durumundadir.
Zaman-mekanin egriligi yani biikiilebilir olmas1 yaninda zaman-mekanin bir biitlin
olarak birlikte hareket ettigi anlagilmaktadir. Zamanda gorecelik de bu noktada insan
zihnini mesgul eden, inceleme ve arastirmalarda dikkate alinan bir konudur. Halen
sorularin fazlalig1 ve insanin meraki bugiin de bu konudaki ¢alismalarin ayni eksende

ilerlemesini saglamaktadir.

3.1.3. Bilim ve Mitolojide Yaratihs

I¢inde yasadig1 diinya ve onun &tesinde evren*® hakkinda bilgi sahibi olmaya
calisan insanligin uzun yillardir sliren arastirma, inceleme, diisiince ve buluslari,
birbirine eklemlenmis ve giiniimiiz biliminin bugilinkii durumunu olusturmustur.
Simdilerde yapilan bilimsel ¢aligmalardan belki de en ilgi ¢ekeni yine uzaya yonelik
olan arastirmalardir. 20. ylizyilda bu c¢alismalarda biiylik artis yasanirken, bunlardan

bazilar1 evrenin nasil olustugu sorusu lizerinde ilerlemeye devam etmektedir.

Giliniimiizde evrenin baglangicint ve gelisimini agiklayan kozmolojik model
“Bliylik Patlama” olarak bilinir. Saniyelerle ifade edilen ¢ok kisa bir siire igerisinde,
tek bir noktada yogunlasarak gergeklestigi diisiiniilen, evrenin dogumunu agiklayan
bu teori, ilk olarak Georges Lemaitre tarafindan ortaya atilmistir (Ocak, 2016: 52).
Teori ilerleyen donemlerde gelistirilerek kabul gérmiistiir. Bu noktada yukarida

verilen bilgilere baz1 eklemeler yapmak gereklidir.

1920’11 yillarda fizik¢ilerin elinde Newton’un ¢ekim yasasi, Einstein’in
gorelilik kurami ve pargaciklarin kuantum kurami bulunmaktadir. Einstein genel

gorelelik kuramini kozmolojiye uyguladiginda sasilacak bir sonucla karsilasmistir;

26 Bu noktada, Tiirkge “evren” sozciigiiniin etimolojik agiklamasi da verilecek olursa; Eyiiboglu
(1991: 251)’da evren, “evirmekten ev-r-en/ evren. (kok anlami: donen, c¢evrilen. Anlam
genislemesiyle: biiylik yilan, dev, gokle yeryliziinii kapsayan varlik biitiinii)” olarak agiklanir.
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evren ya genislemeli ya da daralmalidir. Einstein evrenin duragan oldugundan yola
ciktigr icin denklemlerini bu dogrultuda zorla degistirmeye calisir ancak onun
denklemleri E. Hubble’in aragtirmalar1 ile sonug verir. Boylece Einstein’in genel
gorelilik kuraminin 6ngordiigii sonuglar dogrulanir ve evrenin giderek genisledigi
kanitlanir. Ancak hala agiklanmay1 bekleyen bir soru; “Biiyiik patlama 6ncesinde ne
oldugu” sorusudur. Bununla ilgili Alan Guth’un varsayimi konu ag¢isindan dikkate
deger bilgiler icermektedir. Ciinkii Guth evrenin bir felaket sonrasi nasil olup da kil
payt bir “dengeye” ulastigin1 merak etmekte ve bununla ilgili bir siirii denklemler
olusturmaktadir. Burada GUT denilen Grand Unified Theories bazi noktalar
aydinlatmaktadir. Alan Guth biiylik patlama Oncesine dair varsayiminda, biiyiik
patlamadan Once evrenin tam bir kargasa (kaos) durumunda oldugunu diisiiniir.
“Kozmik kopiik” bigimindeki evren bir tarafta soguyup, bir tarafta isinir, bir yerde
genisler, diger yerde daralir. Aslinda GUT kuramlar1 da boyle bir karisik baslangi¢
oncesi durumunu varsaymaktadir. Ancak bu On-evrenin bir yerinde hesaplara gore
hi¢ olmazsa baslangicta “dokuz kilo kadar madde” igeren bir boliimii, ¢cok yiiksek
sicakliga erismis ve genislemekte olmalidir. Ancak kozmik kopiik igindeki bu ilkel
“kabarcik” sicak kaldik¢a olaganiistii bir sey olusmaz. Ta ki kabarcik genisledik¢e ve
sicakligi her genlesen madde gibi azalmaya baslayincaya kadar. Milyarlarca,
milyarlarca ve milyarlarca dereceye diisiince biiylik patlama i¢in uygun sartlar da
boylece dogar. Donan su i¢inde buz kristallerinin olugmasit gibi evrenin sogumakta
olan bu bdliimiinde de yavas yavas elektronlar, kuvarklar ve nétrinolar olusmaya
baslar. Donan suyun kabi catlatmasina benzer sekilde, olusan evrenin yarattig giiglii
enerji de kabarcigir korkung bir basingla disa dogru itmeye baslar ve once tek bir
protonun milyarda biri Olcilisiinde kiiciik bir hacme sigmis olan evren kopiigii,
birdenbire bir balon gibi sismeye baslar. Guth, hesaplamalara gore evrenin
baslangicta ¢ok az maddeden ve inanilmayacak kadar kisa bir siirede yaratildiginin
anlasildigini belirtir. Bu noktada evrenin ¢ok hassas bir sekilde dengelendiginin alti
cizilmelidir ¢linkii Guth’un varsayimina gore, eger evren maddesinin yogunlugu
baslangicta bir parcacik daha fazla olsa idi, Einstein’in genel gorelelik kuramina gore
genisleyemeyecek, tersine tekrar bir noktacik kadar kiigiilecektir. Bunun tam tersi
yogunluk eger daha az olsaydi bu defa da evren son hizla genisleyecegi i¢in, asla
yildizlar ve galaksiler olusamayacaktir. Guth’un bu genlesme modeli bilim
diinyasinda daha doyurucu agiklamalar yaptig1 icin kabul gérmektedir (Waldrop,
1984: 14-16). Baslangigtan once bir kaosun varligini bildiren, yok denilecek kadar az
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bir maddeden, bir kopiik ve kabarcigin patlayarak tiim evrenin (uzaym)?’ ¢ok kisa bir
siirede, ¢cok hassas bir dengede ve homojen bir sekilde olustugunu agiklayan bu

varsayim, sorulara yanit vermesi acisindan ¢ok dnemlidir.

Bununla birlikte Giirtin (1981: 15-16), li¢ milyar yasindaki diinyamizin hep
bugiinkii seklinde olmadigini, devresel ve devamli bir degisim gergeklestirdigini
yazar. Bu devresel degisiklikler -calismalarin ortaya g¢ikardigi sonuglara gore- ii¢
defada olugmustur: “Kambrien” devrinin bast (500 milyon yil 6nce), “Karbon” ve
“Prem” devirleri arasi (250 milyon yil) ve son olarak “Pleistosen” devresi (1 milyon
yil 6nce). Ancak bunlar tespit edilebilen ii¢ devirdir. Daha eskiden de benzer olaylar
cereyan etmig olabilir. Bu bilinen devirlerde, 6ncelikle yeryiizii kabugundan daglarin
fiskirdig1, denizlerin cekildigi bir devre gerceklesmistir. Bir bagka deyisle once
daglar olusmustur. Ardindan yanardag piiskiirmeleri sonucu sivi haldeki kayalar
diinyanin kabugu iizerine yayilmistir. Bu sirada sicaklik en yliksek derecededir.
Sonraki t¢iincii devrede ise buharlasma ve yagislarla iklim sogumaya baslamus,
kutuplarda buzlar olugsmustur. Bunun sonrasinda denizler karalar1 basmaya ve iklim
dengeye girmeye baslamistir. Kisa bir dinlenmeden sonra ayni olaylar serisi

tekrarlanmustir.

Bilim, evren ve Diinya’nin var olusunu bu sekilde aciklarken, Tiirk
mitolojisindeki anlatilarda yer alan diinyanin yaratilist ile ilgili boliimlerle ilging
sekilde benzesen yonlerinin varligi dikkat ¢gekmektedir?®. Asagida deginilecegi lizere
kozmogoni mitlerinden 6nemli bir anlati olarak, Radloff’un Altay Tiirklerinden
derledigi yaratiligi anlatan metinde® her seyin 6ncesinde sadece suyun varligi s6z
konusudur ve su biinyesinde tiim varliklar1 barindirir’®. Tanr1 ve Kisi bu suyun
tizerinde ugmaktadir. O halde heniliz kozmostan s6z edilemeyecek bu ortam olan
kaos, su ile lizerinde ugan iki kazin toplamidir. Bu sirada ortamda baskaca herhangi
bir durum, hareket yoktur. Kisi, riizgar ¢ikararak suyu dalgalandirir ve ilk hareketi

baglatir. “Suyun dalgalanmas1™ ile, ani bir eylem sonucu birbiri pesi sira gelen

27 Evren ve uzay sozciikleri birbirlerinin yerine kullanilabilmektedir. Evren ve uzayin etimolojik

aciklamalan birlikte diisiiniildiglinde i¢inde zamani da bulunduran, donen, gevrilen, uzayan,
genisleyen gok boslugu anlasilmaktadir.

Bilimin mitoloji ile yan yana getirilmesi konusuna farkli bakislar bulunmaktadir.

Bu metne ¢ok yakin olarak Stimerlerin ilksel denizin varligi, gok ve yerin birligi ve bundan ortaya
¢ikan kozmik dagin olusumu anlatan kozmogonik anlatilarini gérmekteyiz (Kramer, 1999: 83).
Anlatilarda ilk yaratilig motiflerinde ugsuz bucaksiz sudan soz edilir. Su, belli olmayan ve yapisiz
baslangici, yani kaosu simgelemektedir (Lvova vd., 2013/1: 26, Verbitskiy, 1893: 8§9-90’dan).

28
29

30
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olusumlar anlatilmak istendigi diisiiniilebilir. Sonrasinda Tanr1’nin s6zii ile bir anda
bu sudan saglam bir tag (=kaya) olusur. Tanr1 ve Kisi bu kayada oturup dinlenirler.
Dinlenme, aradan belli bir siire gectigine isaret ediyor olmalidir. Sonrasinda Kisi’nin
sudan aldig1 sadece bir parca topraktan yer yaratilir. Ardindan Kisi’nin suya {igiincii
dalis1 sonrasi, agzinda saklayacagi kadar topraktan da tepeler olusur. Bu topragin

Kisi’nin agzinda giderek biiylidiigli, onu bogacak kadar ¢cogalip arttig1 sdylenir.

Yukarida soz edilen jeolojik aragtirmalarin verdigi bilgilerde yer alan
yeryliziinde once daglarin olusmasi konusu ile mitte anlatilan Tanri’nin s6zii sonrasi
olusan saglam tas arasindaki benzerlik acik¢a ortadadir. Ayrica yanardaglardan
figkiran siv1 kayalarin yeryiizlinlin iizerine yayilmasi da mitteki Kisi’nin getirdigi
topragin Tanr1 tarafindan yeryiizii sekillerine doniistliriilmesini  gosterdigi
diisiiniilebilir. Jeolojik Ti¢iincii devrede, kiiciik tepeler ve ardindan canlilar
olusmaktadir. Bu olusumlar arasindaki kisa bir dinlenme de mitte Tanr1 ve Kisi’nin
kaya tizerinde oturup dinlenmesi ile benzer olarak goriilebilir. Bunun sonrasinda
yaratimin diger boliimlerine gegilir yani yaratim devam eder. Tiirk mitolojisinde
yaratim, ilk anda gergeklesen ile bitmez, bir siireklilik ve dongii soz konusudur?!.
Destanlarda bu tiirden anlatimlara ¢ok defa rastlanir. Giiriin’lin isaret ettigi olaylar

serisinin tekrarlanmasini mit bu sekilde anlatiyor olabilir.

Teoriye tekrar doniilecek olursa, ortamda varsayilan kaos, ¢cok yiiksek sicak ve
soguk olarak iki etkenin varligi, gittikce asir1 sekilde biiyiiyen bir kopiik (kabarcik),
ani bir patlama ile hareket ve degisimin baslayisi, ¢ok az miktardaki maddeden
evrenin yaratimi gibi durumlar, anlati ile benzer noktalar olarak goriinmektedir.
Bunlar diisiindiiriicii ve ilging anekdotlardir. Dilek (2018: 81-82) de yazisinda
evrenin yaratilisi ile ilgili olarak, kuantum fizikgilerinin “Biiyilik patlama teorisi” ve
kopiikten evren tasarimi baglamindaki kuram i¢in “Kuantum kopiigi” tabirini
kullandiklarimi, sembolik de olsa kopiigiin onlar tarafindan merkeze alinmasinin
diisiindiiriicii oldugunu yazar. Yani sira bilim, evrenin ortaya cikis1 ile ilgili
teorilerini matematiksel hesaplamalarla akla uygun sekilde kanitlamaya c¢aligirken,

diinyanin sonunu da ilging sekilde mitlerdeki gibi 6ngdrmektedir.

31 fleride de deginilecegi iizere Tiirk diinya goriislerinde her giin ve her yeni yil baginda diinya
yeniden yaratilir. Bu zamanlar yeni baslangica isaret eder. Her baharda yapilan kutlama ve
ritliellerde de o yaratim ani yeniden canlandirilir.
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Elbette bunlardan yola ¢ikilarak net bir durum ortaya koymak eldeki verilerle
s0z konusu degildir. Ancak dikkat c¢ekilmek istenilen nokta; binlerce yildir
anlatilagelen, degisimlere ugrasa da Oziindeki 6nemli hususlarini koruyan bu ve
benzeri bir¢ok mitin igeriginde, en derin katmanlarinda yer alan, bir nevi sifrelenmis
olarak varligmi koruyan semboller ¢oziimlendiginde, bilim ve mit arasinda ortaya
sasirtict benzerliklerin, Ortiisen noktalarin ¢ikiyor olmasidir’?. Anlatilardaki bu
sembollerin kolektif hafizaya nasil islendigi su an i¢in bilinememekte ancak goz ardi
edilemeyecek sekilde de karsimizda durmaktadir. Teoride dikkat ¢ceken, anlatida ise
sembol olarak goriilen “kopiik” ve onunla baglantili oldugu diisiiniilen “kozmik
yumurta” konular1 bu noktada anlatilanlarla baglantili gériinmektedir. Konuyu daha

acik ortaya koyabilmek icin asagidaki basliklarda ele alinacaklardir.

3.1.3.1. Kozmik Kopiik

“Mitolojilerde ve Tiirk Destanlarinda Kopilik” adli makalesinde kopiik
konusunu ¢ok yénlii olarak ele alan Ibrahim Dilek, mitolojilerde ve Tiirk
destanlarinda koptigiin birbirine yakin 6zellikler tasidigini belirtir. Bununla birlikte
koptigiin islevlerini; yaratiligin tanrisal yani olarak, tanrilart doguran kopiik, seytani
kopiik, kdken miti olarak kopiik, yetenek ve olumlu 6zellikler kazandiran kopiik,
sagaltict ve diriltici kopiik, benzetme unsuru olarak ve besleyici kdpiik olarak siralar.
Bununla birlikte kopiik, tanrisal ve insani agidan Tanri-Seytan, iyi-kotii gibi
zitliklarda 6nemli bir yere sahiptir. Mitolojilerde zit unsurlarin ayrilmaz birlik ve
biitiinltigli, yasamin 6ziinii de olusturan evrenin ikili yapisindaki karsitliklardir. Bu
nedenle yaratilis ile ilgili olarak kdpiik hem tanrisal hem seytani nitelikler tasir
(Dilek, 2018: 68, 73, 88). Kopiliglin mitolojik kavram alaninda iki kutupluluk

bulundugu boylece anlagilmaktadir.

32 Sazak (2014: 119-120), Altay Yaratilis Destani’nda soz edilen ii¢ baligin kozmoloji biliminin
ispatladig1 diinyanin manyetik alani ile ilgili bir anlami sembolize ettigini yazar. Diinya
yaratildiktan sonra {izerine konuldugu ii¢ baliktan ortadakinin, kuzey-giiney eksenini ve dogudan
batiya doniisii, diger iki baligin ise diinyayr saran manyetik kalkani (G. Glatzmaier, The
Geodynamo, 2013’ten) ifade ettigini belirtir. Bu sayede Diinya kendi ekseni etrafinda haciyatmaz
misali yalpalayarak doner. Bu doniis ile de kuzey ve giiney yarimkiirelerde yaz-kis mevsimleri
yasanir. Modern kozmolojinin bu doniis ile iligkili olarak iizerinde durdugu Presesyon ve
Niitasyon teorilerine gore bu yalpalama on bin senede bir asir1 derecede olmaktadir ve bu durumda
kuzey-giiney kutuplarinda ¢ok fazla erime s6z konusu olabilir ki bu da ani erimeler ve katastrofik
su baskinlarina sebep olmaktadir (Sazak, 2014: 120, W. Lowrie, 2007: 58-59’dan; N.J. Kasdin ve
Paley Derek A., 2010: 526-527°den). Sazak, efsanedeki ortadaki baligin kuzeye bakan basini
asagiya egdiginde tufan (yayik) olacagini anlatilmasini, modern kozmoloji ile Ortiistiigiini
belirterek, Tirklerin sasilacak derecede bu kozmolojik yapiy1 bildiklerinin anlasildigini sézlerine
ekler. Ortak Milli Hafizanin da diisiinceyi destekledigini belirtmektedir.
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Bununla birlikte Dilek ayn1 yazisinda (2018: 68, 72, 74-75), Altay Tirklerinde,
kendilerini “Ko6bok” olarak adlandiran bir Tirk boyundan séz eder. Bu boy
kendilerinin ilk atasinin gdliin dibinden ¢ikan kopiikle dollenen bir kugu oldugunu
sOylemektedir. Diinya mitolojilerinde, 6zellikle teogoni mitlerinde kopiik, dogum ile
dogrudan iligkilidir. Suya bagli unsurlardan veya kopiikten gebe kalma ve ikiz

dogum yapma mitolojilerde sik goriilen bir durumdur.

Bu noktada “kopiik” ve “ikiz dogum” birincil derecede dnemli goriinmektedir.
Bunu bir oOrnekle aciklamak gerekirse; Dede Korkut hikayelerinden ‘“Basat’in
Tepegdz’ii Oldiirdiigii Boy” arkaik izler tasimasi nedeniyle iyi bir secim olacaktir.
Koptik ve ikiz olma motifleri bu anlatida dogrudan gegmese de semboller araciligr ile
varligin1 gostermektedir. Ogel (1993: 448)’in de dikkat cektigi sekilde, Tepegdz
pmarin yaninda bir kopiik ig¢inden ¢ikmustir’®>. Bu kopiik tekmelendikge -yani
disaridan etki gordiikce- kisa siirede biiyiik bir boyuta ulasir ve sonugta i¢inden dev
Tepegdz ¢ikar. Inayet (2015: 8-11) hikdyede Tepegdz ile imlenen nefsin Basat’a ait
olduguna dair ipuglar1 oldugunu ve ikisinin ayni kisiligin farkli iki boyutu oldugunu
sOyler. Burada Tepegdz ve Basat’in ayni evde biiylidiiglinii yani kardes olduklarini
da animsamak gerekir. O halde birbirinin zidd1 kardesler, bir biitiiniin iki parc¢asini
olusturmaktadir. Bu nokta, mitolojik ikizler konusu ile baglantili goriilmektedir.
Ancak belirtildigi iizere kdpiigiin i¢inde tagidigi zitliklar, mitte kaos i¢inde yiizen zit
ozelliklere sahip iki kazi hatirlattig1 gibi teorideki kopiik de bu noktada diisiinmeye
deger goriinmektedir. Konunun mitolojik ikizler ile ilgili kismi ileride ayrintili olarak
ele alinacagi i¢in kopiik konusuna biraz daha yakindan bakmak ve etimolojik agidan

incelemek yararl olacaktir.

Eyiiboglu (1991: 435) “kop” sozcligiinii eski Tiirk¢e olarak: “hep, yi1gin, sik,
verimli, giir, gelisime, biliylime, kabarma, sisme, yerden figkirma, aga¢ dikme bg.
anlamlar iceren kok™ olarak verir ve biitlin eski Tiirk sozliiklerinde, yazili
kaynaklarda Tiirk¢e olarak gecen kdp sozciigliniin hop, kiib, kiip gibi agiz ayriliklar
nedeniyle degisiklige ugradiginm belirtir. Tiirevlerini: kob (bol, ¢ok), kopig, kopiik,
koptig, kopliig (sislik, sis) olarak bildirir.

33 Tepegdz’iin annesi pinardaki bir su perisidir.
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Kop ile iligkili goriilen “gdbek” ise: “gdbek, es. tr. kdp (artma, ¢ogalma,
kabarma, sisme bildiren kok)ten kob-e--kdbek/gobek...” (Eyiliboglu, 1991: 285)

olarak verilir. Anlasildig1 tizere, kopiik ve gobek ayn1 kdkten tiiremis sozciiklerdir.

Bu baglamda “gebe” sozciigiine de bakildiginda: “gebe, es.tr. kebermek
(sismek, karni bliylimek, disa vurmak)ten keb-e-kebe/- gebe...Anadolu Tiirk¢esinde
yiikli (karninda bebegi olan, dollenmis disi). Dollenen disinin, dol olarak yavruya
kalmas1 nedeniyle, karni sismeye baslar. Iste bu dogal olay yiiziinden bebekli,
yavrulu disiye kebe/gebe dendi.” (Eyiiboglu, 1991: 271) olarak verilmektedir.
Boylece kopiik, gobek ve gebe sozciiklerinin agiklamalarindan biiylime, iireme,
¢ogalma ile iliskili olduklari anlasilmaktadir. Oyleyse mitoloji; biiyiime, gelisme,
iireme, cogalma, sisme, artma gibi anlamlara gelecek sekilde, anlatilarda kopiik

semboliinii kullanmigtir denilebilir®*.

Bununla birlikte, Lvova vd. (2013/2: 84, L. E. Karunovskaya 1927 ve V. N.
Toporov 1982’den), bircok halkin diinya goriislerinde karinca yuvasinin iireme ve
yasamin simgesi olarak goriildiigiinii, Tiirk geleneklerinde de liremenin ve bereketin
bir bagka simgesinin “erdine” olarak kendini gosterdigini belirtir. Teleiitlerin
inanglarinda erdine, karinca yuvalarinin iizerinde zaman zaman olusan giimiis renkli
koptikte sakli olan giictiir ve bebeklerle hayvanlarin ¢ogalmasini saglar. Gilimiis
renkli kopiik icindeki cogalmay1 saglayan erdine (gli¢) dnemli goriiliir ve bunu bulan
insan, bereket ve refah getirmesi i¢in onu beline siirer. Uygulanan bu islem,
mitolojinin kopiige bakisinin, mitolojik diinya goriisleri baglaminda yasamla
biitiinlesmesini gdsteren bir ornek goriilmektedir. Su durumda teoride s6z edilen
kozmik kopiik, mitolojideki kopiikle tireme, ¢ogalma, yaratim baslangici olarak ortak

noktada bulusmaktadir.

3.1.3.2. Kozmik Yumurta

Kozmik kopiik ile benzerlikler gosteren bir konu olan kozmik yumurta3?
konusuna da bu noktada deginmek yerinde olacaktir. Lvova vd. (2013/2: 173)’ne
gore diinya halklarinda diinyanin yumurtadan yaratildigi hakkinda goriisler yaygindir

ancak bu tarz anlatilara Tiirk folklor geleneginde rastlanmaz. Tiirklerde su kaosunu

3% Yakut Tiirklerinin dogum tanrigasi1 Kiibey Hatun’un adi da konu ile iligkili olarak

diistiniilmektedir. Bu baglamda Kibele ve Kubaba da dikkate alinmalidir.
Kozmik yumurta, miikemmellik ve biitlinliikk ifade eden kiire sekli ile 6zdeslestirilir. Kiiresel sekil
erdisi miti olan kozmogoni yumurtasi miti ile ortiismektedir (Eliade, 2003: 404).
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diizenleyen kanatl tanr1 veya yaratict kus bulunur. Bununla birlikte kozmik yumurta
motifi; kiiltiirde, saman ayinlerinde, leksikolojide, siirlerde ve torenlerde kendini
gostermektedir. Yumurtanin, iginde yeni yasami barindiran bir nesne olarak

gortiliiyor olmasi, mitolojide semantik 6zdeslik kurulmasini saglamig olmalidir®®.

Kuslarin iireme giicleri ve yaraticilikla olan iligkileri ise Giiney Sibirya
mitlerinde acgikca goriilmektedir. Kaosu kozmosa doniistiren iki Ordegin
eylemleridir. Bunlar kainat denizinden tas, kum c¢ikararak yeryiiziinii ve daglar
olusturmaktadir. Benzer sekilde Yakutlarda da insanin atasi ve yaratici tanrisi
kuslarla gosterilir. Yaratici efendi olan Ayu-Toyon, gokteki bas tanridir ve kartala da
bu ad verilir (Lvova vd., 2013/2: 173, Sternberg, 1936: 114’ten). Ayrica biitiin
Tiirklerde bilinen “bala” s6zciigli, insan yavrusu i¢in kullanildig1 gibi diger hayvan
ve kus yavrular i¢in de kullanilmaktadir. Arastirmacilar bu soézciiglin ilk anlaminin
“kus yavrusu” oldugunu soyler. Bala sozciigiinden tiiremis olan balala (dogurmak) da
cogunlukla kuslar i¢in kullanilmaktadir (Lvova vd., 2013/2: 173, A. M. Serbak
108°den).

Mitolojilerde lireme ve ¢ogalma ile iliskili olan yumurta, goriintii itibariyle
kabarik ve sistir. Seklinin boyle olmasi da onu kozmik kopiik ile benzer konuma
tagimaktadir. Japon mitolojisinde yerylizii ve gokyiiziiniin yumurta bi¢imli bir kaos
olusturduklart ve bu kaosun i¢inde biitiin varliklarin tohumunun bulundugu bir
efsane bulunur. Bu kaosun hafif ve aydinlik pargalar1 yiikselip, agir ve karanlik

olanlarmin algalmasiyla, yeryiizli ve gokyiizii olusmustur (Harva, 2014: 69, Popov,

36 Tiirk mitolojisinde yumurtanin iireme ile iligkili oldugu Altin Sirik destaminda da karsimiza gikar.
Destanda Altin Sirik evlenecegi kiz Altin Torgu’yu evirip ¢evirip yumurtaya doniistiiriir, cebine
koyar ve kendi yurduna gider. Orada toy diizenlenir ve evlenirler. Destanda bir de Altin Sappa’nin
dokuz yaraticinin kizi Altin Torkul ile evliligi onaylaninca zorluklara gogiis germeleri igin “Ak
kizil athh Altin Sappa’ya bahadir giicli vermek gerek” derler ve bunun i¢in “Ay pariltili ak yumurta
getirip, Altin Sappa’nin agzina sokup yuvarlayiverdiler, yaraticilar” denmektedir (Ergun, 2006:
272, 283). Bu anlatimlarda evlilik ile neslin siirecegine isaret edilmekle birlikte, yumurtanin {istiin
bir gii¢ saglayici oldugu da anlatilmak isteniyor olabilir veya ¢ogalan neslin gii¢ olarak algilandig1
da diisiiniilebilir. Hakaslara ait Han Orba destaninda da Han Mirgen’in vurugma sirasinda giiciiniin
tiikendigi anda teyzesi tarafindan agzina verilen ak kazin yumurtas: ile giicliniin artmas1 (Aktas,
2011: 80) da yumurtanin gii¢ vermesi ile ilgili olarak goriilmektedir. Ancak burada not edilmesi
gereken bir husus, yumurtanin yeniden dogus ile de ilgili oldugudur. Han Mirgen’e teyzesi
tarafindan ak kaz yumurtas: vurugmada giicii tiikenip ihtiyaci oldugunda ikinci defa verilir. Burada
“yeniden dogmus gibi oldu” (Aktas, 2011: 195) soézleri agik¢a bunu anlatir. Mitolojide kavram
alan1 genis olan yumurtanin, giic kazanmak, yeniden dogus ve iireme ile baglantili oldugu
goriilmektedir. Rengi ve sekli yumurta gibi olan nesneler de bu kapsamda degerlendirilmelidir.
Bunun bir diger 6rnegi, Alday-Buugu destaninda ogul Han-Buuday’a aga¢ evde yasayan yash
kadin tarafindan verilen ve kendi siitiinden yaptigini soyledigi sar1 sar1 toplarda da goriilmektedir.
Han Buuday atiyla birlikte bunlar1 yedikten sonra ¢ok giiclenmektedir (Ergun ve Aga, 2004: 240).
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1907: 1’den; Saskov, 1864: 29°dan). Harva (2014: 69) bu inanigin Asya’da yaygin
olarak goriildiigiinii ve Hint efsanelerine dayandigini sdyler. Campbell (2010: 308)
kozmik yumurta imgesinin orfik Yunan, Misir, Fin, Budist, Japon mitolojilerinde

gorildiigiinii belirtir.

Giliney Sibirya halklarinda da yumurta -ceninlerin benzerligi hakkindaki
mitolojik kanunlara goére- genel yasam kaynagi olarak algilanir ve insan icin de
cocuklart belirtmek i¢in kullanilir. Tiirkge “tukum”, yumurta, tohum, evlat
anlamlarina gelmektedir’’. Yumurta genel anlamda tiim insan 6mriinii kapsamakta
olup, bununla birlikte yumurtanin 6ziindeki var olus potansiyeli, yok olusla da 6zdes
goriilmektedir. Omriin sonunu da simgeleyen yumurta, Giiney Sibirya’da eskiden
beri bilinmekte, bu nedenle defin torenlerinde tavuk yumurtasi kullanilmaktadir.
Tastik kiiltiirli mezarlarinin arastirilmasi sirasinda (Isth ¢aa-tas III-IV. yy), mezar
icinde yumurta kabuklarma rastlanilmistir. Oliimiin Tiirklerde bir son olarak
algilanmadigi, diger nesnelerle birlikte yumurtanin bir sembol olarak mezara

konulmasi ile anlatilmaktadir (Lvova vd., 2013/2: 173-177).

Bununla birlikte 6zellikle yeni yil, bahar dongiileri gibi 6nemli tarihlerde
yapilan kutlama ve ritiiellere yumurtanin dahil edilmesinin®® kokeninin de bu
inanglarla baglantili oldugu anlasilmaktadir. Lvova vd., (2013/2: 173-174), yeni yilin
baslangicini canlandiran Isiah torenlerinin, kozmosun yaratict potansiyelini
yeniledigini sdyleyerek, burada yagamin sonsuz kaynagini simgeleyen nesnelere 6zel
yer verildigini yazar. Torenlerde yapilan pratiklerden biri, Siit Go6li’niin nesnel
karsiligt olan, kimiz dolu kap i¢ine yumurta sekli verilen ya§ toplarimin
konulmasidir. Bununla onlar iistii kapali sekilde, 6ziinde kdinat1 iceren ilk yaratilig
semboliine  dontstiirilmektedir. Bu uygulamadan anlasildigr tizere, Tiirk

inaniglarinda ruhlarin diinyaya gelmeden 6nce bulunduklar1 yer olan Siit Golii’ne,

37 Modern Mogol agizlarinda Tiirkge kokenli tukum (yumurta, tohum, evlat) kelimesine akraba olan
tokum/ tukiim/ tohum/ tithim kelimesi, “akrabalar” anlaminin yani sira “ana vatan, evli kadinin
vatani, ¢ukurluk ve yar” anlamlarina da gelmektedir (Lvova vd., 2013/2: 174, Bertagayev, 1958:
174’ten).

Yumurta Anadolu’da ve Azerbaycan’da onemli dongili tarihleri olan Hidirellez ve Yeni Giin
kutlamalarina mutlaka dahil edilmektedir. Bu da yumurtanin sembolize ettigi bolluk, bereket ve
yeni baslangica isaret eder. Yumurta ile ilgili baska bir gelenek de yeni dogan bebeklerin kirk
ucurmalarinda uygulanir. Ziyaret edilen biiytikler, bebege giderken mendile sarili bir ¢ift yumurta
hediye eder. Yumurtanin yeni bir baglangig ile iliskili olarak tasidigi mitolojik anlam bu gelenekte
de goriilmektedir.
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temsili olarak yumurta yani tukum (insan) birakilmaktadir. O halde pratik hem yeni

yagsama ve insana hem de ilk yaratilisa bir gonderme olarak diistiniilmektedir.

Bu durumda kozmik kopiik ve kozmik yumurtanin birbirine benzer nitelikleri
oldugu anlasilmaktadir. Insanin da anne karninda hem anne hem babadan gelen
unsurlar ile olusan bir tiir tohumdan hayat buldugu ve bunun ¢ok hizli bir sekilde
gelisim gosterdigi, kabarip sistigi de hem kopiik hem de yumurta sembolleri ile
anlatilmakta ve kolektif hafizada yerini korumaktadir. Geleneksel diinya goriisleri ve
mitoloji bu anlayis1 en bagindan beri korumustur. Bununla birlikte bu noktada evren-
insan-diinya 6zdesligi de dikkate alinmalidir. Ileride dikotomi ile ilgili boliimlerde

goriilecegi ilizere insan da evren gibi iki zit unsurun birlesmesi ile olusmustur.

3.2. Tiirk Diisiincesi ve Tiirk Mitolojisinde Mekan

Diistinme, “karsilastirmalar yapma, ayirma, birlestirme, baglantilar1 ve
bicimleri kavrama yetisi”, diislince ise “dig diinyanin insan zihnine yansimasi”
(sozluk.gov.tr) olarak gecer. Insam diger varliklardan farkli kilan, diisiinerek diinyay:
anlamaya c¢aligmasidir. Dis diinya hakkinda zihninde olusturdugu yansimalar
degerlendirip siniflayip aralarinda baglanti kurdugunda ve bunlarla sorularin
yanitlayip sorunlarini ¢ozebildiginde, kendine 6zgii bireysel bir diisiince gelistirilmis
oldugu sdylenebilir ve bu sayede ilerleme saglayabilir. Diger bir deyisle, diisiince
denildiginde, diinyay1 algilama, anlama ve degerlendirerek ¢ikarim yapma, bunlarla
¢oziime ulasma anlagilabilir. Insan kendi yasamim da diisiinceleri dogrultusunda
diizenler. Bireysel diigiincenin olusumu g¢evresel faktorler ile birlikte, bireye yakin
olan diger insanlar ve i¢inde yasadig1 toplum ile de iligkilidir. Bireylerin aynasi olan

toplumlarin da kendilerine 6zgii gelistirdikleri ortak diisiinceleri vardir.

Eserinde diinyadaki belli bash diislinceler arasinda karsilastirma yaparak,
bunlardan Tiirk diisiincesinin digerlerine kaynaklik eden 6zel bir yeri oldugunu
belirten Ulken (2007: 13, 18), bununla ilgili olarak, Tiirk diisiincesinin gercekei,
kuram ve uygulama arasinda daima siki bir baglanti kurulmasina elverisli, fikirler ve
kavramlar1 basitlestirmek, agik ve anlasilir bir hale getirmek ve ona en akilc1 ve
kolay seklini vermeye uygun, hadsci -olaylarla karsilagildiginda onlardan kendi

eylemleri i¢in hizl1 ve seri sonuglar ¢ikarma konusunda basarili- oldugunu belirtir.
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Bununla birlikte geleneksel toplumlarin yagaminda bireysel diislincelerden ¢ok,
toplumsal diisiince etkilidir®. Bir agidan konuya biitiinciil bakisla yaklasildig
sOylenebilir. Toplumun bireylerle bir biitiin olusturdugu diisiincesi Tiirk toplumunda
benimsenmistir. Ancak Tiirklerde bireyin bu diinyada yasami 6nemlidir, degerlidir.
Geleneksel Tiirk toplumunda nesil ve neslin devamliligt en mithim konulardandir.
Bireylerin mutlulugu ve huzuru ise toplumun diinya goriisleri dogrultusunda
olusturulmus kurallara ve bu yolla saglanan diizene baglhdir. Tiirklerde insanin 6énemi
Orhun Yazitlari’nda da acik¢a goriiliir. Bu durum geleneksel Tiirk topluluklarinda
diinyanin biitlin olarak algilanmas1 ile de ilgilidir. Her bir parca biitliniin
tamamlayicisidir. Insanlar gibi dogadaki her varlik da canli kabul edilir. insan doga
ile uyumlu olarak yagsamali, dengede kalmalidir. Bu nedenle i¢cinde yasanilan mekan
da kutsaldir. Mekan1 olusturan Yer ve Goge saygi duyulur. Onlar yeryiiziinde yagsami
saglar ve siirdiirlir. Ancak onlara Tanr goziiyle bakilmaz. Gergek diinyaya olan bu
bakis acis1, mitolojik evreni de sekillendirmistir. Mitolojide de diinyanin bdlgeleri
birbiriyle baglantilidir ve biitiinii olusturur. Bir diger deyisle zithiklarin uyumu ve
birlikteligi mitolojik evrende de goriiliir. Asagida toplumlara ait diisiincelerin
kiiltiirler ile olan baglantisi ile Tiirk diisiincesinde ve mitolojisinde mekan anlayisi,

tarihsel siirecte diinyada yasanan gelismeler esliginde incelenecektir.

3.2.1. Kiiltiirel Baslangi¢lar ve Uygarhgin Gelisimi

Arkeolojik arastirmalar ve bulgulara gore insanin yeryliziinde goriilmeye
baslamas1 milyonlarca yi1l dnceye dayanir. Uygarlig1 baslatan insan atalari, tahminen
2,5 milyon yil once Afrika’da ortaya c¢ikti ve 1,5 milyon yil 6nce Anadolu
tizerinden*® Asya ve Avrupa’ya*! yayildi. Gittikleri yerlerde yasamlarmi siirdiiriip
gelisme gosterdiler. Ik uygarliklar Yontma Tas Cagi (Paleolitik donem) denilen,

besin {iretimi oncesi dénemde yer alir. Insanlik tarihi icin hayli uzun siirdiigii

39 “Geleneksel” olarak adlandirilan toplumlarda diinya goriisiiniin igerigini bireysel deneyimler degil,

toplumsal inang ve kurallar belirler. Ancak manevi degerleri iretmek baglaminda biitiin geleneksel
toplumlarin da benzer oldugu sdylenemez. Dogal olarak diisiinceleri {ireten, 6zel sosyo-kiiltiirel
statliye sahip insanlar bulunur. Onlarin katkilar1 ise toplumun esas gelisme egilimlerine aykir
olmadig1 siirece toplum tarafindan benimsenmektedir. Geleneksellik, smif Oncesi insanlarin
toplumsal bilincine 6zgii bir ozellik sayilmaktadir (Lvova vd., 2013/1: 12-13, Istoriya
Pervobitnogo Obsestava: Epoha Pervobitnoy Rodovoy Obssini, Moskova 1986, 553°ten).

Antalya Karain ve Istanbul Yarimburgaz magaralarinda yapilan arastirmalar, buralarda yiiz
binlerce yil 6nce yasayanlar oldugunu ortaya gikarmistir.

“Homo Sapiens”in Asya’da gelisip, Avrupa’ya geldigi diisiincesi genel olarak kabul goriir. Ancak
Asya’da nasil ve nerede gelistikleri konusunda net bir bilgi yoktur. Avrupa’ya 50-60 bin yil 6nce
geldikleri diistiniilmektedir. Avrupa’da “Kromanyon” denilen insan tiirii yayilmistir (Glirtin, 1981:
21).
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diistiniilen bu yillar, diinyanin var olmasindan bu yana gegen siire ile kiyaslandiginda
sadece kiigiik bir boliimii olugturur. Bununla birlikte Paleolitik Cag, Buzul Cagi’nin
yasandigi, insanlarin avci-toplayici olarak yasamlarin siirdiirdiigii, insanlik tarihinin
yiizde doksan dokuzunu olusturan bir donem olmustur (Yalginkaya vd., 2018: 29-
30). Paleolitik donemden kalan izlere diinyanin cesitli magaralarinda, kayalar
iizerinde veya bagkaca yerlerde ¢ogu zaman tesadiifen rastlanmistir. Buluntularda ele
gecen cesitli aletlerin disinda, kazima (graviir) ve boyama yoOntemleriyle yapilan
resimler, oyulmus heykelcikler, algak ve yliksek kabartmalar, donemin yasayis1 ve

inaniglari ile ilgili bilgileri glinlimiize tasir.

Insanlar ilerleyen dénemlerde tarimla ugrasmaya, hayvan ehlilestirmeye, niifus
arttikca bliylik yerlesim yerleri kurmaya baslamistir. Madenciligin ilerlemesi,
toplumlar arasinda ticaretin artmasi daha fazla iletisim yaninda miicadeleyi de
gerektirmistir. Zaman i¢inde kurulan devletlerin simirlart belirlenmis, savaglar
cogunlukla ekonomik sebeplerle ve giic elde etmek icin gerceklesmistir. Insanlar

cesitli nedenlere bagli olarak, farkli cografyalara gécler de gergeklestirmislerdir.

Orta Cag sonunda Istanbul’un almisi*? ile Bati, farkli ticaret yollar1 arayisini
hizlandirmistir. 15. ylizyilla birlikte diger kitalara ulagsmak i¢in yapilan yolculuklarda
biliylik artis gozlenmis, bunlarin sonucunda hi¢ bilinmeyen, farkli topluluklar ve
kiiltiirlerin varlig1 anlagilmustir. ilerleyen yillarda misyonerlik, zenginlik elde etme,
merak, arastirma, ticaret gibi sebeplerle diger cografyalara gidig-gelisler daha da
cogalmis, hirs ve somiirgecilik ile bir hayli zenginlesen Avrupa hizli bir doniisiim
siirecine girmistir. Amerika kitasinin da kesfi ile elde edilen maddi olanaklar, Bati
diinyasi bilimsel ve teknolojik alanda hizla ilerletecek avantajli durumu saglar. Yam
sira diger kitalara ¢esitli amaglarla gidenlerin edindikleri bilgiler, sanata ve bilimsel
aragtirmalara hiz verdigi gibi fikir akimlarina da kaynaklik etmistir. Ronesans ve
Aydinlanma Cag ile yasanan degisimler Avrupa’nin ¢ehresini kisa denebilecek bir

zamanda degistirmistir.

Bu esnada Dogu ne yazik ki tirlii karisikliklar ve savaglar ile zaman
kaybetmektedir. Bat1 ile Dogu’nun ortasinda sayilan Osmanli Imparatorlugu ise 17.

yiizy1l ile birlikte Gerileme Donemi sorunlari ile de ugrastigi i¢cin Bati’ya bilim ve

42 Avrupa’da folklor calismalar1 da Istanbul’un alimsi ile birlikte farkli ticaret yollarinin aranmasi ile
baslamis sayilmaktadir (Oguz v.d, 2019: 1).
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teknik anlaminda yetismekte ge¢ kalir. Avrupa’nin Afrika ve Amerika’dan sonra
Dogu’daki zenginliklere yonelmesi, durumu farkl bir boyuta tagir. Misyonerlik, gezi,
merak, ticaret, bilimsel arastirmalar gibi ¢ok ¢esitli nedenlerle Anadolu, Misir, Orta
Dogu ve Asya, Batililarin ilgi odagi haline gelir. Ilerleyen yillarda Osmanlmin
topraklarin1 savaglarla kaybetmesi ile buralardaki onemli yerlerin Avrupalilarin
yonetimine girmesi, Dogu’nun her seyinin, Ozellikle de tarihinin ve kiiltiirel
zenginliklerinin mercek altina alinmasin1 daha da kolaylastirmistir. Dogu i¢in siradan
yasamin bir parcast olan seyler Bati i¢in mistik ve ilgic¢ekici gelmektedir.
Avrupalilar Osmanli’y1 ve daha dogudaki tilkelerin yasantisini, kiiltiirlerini fazlasiyla
merak etmekte, cogunlukla hayranlik duymaktadir*. Bu sirada giiglenen Ruslar da
ele gecirdikleri topraklarda misyonerlik caligmalar1 yapmakta, farkli amaglarla Orta
Asya’daki halklara ve ozellikle Tiirklere ait bilgileri toparlamaktadir. 19. yiizyil ile
birlikte teknolojinin ilerlemesi daha da hizlanmustir. 20. yiizyilla birlikte artik uzay
cagma giris yapilir. 19. ylizyilda baslayan bir¢ok arkeolojik arastirma sonucu Orta
Asya’da ilk uygarlik izlerine rastlanmistir. Tiirklerin atalarinin yerlestigi bolgelerde
olusturduklart kiiltiirlerin, Asya ve Avrupa’ya yapilan gogler ile yayildigi, diger

kiiltiirlerle kaynastig1 ve uygarhigin gelismesinde etkili oldugu anlagiimaktadir.

3.2.2. Uygarlik, Kiiltiir, Felsefe ve Hikmet Iliskisi

Uygarlik, “Bir iilkenin, bir toplumun, maddi ve manevi varliklarinin, fikir,
sanat c¢alismalartyla ilgili niteliklerinin timi” (sozluk.gov.tr) olarak tanimlanir.
Uygarlik deyince ne denilmek istendigi anlasiliyor olsa da heniiz net bir tanim ortaya
konmus degildir. Genel anlamda ilk caglardan itibaren insanligin yasamlarma dair
birikimler olarak algilanmaktadir. Kiiltiir ve uygarlig1 ayn1 kavramlar olarak gdren
Tylor (2016: 91)’e gore; kiiltiir veya medeniyet en genis etnografik anlamiyla ele
alindiginda, insanin toplumun bir mensubu olarak edindigi bilgi, inang, sanat, tore,
yasa, gorenek ve diger tiim yetenekler ile aligkanliklarin olusturdugu karmasik bir

toplamdir.

4 Istanbul’un alinis1 sonrasi Tiirklerle iligkileri artan Avrupa’nin Dogu’ya olan hayranligi artmus, 19.
yiizyila degin uzun siiren bir “Turqueri” akimi ortaya ¢ikmistir. 18. yilizyilda diplomat esi ile
Osmanli topraklarinda yasama sans1 bulan Lady Mary Wortley Montaqu’nun Istanbul’dan yazip
gonderdigi mektuplarda Tiirklerin yasantilara dair izlenimlerini anlatan ifadeler bulunur. Lady
Mary, mektuplarinda hayranligini agik¢a anlatir. Ayrica Tiirk giysileri i¢inde tablolar1 da
bulunmaktadir. Tiirk giyimleri i¢inde resmini yaptirmak o déonemlerde Avrupa’da moda olmustur.
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Kiiltiir de disiplinlere gore farkli anlamlari olan bir kavram olarak goriiliir. Orta
(Cag’da bilinmeyen kiiltiir kavrami, 17. yiizyildan itibaren doga kavraminin karsiti
olarak kullanilmaya baslanmistir. Aydinlanma Cagi ile birlikte tartigilan kiiltiir,
doganin verdikleri disinda, insanligin kendi yarattig1 her seyi ifade etmeye baslar. Bu
donemde Kkiiltiir ve uygarlik hemen hemen ayni anlama geliyor olsa da zaman
icerisinde uygarlik daha ¢ok insanin {rettiklerinin maddi tarafini, kiiltiir ise maddi
olmayan kismi anlatmakta kullanilmistir. Bu konu ile ilgili bazi kuramlar ortaya
atilip ve tartisgtlmistir (Kartari, 2019: 7-8). Insanlar arasindaki iletisim ve etkilesme,
Orta Cag ile hizlanarak farkli kiiltiirlerin bilinirligini artirmig, uygarligin ilerlemesine
katk1 saglamistir. Kartar1 (2019: 8, Maletzke, 1996:15’ten), giliniimiizde kiiltiir
bilimleri agisindan kiiltiir teriminden genellikle hem insan davranislarini hem de
onun yarattig1 maddi ve maddi olmayan {irlinleriyle goriintir hale gelen fikir, inang,
diisiince ve deger yonelimleri sisteminin anlasildigim ifade etmektedir. Oyleyse
kiiltiir; bir toplulugun iizerinde uzlastigi, biliylik boliimiinii paylastigi zihinsel
soyutlamalar ile bunlar1 somutlastirarak iirettigi her seydir (Kartari, 2019: 9). Bu
durumda kiiltiiriin 6nce diislince olarak var olup gelistigi, ardindan da bunu goriiniir
kilacak sekilde {iirtinler, eserler ortaya ¢ikardigi sdylenebilir. Kiiltiir, toplumun ortak
yasami sonucu diislindiiklerinin, 6grendiklerinin, uyguladiklarinin, ortaya

cikardiklarinin bileskesi, kisacasi o toplumun “yasam tarzi” demektir.

Stiphesiz her toplumun kendine ait bir kiiltiirii vardir ve nesiller arasinda
aktarilarak siirdiiriiliir. Zaman gecip degisimler yasansa dahi kokli kiiltiirlerin ilk
niiveleri dipte daima korunur. Toplumun yasam tarzi olan kiiltiir ve uygarligin
olusturulmasinda ilk disiincelerin etkisinin biiylik oldugu sdylenebilir. Bir baska
deyisle ana kaynak, o toplumun kokenindeki diisiincelerdir. Bu diisiinceler,
kullanilan her tiirlii esya, konut, edebiyat, sanat, inanclar, aligkanlik, orf, adet,

gelenek-gorenekler, tore ve yasalara kadar her yerde kendini gosterir*.

4 Diisiincenin kiiltiire yansimasina verilebilecek belki de en iyi 6rnek, Tiirklerin konut olarak
kullandiklari, “yurt” adin1 verdikleri ¢adirlaridir. Bu evler maddi ve manevi kiiltiirlerini her agidan
yansitir. Hayvancilik yaptig1 i¢in yaylak-kislak arasinda gogmek zorunda olan ve Orta Asya’nin
zorlu ortaminda yasayanlar i¢in, konut olarak segilen kegeden yapilmis bir yurt ¢adir, o sartlara en
uygun, iyi ve akillica bir ¢éziim olarak goriiniir. Bu pratik kurulumlu evleri yapanlar elbette ilk
olarak bunu tasarlamis, tasarlarken de inanglarini konuya dahil etmislerdir. Yurtlarda kapi-esik,
tor, tiinliik, sanirak, ocak gibi boliimler hem giinliik yasamda kullanilan ¢adirin birer unsuru hem
de inanglarin yogunlastigi kutsal birimlerdir. Kullanilan her esyanin yeri belirlidir, degistirilmez.
Bu yerlerin ve esyalarm neye gore nasil, kim tarafindan kullanilacagi da kurallara baglidir.
Kurallarin arka planinda her nesnenin ifade ettigi anlamlar ve buna bagli inanglar bulunur.
Yurtlarin kadin ve erkeklere ait olan eril ve disil boliimleri belirlenmistir. Ayrica yiin gibi kisin
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Buraya degin aktarilanlardan diinyadaki Kkiiltlirler arasindaki farkliliklarin
olusmasinda cevresel etkilerden baska en onemli etkenin diinya goriisleri oldugu
sOylenebilir. Diinyay1 algilamalar1 bagka olan kiiltiirlerden kimisi, gii¢lii yapiya
sahip, baskin kiiltiirlerdir. Koklii ve giiglii olan bu kiiltiirler diger kiiltiirlerle temas
ettiginde onlardan bazi ogeleri almakla birlikte, daha ¢ok kendi biinyesindekileri
benimsetip, digerlerinin unsurlarini ya icinde eritmekte veya uyarlamaktadir. Bunda
o kiiltlirlerin evrensel kabul yonlerinin giicli olmasmin etkisi bulundugu da

sOylenebilir.

Diisiince konusu, bu baglamda “hikmet” konusunu ele almay1 gerektirmektedir.
Hilmi Ziya Ulken (2007: 23, 46-47, 49), “Tiirk Tefekkiirii Tarihi” adl1 eserinde Tiirk
diislincesini ve buna bagli olarak Tiirk kozmogonisini digerleri ile kiyaslayarak
anlatirken, Tiirk kavimleri i¢inde dogan ve hicbir belli sahis tarafindan ortaya
cikarilmamis yani ferdi yaratmalarin eseri olmayan tefekkiire “kolektif tefekkiir”
admi verir. Bununla birlikte hikmet kolektif tefekkiiriin en yiiksek eseridir ¢iinkii bir
milletin dehasi orada biitiin biiyiisel ve hayali unsurlarindan styrilmakta ve akilci hale
gelmektedir. Kolektif tefekkiiriin hikmet haline gelmesi ise onun artik kendine 6zgii
bir felsefe, bir diinya goriisii yaratabilecegini gdstermekte ve ayni zamanda akilci
degeri ve niteligi kazanmasi anlamina gelmektedir. Her hikmet, ait oldugu milletin
timiiniin 1rksal yaradilig1 tarafindan meydana getirilmistir. Ayrica lizerinde hicbir
sahsin tek basma payr olmayan uygulamali bir felsefedir. Hikmet, bir yoniiyle de

toplumsal bir ahlak kuramidir.

Ulken (2007: 46-47, 49)’e gore; tarihsel siirecte bazi milletler fikir sahasinda
derin izler birakmis olsa da hikmet olusturamamigslardir. Bunun iki sebebi vardir.
[lki; bireyciligin ¢ok gelismesidir ki bunun sonucunda kolektif diisiince ¢ok ve dzel

goriiglere ayrilir. Digeri; mistik diisiincenin korunmasidir ki bu durumda da akilct bir

sicak, yazin serin tutan bir malzemeden konut yapilabilmesi i¢in, o cografyanin yeryiizii sekilleri,
iklimi, hayvanlar1 hakkinda dogru ve yeterli bilgiye sahip olunmali, elindeki malzemeden hangi
tekniklerle, nasil ve ne zaman kege yapilabilecegi, bunu c¢adira nasil doniistiirecegi, ¢adir hangi
yonde, nereye kurulacagi, ¢adira bocek ve yilan girmemesi i¢in ne yapilmasi gerektigi gibi bircok
konuda da teknik ve bilimsel sayilacak bilgilere hakim olunmas1 gereklidir. Yurt ¢adir, cografya
insanina konfor saglarken, bir tehlike aninda hemen sokiiliip toparlanabiliyor olmasi ile de
giivenligin saglanmasi acisindan etkili olmustur. Kadim Tiirk kiiltlirtiniin 6nemli bir 6gesi olan
yurt, uzun yillar boyunca kiiltiiriin olusup sekillendigi ve aktarildigi bir mekén olarak, Tiirk
diislincesinde evren ile 6zdes diistiniiliiyordu. Bununla birlikte modern mimariye de esin kaynagi
olan Tiirk ¢adirlari, birgok bilimsel aragtirmaya, belgesele konu olmus, giiniimiizde halen 6rnekleri
yasayan, yasatilan bir kiiltiir 6gesidir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Nejat Diyarbekirli, Hun Sanati;
Lvova vd., Giiney Sibirya Tiirklerinin Geleneksel Diinya Gorisleri, 1-2-3.
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diinya goriisii ortaya ¢ikamaz. Tiirkler ise kendilerine 6zgii hikmet olusturabilen bir
millettir ¢linkii Cin’den Avrupa iglerine, biitiin iilkelere giderek onlara birgok katki
saglarken, onlardan da bir¢ok seyi kendi biinyesine katmistir. Bu ¢ok ¢esitli 1rk,
medeniyet ve cevrelerle temasin karsilikli etkileri sonucunda, oldukg¢a saglam bir
realist diinya goriisii kazanmislar, kisisel diislince iirtinleri ve felsefeler yaratmadan
cok dnce ma’seri collektif bir riiste yani toplumun ortaklasa olusturdugu yetkinlige
sahip olmuslardir. Ulken, Tiirk hikmetinin bu riistiin eseri ve ifadesi oldugunu
bildirir. Bu noktada Tiirklerin Orta Asya yasaminda kars1 karsiya kaldig1 ve yasamin
devamlilig1 i¢in ¢6zmesi gerekli biiytiklii kiigliklii sorunlarin, onlar1 mistizmden uzak
gercekei bir atmosfere tasidigini diisiinmek de miimkiindiir. Ayrica sorunlara realist
bir gozden bakildigi, yasamin sadece bireysel bazda degil, toplum olarak var olmak

olarak algilandig1 ve buna gore diizenlendigi anlagiimaktadir.

3.2.3. Tiirk Diisiincesinde Evren Algisi1 ve Mitolojik Mekan

Kiiltiirlerin bigimlenmesi ortaya ¢iktiklar1 cografya yaninda inang, din, Orf-
adet, gelenek-goreneklerle de iligkilidir. Diinya iizerinde goriilen biiyiik uygarliklar,
kokli kiiltiirler {izerine insa edilmistir ve deginildigi iizere bunun temelinde, o

toplumun birlikte olusturdugu, kolektif tefekkiirden dogan hikmet yer almaktadir.

Insanin dogrulara ulasma ve evreni anlama g¢abalarinda ilk bilimsel kaynagi,
mitolojik inanig ve diisiinceler sayilir. Mitoloji, anlatilarla evrenin nasil meydana
geldigini/getirildigini  bildirmis, insanlar bu sayede yasamin neden, nasil

gerceklestigi, varligin sebepleri gibi tiirlii sorularina yanit bulabilmislerdir.

Mitolojik anlatilar, kendi kiiltiirel yapilarina bagl diisiinceler dahilinde
sekillenmis, zamanin sartlarina gore degisim gec¢irmis ve cesitlenmistir. Diinya
mitolojisi bu baglamda genel bir ayrimla Dogu ve Bati olarak ikiye ayrilir. Bu ayrim,
diinyanin Dogu ve Bati*® seklinde iki farkli diisiince olusturmasindan
kaynaklanmaktadir. Iki alanin mitolojik evreninde farkliliklar gibi benzer yénler de

vardir.

4 Bati mitolojisi denildiginde anlasilmasi gereken Yunan mitolojisidir. Ancak daha batida olan
Amerika’da yasayan Kizilderililerin mitolojisi, Tiirk mitolojisi ile biiylik benzerlikler hatta bazi
anlatilarda ayniyet tasir. Reha Oguz Tirkkan’in “Tiirkler ve Kizilderililer” adli kitabinda
bahsedildigi iizere; Peru’da 13-15. yiizyillarda biiylik bir uygarlik kuran ve kendinden 6nceki
Tiahu-Anako ve Aymara kavimlerinin kiiltiir ve geleneklerine sahip ¢ikan inkalarm “Kapaktogon”
efsanesi, Ergenekon destani ile birgok noktada oOrtiismektedir. Bu ayniyet veya benzerliklerin
sebebi, Asya kitasinda yasayan Tiirk halklarinin diger cografyalara yaptiklari gogler olarak
disiiniilebilir.
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Tiirk mitolojisi Dogu’ya konumlandirilmakta olup, kadim Tiirk diisiincesine ait
ogeleri tasidigi, arkaik olarak goriilen anlatilardan anlagilmaktadir. Eski ¢aglardan
itibaren Orta Asya’dan c¢esitli cografyalara yapilan ¢ok sayida gé¢ yaninda, Dogu ile
Bat1 arasinda isleyen ticaret agi, kiiltlirel unsurlarin taginmasina, karsilasmasina ve
birbirinden etkilenmesine neden olmustur. Buna elbette anlatilar da dahildir. Bu
nedenle Tiirk mitolojisine ait ogelerin veya anlatilarin farkli cografyalarda

benzerlerine, varyantlarina rastlanilmaktadir.

Geleneksel Tiirk diislincesi, insanin yagaminda hem maddi hem manevi
unsurlar birlestirerek gercekei bir senteze ulagmistir. Bu hayalci bir bakis agisi
degildir, insanin iki yoniine de hitap eder. Insan gercek diinyadan uzaklasamadig
gibi bununla organik bagl diisiince ve inang¢ diinyasina da uzak kalamaz. Her ikisi de
insan olmanim geregidir. Bu nedenle Giiney Sibirya halklarinin da geleneksel
kiiltiirlerinde kainat hakkindaki gergek ve mitolojik goriisler birbiri ile biitlinlesik,
ayrilmaz pargalardir (Lvova vd., 2013/1: 23). Bir baska deyisle kadim Tiirk
diisiincesi, insanin ruh ve beden biitiinliigiiniin farkindadir. insan hem bu diinya hem
de o6te diinya ile iliskidedir. Bu ydniiyle insanin dogasina uyumlu yani evrensel bir
diistince oldugu sdylenebilir. Binlerce yildir aym ¢izgide ilerleyip giliniimiize dek
taginmasinin sebebi burada aranabilir. Bununla birlikte Lvova vd., (2013/1: 14-
16)’ne gore en arkaik goriisler katmanin en dayanikli ve en fazla yasatilanlaridir. Bu
nedenle diinya goriislerinin en eski katmanina indikg¢e, Tiirk halklart i¢in inang ve
goriisler tablosu benzesmektedir. Bu, diisiince temelinin saglamliginin gostergesi

sayilabilir*®,

Tiirkler diisiincelerini, inanglarimi binlerce yildir maddi kiiltiirlerine dair her
tirlii esyalar1 {izerinde gosterdikleri gibi toren, dil, edebiyat gibi alanlara da
yansitmiglardir. Lvova vd. (2013/1: 21)’e gore giinliik kullanim esyalar1, geleneksel
yasam tarzi ve etik diinya goriisleri hakkinda bilgi tasirlar. Ayrica, geleneksel
toplumlarda yasamin etnografik yanlar1 olan toren, giinlik yasam, etik ve yasam
tarzi, akrabalik sistemleri, nesneler ve teknolojinin, yiiksek derecede semiyotik

oldugu goriilmektedir. Bundan dolay1 folklor gibi sistemin sembolizminden

46 Kartar1 (2019: 7-9), kiiltiiriin sembolik anlamlara dolu oldugunu ve bu sembollerin kendi
aralarindaki iligkiler sebebi ile kiiltiiriin “bir semboller sistemi” olarak anlagilabilecegini belirtir.
Bununla birlikte kiiltiiriin tarihsel siiregte topluluk ig¢indeki bireylere ve yeni nesillere aktarildigim
soyler. Kiiltiir bu nedenle “sembol, anlam ve normlarin tarihsel aktarim sistemi”dir. iletisimde
6nemli rol oynayan sembolik anlamlar, maddi kiiltiir 6gelerine gére daha uzun omiirliidiir.
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farksizdirlar (Lvova vd., 2013/1: 21, Bayburin, 1984: 230’dan). Bu da yine en
derindeki temel diislincelerden kaynaklanmakta ve geleneksel Tiirk halklarinda

giinliik yagamin her alanina anlam yiiklenmesini saglamaktadir.

Bununla birlikte Lvova vd., (2013/1:18, Dyakonov, 1977: 23’ten)’e gore,
geleneksel diinya goriisiinde rasyonel ve irrasyonel elemanlarin karsithgi yapilmaz.
Arkaik kiiltiirlerde “mit, kiiltiin esasin1 olusturan 6z olsa bile halk i¢in afyon
degildir”, c¢iinkii o daha miikemmel ve mitolojik olmayan diinyanin bilimsel
algilanmasina karsitlik olusturmamaktadir. O halde Tiirk halklar1 i¢in diinya gercek
ve mitolojik olarak ayrilsa bile ona biitiin halde bakilmakta, gercek ile mitoloji
birbirine uyum saglamaktadir. Bir diger ifadeyle i¢inde yasanilan diinyanin
gergekleri goz ardi edilmemekte, diinyadaki yasama odaklanilmaktadir. Bu bir sistem

olarak “diizen ve denge saglama” iizerine kurulmustur.

Gergek yasamda oldugu gibi mitolojik diinyada da en 6nemli konu diizeni
saglamak ve dengede yasamaktir. Mitoloji derin katmanlarinda bu konuyu barindirir.
Tiirk mitolojisinde temel konu olan kozmosun yani diizenin saglanmasi, ancak
kargasanin, diizensizligin, dengesizligin giderilmesi ile miimkiindiir. Destan
kahramanlar1 bunun i¢in miicadele verir. Bir baska deyisle Oncelikle yasanilan
mekanda kozmos saglanmalidir. Gergek diinyada kurulmasi gereken diizen ve denge,
mitolojik diinyada da kurulur. Bu baglamda Tiirk mitolojik mekaninin anlasilmasi,

Tiirk mitolojisinin anlagilmasina neredeyse es degerdir.

Belirtildigi tlizere Giiney Sibirya halklarinin geleneksel kiiltiirlerinde evren
hakkinda diisiiniilen gercek ve mitolojik goriisler, birbirinden ayrilmaz, biitlindiir.
Bununla birlikte Lvova vd. (2013/1: 23-24, Frankfort G., Frankfort G.A., Uilson J.,
Jacobsen T., 1984: 39-40’tan), arkaik toplumun, basit bireysel deneyimin disinda
mekanin bazi alanlarina 6zel anlam yiikleyen kozmik olaylarin var oldugunu
bildigini ve deneyimin disinda kalan alanlarin, 6rnegin gok ve yeraltinin, fikir tiretme
icin bir neden olusturduklarini aktarmaktadir. Yasanilan diinyanin disinda var oldugu
diistinlilen mekanlar hakkinda fikirler bulunmaktadir ancak gercek olan insanin
yasadig1 diinya yani mitolojideki adiyla “Orta” diinyadir. Bir bagka deyisle bu yerde
ve bu zamanda olus, asildir. Tiirk mitolojisindeki mekan anlayisinda da “Orta diinya”
tam olarak mitolojinin merkezinde yer alir. Anlatilarda asil olan, buradaki yani Orta

diinyadaki yagamin, diizeninin ve dengesinin saglanmasi ve stirdiiriilebilmesidir.
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Tiirk mitolojik mekani icin, duyular ile algilanabilen mek&nin yaninda,
hissedilen ve diisiiniilen mekanlarin bulustugu yerdir denilebilir. Hem gergek (reel)
hem diistinsel hem de romantik mekanlarin Tiirk mitolojisinde bir arada oldugu ve
isledigi goriiliir. Alanlarin smurlart ve varliklar1 belirlidir ancak hepsi bir biitiinii
olusturan parcalardir. Baska deyisle, gercek yasamda i¢inde bulunulan diinya ve ona
bagl yerler, alanlar yaninda, diisiincelerde olusturulan veya hissedilen, varligina
inanilan mekanlar, Tirk mitolojisinde yani evrensel ortak noktada bulusmuslardir.
Lvova vd. (2013/1: 12)’ne gore de geleneksel diinya goriisiinde, var olan ve
diistintilen her sey, diinyanin birbirinden ayrilmaz unsurlarimi olusturmaktadir.

Bununla birlikte diinya “genel olarak” degil, “bir biitlin olarak” algilanmaktadir

(Lvova vd., 2013/1: 12, Artisevskiy: 1985: 20°den).

Tiim alanlarin merkezi, Orta diinya denilen insanin yasadigi diinyadir. Burasi
Gok ve Yer birlesimi ile olusmustur. Tiirk mitolojisinin temelinde Gok ve Yer olarak
ikili anlayis hakimdir. Yeralti kavrami Tiirk mitolojisine sonradan dahil olmus bir
mevhumdur. Orada da bir yasamdan s6z edilir ve Orta diinya ile siirekli iliski
icindedir. Yeralti, baz1 anlatilarda “suyu baska, dili bagka™ olarak tarif edilmektedir.
Bu tiir anlatimlar, yeraltinin bir bagka boyut olarak da diisiiniilebileceginin gostergesi
sayilabilir. Aynm zamanda gokte oldugu diisiiniilen Ust diinya icin de bir yasam soz
konusudur. Orast da katmanlardan olusur ve ¢ogunlukla iyi olarak nitelenen

varliklarin yasam stirdiigii bir mekandir.

Kahramanin yukari ve agagi diinyalara gidip geldigi gibi, yukari ve asagi
diinyalarin varliklarinin da diger diinyalara gidip gelisleri sz konusu olabilir. Ancak
Tiirk mitolojisi orneklerinden anlasildigr lizere, kahraman daima bir amag pesinde
veya sorun ¢dzmek iizere buralara dogru yolculuga ¢ikmaktadir. Joseph Campbell,
Kahramanin Sonsuz Yolculugu’nda mitik anlatilarin  konusunu olusturan,
kahramanin yola ¢ikis, erginlenme ve donilis asamalarindan olusan yolculugunu,
monomit adint verdigi sistematige uyarlamistir. Bu bakis agis1 ile yaklagildiginda
Tiirk mitolojik anlatilar1 da monomit ile ortiismektedir. Ancak Tiirk mitolojisi
acisindan durum biraz daha farkli ve daha genistir. Incelenen destanlardan yola
cikildiginda, Tiirk mitolojisinde kahramanin aslinda baska bir hedefi daha oldugu
anlagilmaktadir. Asil hedeflenenin Orta diinyadaki yagamin, kaostan uzaklagtirilmasi,

gerektiginde yeniden kurulup/baslatilip, kozmosun saglanmasidir. Denge kurulmali
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ve ideal modele uygun olarak devam ettirilip, diizen siirdiiriilmelidir. Kahramanin
kargi-kahraman ile birlikte yaptig1 eylemler bunun iizerine kurgulanmaktadir. Bu
noktada geleneksel Tiirk diislincesinde yer alan “bir biitiin olarak diinya” anlayisinin
destanlara yansimas1 da burada goriiliir. Iste bu nedenle Tiirk mitolojisinin bakisi
evrensel olarak nitelendirilebilir. Mekan anlatilarda sembolik ifadelerle makro-

kozmos, mikro-kozmos baglaminda ele alinmaktadir.

3.3. Tiirk Kozmoloji ve Kozmogonisinde Mekan

Kozmos, sozliikte “gdk bilimi” olarak gegmektedir (sozluk.gov.tr) ve kozmos
sOzcligii ile evrenin tiimii anlasgilmaktadir. Sagan (2016: 17) kozmosu, “olmus veya
olan ya da olacak her seydir” diye tanimlar ve evreni olusturan tiim canli ve cansiz
varliklarin birbirleriyle derinden uyumlu baglarinin gizlerini i¢erdigini ve karmasik
olsa da gizemli bir incelikle islenmis baglara kars1 duyulan hayranlig ifade eden bir
sozciik oldugunu belirtir. Kozmosun, ig¢indeki tiim varliklarin birlikte, bir biitiin
olarak ve bir diizen i¢inde hareket eden evreni anlattig diisiiniildiigiinde hem mekan
hem de zamani igerdigi de anlasilmaktadir. Kozmos®*’ kaosun zidd1 bir durum olarak

gorunur.

Kozmoloji, “evrenbilim” anlaminda kullanilan bir terim olarak, genel anlamda
evrenin yapisi, nasil olustugu gibi konularla ilgilenir ve evrenin yapisint bir biitlin
olarak ele alir. Bunu yaparken sadece astronomi ile siirli kalmayip, matematik,
fizik, kimya, biyoloji gibi bilim dallarindan da yararlanir ve evrenin ge¢misi, bugiinii
ve gelecegi hakkindaki sorulara yanit bulmaya calisir. Kisacasi, kozmoloji kozmosla

ilgilenmektedir.

Kozmoloji ile siki baglarla bagli olan kozmogoni ise evrendogum
(sozluk.gov.tr) olarak tanimlanir. Kozmogoni evrenin ortaya ¢ikist ile ilgili
kuramlari, diistinceleri kapsadigi i¢in, evrendogumla ilgili mitolojik anlati veya
Ogretiler de kozmogoni i¢inde disiiniiliir. Kozmoloji ve kozmogoninin bazen

birbirlerinin yerine kullanildiklari da goriilmektedir*®. Ancak Tas (2011: 14,

47 Rzasoy (2012: 171), “kozmos” ve “kaos” sozciiklerinin diinya modelinin ¢atisan yanlari oldugunu
belirterek, Oguz mitolojisinde “kozmos”un “Oguz” ad1 ile ifade edildigini sdyler.

Titus Burckhardt (1994: 21-23, 26)’a gore, ger¢ek bir kozmolojinin ele aldigi konu ve bunu
sdyleyis tarzi farkli olsa da onun ilahi bir vahye baglh oldugunu sdyler. Ornegin Incil’deki
kozmoloji ile daha tarafsiz goriinen Yunan diistiniirlerin goriisleri birbirini ahenkli bir sekilde
tamamlamaktadir. Bununla birlikte Burckhardt “modern kozmoloji” diye bir seyin olmadigini, bu
konuda dilin yanlig kullanilarak, duyumsanabilen diinyaya iligkin modern bilime kozmoloji ad1
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Kratkaya Filosofskaya Entsiklopedia, Moskova 1994: 224’ten) astronomi, kozmoloji
ve kozmografya ile yakindan iligkili olsa da kozmogoninin bunlarla 6zdes
olmadigini, kozmogoninin bir dogus ve ortaya ¢ikis olarak, dini anlamda ise bir
yaratilis olarak, kaynagini mitsel ve dinsel anlatilardan aldigini belirtir. Bu nedenle
kozmoloji ve kozmogoni arasinda fark bulunmaktadir. Bununla birlikte Tas (2011:
15) kozmogonik mitler ile kozmolojik goriisler arasinda varolugsal bir ayrim
bulundugunu, kozmogoninin olusun kendisi, varolusun devami olarak degisim,
gelisim, hareketlilik ve siireklilik anlamlarimi da igerdigini sdyler. Ancak kozmoloji
ile kozmogoni arasinda fark bulunuyor olsa da evrenin var olusu ve gelisimi

hakkinda ortak noktalar1 oldugu goriinmektedir.

Kozmogoniye gore, baslangigtaki kozmogonik eylemden sonra yaratma devam
etmis ve gelecekte de devam edecektir. Eliade (2001: 103-104, 109) de
eskatolojilerde bile Onemli olanin son olgusu degil, yeni bir baglangicin
gerceklesmesinin kesinligi oldugunu sdyler. Her sabah icinden giinesin dogdugu
gece, en eski kaosu simgelemekte olup, giinesin dogusu da kozmogoninin bir
karsilig1 olarak goriilmektedir. Bdylece kozmogoninin yani baslangicta olanlarin
bilinmesi, gelecekte gercekleseceklerin de bilinmesini saglamaktadir. Mitlerin her
zaman bir yaratilig Oykiisii olmasi sebebi ile nihai bir sonun bulunmayisi, dongiiniin
stirekli tekrarlanmasi ile birlikte yasamin devam etmesi, mitlerde dikkate deger bir

nokta olarak goriinmektedir.

Duymaz (2007: 57) kozmogonik mitlerin, diinyanin, insanin ve varliklarin
yaratilisgini  konu alan mitler olduklarini, mitolojik sistemlerin  temelini
olusturduklarmi belirtir. Eliade (2001: 37, 47) de bir seyin kokenini anlatan her
mitolojik anlatinin  kozmogoniyi Onceden varsaydigini, siirdiirdiglinii, bununla
birlikte kozmogoni ve kdken mitlerinin yapisal olarak benzestigini sdyler. Kdkenle
ilgili bazi mitlerde kozmogoni Ozeti verilerek baglanmasi, kozmogonik mitleri
stirdiirdiigiinii ve biitlinledigini gdsterir. Bununla birlikte kozmogoni her tiirlii

“yapma eylemi” i¢in 6rnek ve ideal model olarak goriiliir ¢linkii her yaratict durum

verildigini belirtir. Modern doga biliminin, kendisini sadece maddi alanla sinirladigini, ¢esitli
diizeyleri bulunan duyum otesi gercekligin bir anlami yokmus veya gerceklik akil yolu ile
bilinemiyormus gibi seyleri salt uzamsal ve zamansal deneylere gore degerlendirdigini, bunu
yaparken maddi alan1 kozmosun biitliniinden ayirdigini belirtir. Makro-kozmos ile mikro-kozmos
arasindaki uyum sayesinde, gercekligin zaten analojik olarak aklin yapisinda bulundugunu da
ekler. O halde kozmoloji, somut verileri elde etmeye calisirken, duyum o6tesi gercekligi ve akil

yiirlitmeyi g6z ardi etmemelidir.
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ve her yaratilisin ideal ana Orne8i olan “kozmos”, tanrisal bir yaratidir, yapittir.
Kendi yapisi i¢inde kutsaldir. Mitlerde yer alan kozmogonik anlatilar, var olusun
neden ve nasil oldugunu ortaya koyarken, kozmogoninin mitlerde ne derece dnemli

oldugunu da gosterir.

Bununla birlikte Eliade (2001: 144-145), felsefi anlamda ilk spekiilasyonlarin
(=kuramsal diisiince, y.n.) da mitolojilerden kaynaklandigini sdylemenin miimkiin
oldugunu ve sistemli diislincenin, kozmogonilerin s6z ettigi “mutlak baslangi¢”
hakkinda digiiniip, anlamaya ve kavramaya calistigini belirtir. Boylece diinyanin
yaratilisi ile varlik hakkindaki sirlart aydinlatmak ister. Felsefi spekiilasyon, kaynagi,
kokeni yani arkheyi sorguladiginda kozmogoniye gidis yapar ve burada artik bir
ontoloji sorunu séz konusu olur. Aristo’nun kozmolojisinde de mitolojik temalari
gérmek miimkiindiir. Anlasilan odur ki felsefi diisiince kozmik gergeklige ulagsmada,
insana 6zgii olan mitsel imgeyi kullanip buradan ilerlemistir. Bu durumda mitlerin,

felsefi diistinceye ilk verileri sagladig1 ve gelismesinde dnayak oldugu soylenebilir.

Insan kozmogoni sayesinde iginde bulundugu diinyanin yaratim siirecini kavrar
ve yaratilan bu mekani algilamis ve anlamig olur. Kozmogoni, makro-kozmos,
mikro-kozmos baglantisin1 kurarak insan bedenini bir ¢esit diinya olarak kabul eder
ve yaratilisini da bu yolla agiklamig olur. Makro-kozmos olan evren ile mikro-
kozmos olan insan daima 6zdeslestirilir*”. Sonugta diinyay1 olusturan elementler
insan bedeninde de bulunur. Benzer bir durumu, Giiney Sibirya Tiirklerinin doga ile
insan arasinda kurdugu eslestirmelerde gérmek miimkiindiir. Lvova vd. (2013/1:
124)’ne gore; kainatin tek olarak nitelendirilmesinin sebebi insanin tek olusudur ve
buna istinaden insanin da iistii, ortasi, agagisi, sag1 ve solu vardir. Bununla birlikte
atesin basi, yurdun basi, agacin parmaklari, dagin kulagi, yerin sirt1, yerin koltukalti,
gibi kavramlar folklorda yer alip, sadece dis diinyay1 degil insan1 da gostermektedir.
Mitolojik diinya algilayisi, ayni sekilde glinimiiz Tiirkiye Tiirkg¢esinde de dilde
yerlesmis ifadelerle kendini gosterir; dag/tepe basi, sirt1, etegi, yerin gobegi, irmagin
kollar1, ayagi, dere agzi v.b. buna 6rnektir. Lvova vd (2013/1: 124)’ne gore sifatlarla
saglanan metafor ile mito-poetik anlam, mantikli ve tutarl bir sekilde, bir zaman-
mekan seviyesinden digerine gecis yapar. Bu insan ve doga arasindaki baglantiy1

gostermekle birlikte kuvvetlendirir. Buradan hareketle geleneksel diisiincede

4 Tiirk destanlarinda sik goriilen kahramanlarin bedenlerinin doga sekillerine benzetilmesini de bu
baglamda diisiinmek miimkiindiir.
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kozmosun, makro-kozmos, mikro-kozmos baglaminda ideal insani temsil ettigi

cikarimi yapilabilir. Tiirk kozmogonik anlatilart buna iyi bir 6rnek olusturmaktadir.

3.3.1. Tiirk Hikmeti ve Tiirk Kozmogonisi

Ulken (2007: 24, 46) kolektif diisiincenin en yiiksek eseri olarak belirttigi
“hikmet”in, bir yoni ile diinya goriisii olmasindan dolay1r kozmogoni ile iliskili
oldugunu sdyler’®. Bununla birlikte tarihin en eski kozmogonileri arastirilip,
birbiriyle kiyaslandiginda aralarinda siki iligkiler oldugu goriilmekte ve Asya’nin
eski milletlerine ait kozmogoniler incelendiginde ise Tiirk kozmogonisinin 6zel bir

yeri oldugu anlagilmaktadir®!.

Tiirk hikmetine gore, evrenin diizeni iki zit kuvvetin arasindaki uyum ve
bagdasmadan dogar, insan bunun iiriinii olarak ortaya ¢ikar. Insanlarm mutlulugu ve
milletler arasindaki barig, bu uyum ve dengenin siirmesine baghdir. Tiirk hikmetine
gore varlikla insan arasinda bir baglanti, adeta bir birlik vardir. Ancak varlik ve insan
birbirine tabi degildir. Ortaya ¢ikan birlikten dogan uyum, yasamin esasini olusturur.
Mutlu olmak i¢in bu birlige uygun yasamak gerekir. Sozii edilen birbirine zit ancak
birbirini tamamlayan iki prensipten (iki ilke, y.n.) Gok Tanr1 insanlarin hedefi, son
gayesi, uilkiisli; Asra Yer ise insanlarin i¢inden ¢ikip yine ona dondiikleri toprak, yani
insanlarin kaynagi olarak nitelenir. Bu iki ilke, birbirleriyle catismaz. Tam tersi
sonsuz istekleri ile birlik olusturduklar1 zaman, varlik ve insanin uyumu ve dengesi
olusur ve gelisme saglanir. Tiirk hikmetinin bu izlerini Yunan ve Iran felsefelerinde
bulmak miimkiindiir ancak her ikisinde de Tiirk hikmetine nazaran eksiklikler
bulunur. Daha once de belirtildigi lizere Tiirk hikmetinde insan, zit prensiplerin
ahengine uygun sekilde yasadigi siirece i¢ rahatligi, huzur i¢indedir. Yunan hikmeti
gibi kaderci, Iran hikmeti gibi hayalci olmayan Tiirk hikmetine bir ad vermek
gerekirse; o gercekei ve ilericidir. Bu uyum ve ahenk ancak “Yukarida Gok ¢oker,
asagida Yer delinirse” bozulabilir. Tiirk hikmetine gore bilgili, cesur ve kanaatkar

olunursa mutlu olunacak ve dogal diizen de siirecektir (Ulken, 2007: 52-54).

50" Hikmet diger yonii ile de bir davranis kurallari tarzi olmasi itibariyle, ortak bir ahlak kurami

sayilabilir ve bundan dolayr onun kolektif diisiincenin apogeesi (zirvesi) olarak addedilebilir
(Ulken, 2007: 46).

Ulken (2007: 26), Turani bir kavim olan ve Pamirlerden go¢ etmis olan Siimer medeniyetinin,
biitiin astronomi ve matematik hesaplamalarin kaynagi oldugunu, M. Cantor’dan aktararak belirtir.
Bu nedenle diinyanin en eski kozmogonisi oldugunu ve sonradan iran ve Cin kozmogonilerini
doguranin, onlara kaynaklik edenin Turani kozmogoni olarak gdsterilebilecegini ekler.
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Tiirklerin kozmolojisi lizerine Emel Esin de ayn1 sekilde ikili ilkeden soz eder.
Esin (2001: 19)’e gore; Tiirklerin en eski ve 6z kozmolojisi, Gok ve Yir-sub/v (Yer-
Su: Yerylizii)’un temsil ettigi birbirine zit ancak birbirinin tamamlayicisi olarak ifade
edilen iki evrensel nefesten olusan sistemdir. Culardan 6nce bugiinkii Cin’in
kuzeyine hakim olan Sang siilalesi®?> doneminde Ti denilen gok tanrisina, doga
giiclerine ve atalara ibadet ediliyordu ancak Sanglarin kozmolojisi daginik
inanglardan olusmaktadir (Esin, 2001: 19, Tsung Tung-chang: 259°dan). Kainatin
cesitli tezdhiirlerinin zaman ve mekan iginde tiim evreni kapsayan bir diizen olarak
aciklanis1 Culara atfedilmektedir. Esin, Cularin® bu kozmolojiyi anavatanlar1 olan I¢
Asya’dan getirmis olabileceklerini belirterek, giiniimiiz arastirmacilarinin evrensel
olma iddiasindan dolay1 bu kozmolojiye evrenselcilik veya evrencilik dedigini
sOyler. Cu kozmolojisi Gok ve Yerin temsil ettigi iki ilkeye dayandigi i¢in dikotomi
(iki ilkeli sistem) adini alir. Culardan sonra da Cin ve Dogu Tiirk kiiltiirleri i¢ ice
geemis sekilde devam etmistir’®. Kok Tirk kaganlari da Hsiung-nular®® (Dogu
Hunlar1) gibi goksel hiikiimdarlar olarak kabul edilmektedir. Koktiirk metinlerinde
tengri (gok) ile iduk (kutsal) olan yagiz-yir (yer) (Esin, 2001: 21, Orkun 22’den)
evrensel iki zit tamamlayici ilke (dikotomi) halinde goriiliir. Dikotomik kozmoloji,
Iran dinlerindeki iki ilke {izerine kurulu olan ikici (diialist) goriisten tamamen
farkltyd: ¢iinkii Iranhlar iki ilkeyi birbirinin diismani kabul etmekte ve birini iyi
birini kotiiliikk simgesi saymaktadir. Zerdiist ve Maniheizm dinlerinde de 1s1k iyilik,

karanlik kotilik simgesidir. “Evrenselci dikotomi” denilen evrensel iki ilke

52 Eberhard (1943: 25-27) Lung-shan kiiltiiriinden hemen sonra iginde agikga Tiirk-Mogol
unsurlarmin goriildiigii Shang adim alan ve Dogu Asya’da yasadiklari kanitlanan (1.0.1500-1050)
ilk yiiksek kiiltiirden soz eder. Shanglarin dogu Asya’da ilk devleti kuranlar oldugunu ve bunu
Tiirklerin yaptigim kabul etmek gerektigini de ekler. 1.0. 1050 yilinda kendisine “Chou devleti”
admi veren bir bat1 devleti ile dogu devleti olan Shanglar arasinda savas oldu ve Choular her iki
devlete ve biitiin kuzey Cin’e hakim oldular. Bu iki kiiltiir birbirine karigsmis ve bugiin “Cin
Kiiltiiri” dedigimiz kiiltiir olusmustur. Tiirk kiiltiiriiniin Cin kiiltiirii iizerinde etkisi oldugu agiktir
ancak Cinlilerin bir Tiirk kavmi olduklari veya eskiden Tiirk olduklarini séylemek yanligtir.

53 Eberhard (2019: 33), “Choular aslen bir Tiirk kabilesiydi” ifadesini kullanir. Choular hakkinda
daha fazla bilgi icin bkz. Muhaddere N. Ozerdim, “Chou’lar Ve Bu Devirde Tiirklerden Gelen
‘Gok Dini’”, Belleten, Ocak, 1963, say1: 105.

5% Eberhard (1943: 21), 1.0. 3. yiizyilda cografyada Cin adin1 alan bdlgede ne bir birlik teskil eden
Cin kiltiirti ne de bir birligi olan Cin niifuzu oldugunu sdyler. Bunun yerine ¢esitli Cin kiiltiirleri
ile ¢esitli kavimler bulunuyordu. Konuyla ilgili olarak Yasar Coruhlu da Eberhard’in “Cin
Simgeleri SozIiigi” kitabmin son kismindaki “Tiirk-Cin Sanati Iliskileri” adli yazisinda benzer
ifadeler kullanir ve 1.0. 2500 tarihlerinde kuzey Cin’de bugiinkii anlamda Cinlilerin
bulunmadigini Eberhard’a dayandirarak belirtir. Ayrica arkeolojik ¢alismalarin, Cin kaynaklariin
1.O. 3. bin yilda var oldugunu iddia ettigi yiiksek bir kiiltiiriin gergeklik tasimadigini kanitladigin
da soyler. Eberhard, “Cin Tarihi” (2019: 12) adli eserinde gergek Cin kiiltiirliniin Shang devrinden
sonra, 1.0. 1000 yilinda bagladigimni séylemektedir.

55 Cinliler Dogu Hunlarina “Hsiung-nu” diyordu (Esin, 2001: 20, J. J. M. De Groot, 1921: 233’ten).
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diistincesi ise doganin her yoniinii kutsal sayar, onlarla uyum ic¢inde olmay1 ve
onlardan kut elde etmeyi hedefler. O. Franke’ye gore kut alindigi, basari elde
edilmesi ile belirmektedir (Esin, 2001: 19-22). Bu bilgiler esliginde iki ilkeden (iki
prensip) olusan anlayisin, Tiirk diislincesinin en onemli ve temel ¢ikis noktasi,
kaynag1 oldugu anlasilmaktadir>®. Bu diisiinceye bagl olan kozmogoni de insanin var
olusla ilgili sorularina yanit verir. Tirk hikmetinde ve buna bagli olarak Tiirk
kozmoloji ve kozmogonisinde, iki ana ilke olan, evrenin iki zit kuvvetinin uyumu ile
bulunulan diinyada ve evrende diizen saglanmaktadir. Insan ancak bu kozmogoniyi
anlayarak, bu evrensel diizene uyum sagladiginda mutlu yasayabilir. Birbiri ile sikica
bagli olan Tiirk kozmolojisi ve kozmogonisini anlamanin, bu iki ilkeyi anlamaktan

gectigi sdylenebilir.

Tiirk kozmogonisi en dogru ve tam sekilde (yerin yaratilis1 = yeriding piitken)
W. Radloff’un Altay Tiirklerinden derledigi metinde bulunmaktadir. Metnin giris

bolimii soyledir:

“Evvelce ancak su vardi; yer, gok, ay ve gilines yoktu. Tanr1 (Kuday) ile bir
Kisi vardi. Bunlar kara kaz sekline girip su iizerinde uguyorlardi. Tanr1 hi¢bir sey
diistinmiiyordu. Kisi riizgar ¢ikarip suyu dalgalandirdi ve Tanr1’nin yiiziine su serpti.
Bu Kisi kendisinin Tanri’dan biiylik oldugunu sandi ve suyun i¢ine daliverdi. Su
icinde bogulacak oldu; “Tanri, bana yardim et!” diye bagirmaga basladi. Tanr
“yukari ¢1k!” dedi, o da sudan ¢ikiverdi. Tanr1 s6yle buyurdu: “saglam bir tas olsun!”
suyun dibinden bir tag ¢ikti. Tanr ile Kisi tasin {izerine oturdular. Tanri, Kisi’ye:
“suya dal, oradan toprak c¢ikar!” dedi. Kisi suyun dibinden toprak ¢ikarip Tanr1’ya
verdi. Tanr1 bu topragi suyun iizerine atarak “Yer olsun (yer biitsiin)!” dedi. Boylece
yer yaratilmis oldu. Bundan sonra Tanr1 yine Kisi’ye: “Suya dal, toprak ¢ikar” dedi.
Kisi suya dald1 ve “Ben kendim i¢in de toprak alayim” diye diisiindii, iki eline toprak
aldi; bir elindeki topragi, kendi basina is gérmek diisiincesiyle, agzina soktu.
Tanri’dan gizlice yer yaratmak istiyordu. Bir elindeki topragi Tanri’ya verdi. Tanri
bu topragi sacgiverdi, kat1 yer meydana geldi. Deminki Kisi’nin agzinda gizledigi

toprak da biiyiimeye basladi. Nefesi tikanip bogulacak, dlecek oldu. Tanri’dan

56 Bununla birlikte temelinde gok ve yer (toprak) kutsalligi anlayigmin izlerinin Tiirklerde halen
korundugu fark edilmektedir. Gokten inen yagmuru rahmet saymak ve dua ederken elleri goge
kaldirmak gogiin kutsal oldugu gosterdigi gibi vatan topragina baglilik ve saygi, “toprak ana”
tabirini kullanmak, topragin temiz olduguna inanmak da topragin kutsal olarak diisiiniildiigiinii
gosterir. Hem Gok hem Yer kutsal addedilmektedir.
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kagmaga basladi. Fakat nereye baksa Tanr1’y1 yaninda buldu. Bogulmak {izere iken
“A Tanri, gercek Tanri, bana yardim et!” diye yalvardi. Tanr1 ona “Ne yaptin?
Agzina toprak saklayim diye mi diisiindiin? Bu topragi ne i¢in gizledin?” diye sordu.
O Kisi cevap verdi: “Yer yaratayim diye bu topragi agzimda gizlemistim”. Tanr1 ona
“At agzindan o topragi!” dedi. Kisi topragi ativerdi. Bu topraktan kiiciik kiiciik
tepeler meydana geldi. Bundan sonra Tanr1 sdyle dedi: “Imdi sen giinahli oldun; bana
kars1 fenalik diisiindiin. Sana itaat eden halkin diisiinceleri dahi fena olacaktir. Bana
itaat eden halkin diisiinceleri ar1, temiz olacaktir; onlar giines gorecekler, aydinlik
gorecekler. Ben gercek Kurbustan adini almigimdir. Senin adin ise Erlik olsun.
Giinahlarin1 benden gizliyenler senin halkin olsun, giinahlarin1 senden gizliyenler
benim halkim olsun!” dedi (Inan, 1986: 14-15). Metinde baska din etkilerinin varlig
anlasiimakla birlikte Radloff’un derledigi bu anlat1 Ogel (1993: 419)’e gére, Orta
Asya ve Sibirya’dakiler i¢inde en biiyiikk ve dogru olamidir. Ancak su noktada

metindeki en dnemli konu; iki ilkenin varligidir.

Ziya Gokalp (1976: 87-88)’in Tiirk Medeniyeti Tarihi’nde aktardigi benzer
metinde ise once sadece Kara Han ve Su vardir. Kara Han yalnizliktan usaninca
kendi gibi goren, bilen, yapabilen bir varligin olmasm isteyip, Kisiyi yaratir. ikisi
kara kaz olup su iizerinde ugmaya baslarlar. Ulken (2007: 32), Ziya Gokalp’in
Radloff’tan aktardigi1 Tiirk kozmogonisinin en tam sekli olarak ifade ettigi bu metni
degerlendirirken, alemde hicbir sey yokken sadece Kara Han (goéren) ve su (goriinen)
bulunusunu, epistemolojik dille, birinin nefs “sujet”, digerinin mevzu “objet’yi
temsil ettigini sOyler. Kara Han, sekilsiz bir kuvvet, bir tiir kaos olan bu sudan kisiyi
yaratmis ve kendisini yalnizliktan kurtarmak istemistir. Su, burada Thales’in
diisiincesini hatirlatmaktadir. Ulken de burada dikkat ceken iki husus oldugunu
sdyler; ilki Thales’in kozmolojisindeki gibi yasamim kaynagmin su olmasi, digeri
Enbiya Suresi, 30. ayette de acikca belirtildigi iizere Islam tasavvufunda da devam
eden, “ve cealna minel mai kiilli sey'in hay” yani “ve her canli seyi sudan yarattik”
yani suyun canlilarin yaratilis unsuru olmasidir. Eski Yunan kozmolojisinde de
goriilen zuh(r inanist bu temele dayanir. Platon ve Aristo felsefelerinin de dayanag:
olan bu kozmolojiye (iki akideye) gore; Tanr1 insan1 yoktan var etmis degildir. insan
zaten sekilsiz ve karmasik tabiatin i¢inde Allah ile beraber mevcuttur. Ancak orada

kuvve halinde iken, Allah tarafindan fiil haline ¢ikarilmis; belirsiz ve sekilsiz olan,
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ag1ga ¢ikmus ve sekil kazanmustir®’. Bati felsefesinin Siimer ve Yunan aslindan gelen
eternisme ile Hristiyanliktan gelen creationisme miicadelesi, benzer sekilde Islam
felsefesinde de yasanmus, Islami tasavvuf bunu “ezelcilik” lehine tefsir etmeye
calismustir. Ulken (2007: 13, 32) yapilan arastirmalarla, tarihin ¢ok eski devirlerinde
Tiirk tefekkiiriiniin izlerinin bulunmasimi miimkiin goriindiigiinii ve hatta bunun
birgok eski uygarliga kaynak vazifesi gordiigliniin kanitlandigini yazmaktadir. Bu
durumda Tiirk kozmogonisinin temelinin yer aldigi, Altay Tiirklerinden derlenen bu
metinde de yer alan ana unsurlarin, diger kozmogonilere kaynaklik ettigi konusu

aydinlanmis olmaktadir.

Tiirk kozmogonisinde dikkat ¢eken bir diger husus; kadinin yaratilisi ile
ilgilidir. Sami kozmogonisinden farkli olarak kadin (hatun), kisinin bir pargasi
degildir. Kara Han kadin1 “Yer Hatun” adi ile Yerlik Han’a 6zdes bir kuvvet olarak
ayrica yaratmigtir’®. Bu nedenle de Tiirk ailesi pedersahi degildir ancak pederi bir
esasa gore kurulmustur (Ulken, 2007: 33-34). Tiirk kozmogonisinde kadinin bu
durumu, iki ilkenin birbirine kars1 konumlarini da agiklar. Onlar bir 6zden gelmekle

birlikte ayr1 6zellikler tasir ve birbirlerini tamamlayici niteliktedir.

Esin (2001: 22-23, W.Bang vd., “Tiirkische Turfan Texte”, VI, 1972’den)
tahminen GOk ve Yer-Su dikotomisinin Tiirkler tarafindan nasil diigiiniildigii ve bu
iki ilkenin ¢esitli olusumlarinin anlatildigy, 9. ylizyildan kalan ve aslen Budizm metni

olmakla birlikte, Burkan (Buda) dini kozmolojisi degil, Tiirk-Cin®* evren

7 Orta Cag ile birlikte dogma haline gelen “Diinyanin yoktan var edildigi” diisiincesi ibrani

kozmogonisinden miras olarak alinmistir (Ferm, 1945: 205).
Bu noktada, seyyahlarn da dikkatini cektigi iizere, Tiirklerde kadinin ailede ve toplumda
konumunun 6nemsenmis olmasinin temeli de anlasilmaktadir. Tiirklerde kadin ve erkek (yani eril
ve disil unsurlar) arasinda denklik s6z konusudur. Bu durum iki ilke anlayisinin uzantisi sayilabilir
clinkii Tiirkler kozmogonik anlayis1 yagamin her alaninda gérmekte ve yasami da buna gore
diizenlemekte idiler. Ibn Battita Seyahatnamesinde (2013: 317), Ibn Battiita, Dest-i Kipcak’a
yaptigt yolculuk sirasinda izlenimlerini $oyle aktarmistir; “Bu  yorede gordigim ilging
tutumlardan biri de erkeklerin kadinlara gosterdikleri asir1 saygidir. Bu memlekette kadinlar
erkeklerden {istiin sayiliyor!”.

39 Ulken, (2007: 26-27, Mustafa Sekip Bey [Tung], “Cin Felsefesinde Tiirklerin Tesiri”den) “Cin
kozmogonisinde Tien gogii ve K’oun yeri temsil eder” diye belirtir. Biitiin mabutlar da bu iki
prensip arasinda taksim edilmislerdir. Fakat gok mabudu yalniz zadegén sinifina mahsus olup bu
yiiksek din halk arasinda yayilmamistir. Halk, yalniz kendi yer mabutlarma baglanmis; Cin’e
disardan geldigi goriilen biiyilk yolun dinine, yani Taoisme’e girmemistir. Buna mukabil Tiirk
kozmogonisinde yer ve gok mabutlart biitiin millet (budun) arasinda miisterektir. Bu da gdsteriyor
ki Cin’de sonradan tesekkiil eden ve yalniz hakim sinif arasinda yasayan gok dini ve ona merbut
kozmogoninin menseleri Cin degildir; Orta Asya’dir. Ulken, Cinlilerin de Tiirk kozmogonisinin
muhtelif sekillerinde oldugu gibi gok mabudunu erkek ve yer mabudunu disi addettiklerini sdyler.
Cinliler yer mabuduna Heoutou yani “yer prensesi” diyorlardi ve bu sézciik “hatun” dan bagka bir
sey degildir.
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diisiincesinden esinlendigini belirttigi, Cinceden c¢evrilen Tiirk¢e bir metinden su

aktarimi yapar:

“Bu kainatta, iistteki gok parlaktir, altta yagiz yer karanliktir. Giines tanrisi
parlaktir, ay tanris1 karanliktir. Ates parlaktir, su karanliktir. Er parlaktir, disi
karanliktir. Bu yerli-goklii, disili-erkekli (ilkeler) kavusursa, biitiin canli ve cansiz,
iki tiirlii varlik dogar, belirir...Giines ve ay karisip, kavusarak yol almaktadir. Bundan
otiirli, yazli-kighi dort mevsim olur. Dort mevsim i¢inde (her mevsim) yine ikiser
zamana ayrilip sekiz ‘yeni giin' dogar (‘yeni giin’ler Cince chieh, dort mevsimin ilk
giinleri, ilkbahar ve sonbahar ekinoksu [giinler ve gecelerin ayni uzunlukta oldugu

iki devir] ile yaz ve kis giindoniimii giinleridir [en uzun giin ve en uzun gece])”.

Yukarida da s6z edildigi iizere Tiirkler alemi birbirinin zidd1 ancak birbirini
tamamlayan iki ilke, “Gok Tanr1” ve “Asra Yer” ile aciklar. Her sey bir kaos
halinden ibaret iken, sonrasinda her sey belirmeye basladik¢a gok yerden, aydinlik
karanliktan, erkek cevher disi cevherden ayrilmig ve birbirine tamamen zit olan bu
kuvvetlerin tekrar birlesmesinden ise kisi (ilk insan) ortaya ¢ikmistir. Bu kozmogoni,
aslinda bir olan iki zit prensibin sonradan tekrar birlesmesi ile vahdet¢i (moniste) bir
diinya goriisiine ulastigini gostermektedir. Esasint monizmden alan bu uyumlu ikilik,

Tiirklerin kolektif felsefesidir (Ulken, 2007: 29-30).

Konuyla ilgili olarak Radloff’un derledigi Altay yaratilis metni bu baglamda
tekrar incelenecek olursa®®; Tanr1 ve Kisi (= iki ilke), bu kaosun lizerinde kara kaz
sekline girip ugmaktadir (=bulunmaktadir). Ikisinin de ayn1 bicimde olusu onlarin
denkligine isaret eder. Aralarinda bir iistlinliik s6z konusu degildir. Bununla birlikte
kara kaz sekline girip ucmak, bir sekil degistirmeyi gostermektedir. Oyleyse,
onceden baska bir sekil i¢inde olduklari diisiiniilebilir. Bu esnada Tanri’nin bir sey
diistinmedigi sOylenir. Diistinmenin 6ziinde bir eylem oldugundan yola ¢ikilirsa,

“diisinmemek”, herhangi bir eylemin bulunmadigini anlatiyor olmalidir.

Mitte ilk eylemi Kisi gerceklestirir. O, riizgar ¢ikararak suyu dalgalandirip,
Tanri’nin yliziine su sigrattiktan sonra degisim baglar. Burada dalgalanma ile ani bir
hareket sonucu birbiri pesi sira gelisen olaylar anlatilmak istenmektedir. Sonrasinda

Tanri’nin s6zi ile bir anda bu sudan saglam bir tag (=kaya) olusur. Tanr1 ve Kisi bu

60 Ziya Gokalp’in aktardig1 yukarida soz ettigimiz metinde 6nce sadece Kara Han ve Su (kaos) vard.
Kisi sonra yaratildi. Kara Han’1n burada eril, suyun ise disil 6ge oldugu sdylenebilir.
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kayada oturup dinlenirler. Bununla aradan belli bir siire gectigine isaret ediliyor
olmalidir. Sonrasinda Tanri’nin istegi ile Kisi’nin sudan aldig1 bir parga topraktan
yer yaratilir. Kisi’nin suya {igiincii dalis1 sonrast agzinda sakladigi toprak ile de
kiigiik kiigiik tepeler olusur. Bu topragin Kisi'nin agzinda giderek biiylidiigii, onu
bogacak seviyeye geldigi sOylenir. Topragin agzinda ¢ogalmasi, artisin ve liremenin
olmas1 demektir. Bu noktada canlilarin yaratilmig oldugu da diistintilmelidir ¢linkii

ardindan gelen Tanr1 ve Kisi’nin konusmasi buna igaret eder.

Bir diger acidan degerlendirilirse; metinde Kisi’nin, ilkinde kendisinin, diger
ikisinde Tanri’nin istegi ile li¢ defa suya daldigi aktarilir. Tanri, Kisi’den suyun
icinden toprak c¢ikarmasini ister. Kisi topragi ¢ikarir ve yaratim baglar. Kisi’nin ilk
hareketi yani aniden suya dalis1 sonrasi lizerinde oturduklari kayayi olusturabilir.
Ondan 6nce konmalari i¢in herhangi bir yer bulunmadig1 anlagilmaktadir. Anlatida
iki ilkeyi temsil eden Tanr1 ve Kisi’nin yaratimi birlikte gergeklestirdikleri aciktir.
“Tanr1” ve “Kisi” aralarinda denklik olan iki ilke demektir. Onlarin iki ilke
oldugunu, Tanri’nin, topragi Kisi’den ¢ikarmasini istemesi de kanitlar. Tanri’nin
suyun ic¢inden topragi kendisinin almamasi, topragi Kisi ile iliskili kilar. Bu da
anlatida Tanr’nin eril, Kisi’nin disil ilkenin temsilcisi oldugunu yineler. Bu aym
zamanda eril ve disil unsurlarin denkligi yaninda, ayr1 6zelliklerinin olmasini (zithik
durumunu) da ispatlar. Bunun yani sira Kisi, Tanri’dan kagmak ister ancak nereye
baksa onu karsisinda bulur, yani ondan kacamaz, ayrilamaz. Bir biitiiniin birbirine

muhtag, ayrilamaz pargalar1 olduklar1 da metinde bu sekilde ifade bulur.

Iki ilkeden biri olmadan digeri tek basma bir yaratimda bulunamamaktadir.
Onceden ikisinin de suyun iizerinde sadece ucuyor olmalari, tekdiize bir durum ve
hareketsizlik tasviri olarak gorlinmesinin yani sira kaosta da birlikteligi anlatir.
Kisi’nin (disil ilke) riizgar ¢ikararak suyu dalgalandirip, ani sekilde ilk hareketi

baglatmasi ile yaratim da baglar. Burada s6z konusu olan riizgar®! canliligin, yasamin

' “Insan topraktan, tin riizgardan” anlayisi, Giiney Sibirya Tiirklerinde insanin arkaik tanimudir.

Riizgar ve hareket eden hava, fizyolojinin deneysel bilgisine sahip geleneksel bilingte, nefes ile
iligkilidir. Hakaslar “insan nefesi riizgardandir” derler. Nefes insan1 doga ile baglar ve yasamsal
giicii veya onun o6zelligini ifade eder. Itaatsiz ve degisken riizgar, nefeste diizene kavusur. “Tin”
insanin ruhu anlamindadir. Riizgérin ruh olarak algilanmasi evrensel bir olgudur ve aktif riizgar
hareket eden baslangi¢ olarak diisiiniilmektedir (Lvova vd., 2013/2: 21, 92, 94). Inan (1986: 176)
da eski Tiirklerin can ve ruhu, “tin” (nefes) sozctigii ile ifade ettiklerini, “tin” sozcligliniin esinti,
riizgar, nefes anlamlarina da geldigini soyler. Boylece geleneksel bilingte yasam ile riizgarin
dogrudan baglantili oldugu anlasilmakta, bircok anlatida riizgar ve nefesin yasam ile iliskili oldugu
goriilmektedir.
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simgesidir. U¢ defa suya dalan Kisi’in getirdigi toprak sayesinde yer ve iizerindeki
tepeler olusur. Sonrasinda Tanri’nin konugmasinda halktan s6z etmesi, ayn1 zamanda
insanin da bu sirada yaratilmig/yaratilacak oldugunu gostermektedir. Ardinda da
dokuz dalli agactan biten dokuz daldan, dokuz kisi ve dokuz ulusun olustugu

anlatilir. Metnin bundan sonrasinda ise farkli dinlerin etkileri agik sekilde goriiliir.

Verbitskiy’nin derledigi®® Altay Yaratilis Destani’nin giris kisminda ise Yer ve
Gok yaratilis1 6zetle sdyle anlatilir; Tanr1 Ulgen ugsuz bucaksiz su iizerinde siirekli
ucmaktadir. Uzerine konacak higbir yer yoktur. Sonra oniindeki tas1 yakalamasini
sOyleyen goklerden kutsal bir ses duyar. Denizden ¢ikip firlayan tasi ellerini uzatip
yakalar ve iizerine oturur. Bu sirada Ulgen’in gokleri yaratma zamani gelmistir ama
nasil yapacagini bilemez. Suyun i¢inde yasayan Ak-Ana (Ak-Ene) suyun iizerinde
belirir ve ona yaratma i¢in “yaptim oldu de, yaptim olmadi deme” diyerek sularda
kaybolur. Ulgen bu tavsiyeyi hi¢ unutmaz ve insanlara da ogiitler. Sonra “Yer
yaratilsin” der, denizden Yer tiirer. “Gok yaratilsin” der, iistii Gok bezer (Ogel, 1993:
432-433). Bu anlatida da Yer ve Gogiin yaratimi i¢in gereken ilk unsur su olarak
goriinmektedir. Bununla birlikte Ulgen®® de Ak-Ene gibi yaratma yetenegine sahiptir
ancak nasil yapacagini bilemez. Ak-Ene ona yol gdsterici olur ve yaratimda ikisinin

de girigimi vardir.

Tiirklerde biitlin ibadet ve dualarin yoneltildigi Gok Tanri biitiin varliklarin
yaraticist iken Asra Yagiz Yer yok edici yonii yaninda ayni zamanda gogiin
parcasidir. Gok hakani, Yer hatunu temsil eder ve aralarinda bir uyum, uzlagsma sz
konusudur. Tiirk kozmogonisinin esast Yer-Ana, Gok-Ata esasina dayanir. Tanri’nin
timsali Ay Ata (Ay dede), Yagiz Yerin timsali ise Giines Anadir. Orhon
Yaztlar'nda da: “Oze kok Tengri, asra yagiz yer kilindikta, ekin ara[s1] kisioglu
kilinmis” sozleri bu anlayist agik sekilde gostermektedir (Ulken, 2007: 29-30). Eski

Tiirk inanmisinda Yer ve Gok arasinda ayrilik ve miicadele yoktur, onlar birbirini

82 Tirk kozmogonik anlatilarinda bazi kiigiik farkliliklar bulunmaktadir. Bunlar zaman igerisinde

cografyanin, kosullarin degismesi ile olugsa da temel nitelikleri benzer goriiliir. Ogel (1993: 431-
432) destanlarin ¢esitli yerler ve sartlarda soylendigini, bununla birlikte dis etkileri arindirdigimiz
takdirde, Tiirk kozmogonileri arasinda birlesik ve yakin goriislere rastlandigini ve ana ¢izgilerde
birlesildigini yazar. Ayrica Giiney Sibirya Tiirklerinin destanlarinda Oguz Kagan Destan1’nin konu
ve motiflerini bulmanin da miimkiin oldugunu ekler. Bununla birlikte iki ilkeli sistemin izlerini,
Oguz Kagan Destani’nda da gérmek miimkiindiir. Gokten 151k seklinde gelen ve yeryiiziinde
agacin i¢indeki kizlarla olan evlilikleri, Oguz Kagan nezdinde Yer ve Gok birlikteligi ve birligini
gosterir ki sonugta dogan ¢ocuklarin adlart da bunu ispatlar niteliktedir.

63 Ulgen’in disil unsur olarak da gériilebildigi konusuna deginilecektir.
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tamamlayicist iki kutsal pargadir. G6giin Tanri’nin, Yerin de seytanin mekani oldugu
diisiincesi Tiirk dinine Samanizmle sonradan girmis fikirlerdendir. Eski Tiirkler
dualarida hem yer hem gokten yardim istemislerdir (Ogel, 1993: 282)%. Tiirklerin
bu en eski ve 6z kozmolojisi olan Gok ve Yer-Suyun temsil ettigi birbirine zit ancak
birbirinin tamamlayicis1 olarak ifade edilen iki evrensel nefesten olusan sistemin
olusturdugu anlayis, yasamin her alanina niifuz etmis olarak goriinmektedir. Tiirk
diinya goriisleri acisindan  olaylarin, durumlarin, nesnelerin, seylerin
anlamlandirilmasi ve agiklanmasinda Yer-Gok, eril-disil, kaos-kozmos anlayisindaki
gibi birbirini biitiinleyen zitliklardan s6z etmek miimkiindiir. Bu agidan bakildiginda
iyi-kotii, ak-kara, sag-sol, i¢-dis, alt-list, aydinlik-karanlik, gece-giindiiz, ay-giines
gibi O6rneklerini artirabilecegimiz sozciiklerin anlamlari ve kavram alanlariin bunun
gostergeleri oldugu anlasilir. Bunlar Tiirk diinya goriisiinde yerlesmis, yasamin
Oziinii aciklayici, anlatict ve onu netlestiren kavramlar olarak goriiniirler. Tiirklerde
evin bdoliimlerinin dahi kadin-erkek (eril-disil) olarak diizenlenisi gibi devlet
yapisinin  dogu-bati® geklindeki teskilatlanmasini da yine iki ilkeli sistem
baglaminda diisiinmek gerekir. Oyleyse bireyden baslayip devlete degin, iki evrensel
nefesin olusturdugu anlayis, bir anlamda yasamin felsefesini olusturarak her yerde

etkisini gostermekte®, hayata diizen ve intizam vermektedir.

%4 Lvova vd. (2013/1: 121) de Ogel ile benzer sekilde “kainatin ana parcalari olan Yer ve Gok Altay
folklorunda esit ve tek olarak gegmektedir” diye belirtmektedir.

65 Ogel (1993: 277-278) Tiirk devlet teskilatinda Dogu-Bat1 yonlerinin daha agir bastigimi ve bu
yonleri temsil eden biiylik idarecilerin her zaman oldugunu ancak kuzey-giiney i¢in boyle bir
durumun olmadigim yazar. I¢ Oguz, Dis Oguz bu baglamda diisiiniilebilir.

Iki ilkenin arasindaki miicadele, Yer ve Gok temsilcisi sembollerle Tiirk sanatinda da yansimasini
bulmustur. Tiirkler bilindigi iizere her esyasini siisleyerek kullanmislardir. Nejat Diyarbekirli “Hun
Sanat1” adl1 eserinde, Tiirklerin sanat eserleri iizerinde kullandiklar1 desenlemelerde baz figiirlerin
yillar boyunca siirekli tekrarlandigini yazar. Stislemede hayvan sembolizmine ¢ok yer vermisler ve
bunu uzun yillar eserleri iizerinde bazen ayni bazen de degisik sekillerde devam ettirmislerdir.
Eserler iizerindeki siislemelerde giindiizii temsil eden kaplan, pars, aslan gibi yirtict hayvanlar ile
geceyi temsil eden dag kegisi, sigin geyik, boga gibi ¢ift tirnakli hayvanlarin birbirleriyle olan
miicadele sahnelerini gosteren sembolik figiirler, pekala yasamin dongiisiinii (kaos-kozmos) ve
disil-eril unsurlarin miicadelesini de anlatiyor olmalidir. Bir baska deyisle Tiirkler diinya
goriiglerinin en derinlerinde yer alan dikotomik anlayisi, bu sekilde sanat eserlerinin, egyalarinin
iizerine de yansitiyor olmaliydilar. Bu sahnelerin bazilarinda yer alan kartal da bilindigi iizere Tiirk
mitolojisinde giines ve Gok Tanri’'min sembolii (inan, 1986: 46) sayilmaktadir. Tiirklerin
kullandiklar1 egyalarina siklikla bu en temel ve 06z diigiincelerini naksetmis olmalart
diistindiiriiclidiir. Bu konuyu ¢ok sevmeleri ve uzun yillardir kullanmalari, atalarindan gelen bir
gelenek olarak, onlarin belki de yasamin her aninda, alaninda zitlik iginde birlik ilkesini
hatirlamalarin1 saglamaktadir. Sazak (2014: 100-101) da hayvan miicadele sahnelerinin hepsinde
karsiliklt olan hayvanlarin birinin digerine Ustiinliiglinden ziyade ikisi arasinda bir “karisma
faaliyeti” oldugunun, tarafindan tespit edildigini yazar. Sazak, Tiirk sanatinda ¢ok Ornekleri
bulunan bu sahnelerin, aslinda bir miicadele degil, karsilikli kut- gii¢ alig-veris (kut-gii¢ alig-verisi
deyisi Sazak’a aittir) ve sonunda da biitiinlesme faaliyeti oldugunu, Pazirik Kurgani’ndaki bir kus
(Anka/Simurg/Hiima) ile insan basli kaplan/kurt viicutlu hayvanin karsilasmalarindan
orneklendirerek bildirir. Resimde bir miicadelenin olmadigini, karsilikli bir alig-verisin oldugunu
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3.3.2. iki lkeli Sistem Baglaminda “Tengri” ve “Tengiz”

Tiirk hikmetindeki iki ilkeli sistemin anlagilmasi, onunla organik baglar1 olan
Tiirk kozmoloji ve kozmogonisinin anlagilmasi sayilabilir. Gok ve Yer-Sudan olusan
bu iki ilkeli sistem, birbirinin dengi, zidd1 ancak ayn1 zamanda tamamlayicisidir. Biri
olmadan digeri var olamaz, varliginin anlani bulunmaz. iki ilkenin olusturdugu bu
uyumlu birlik, evreni dengede tutar ve diizeni saglar. ilk yaratimdan itibaren var
olduklarindan ve her sey onlarin birlesmesi ile olustugundan, iki ilke her seyin

Oziinde bulunur.

Tiirkler bilindigi iizere Goktiitk (Orhun) Yazitlari’'nda -Thomsen’in
okumasindan- Gok i¢in Tengri sézciiglinii de kullanmiglardir. Tiim deniz, akarsu ve
goller icin de Tengiz sozciigiinii kullanmaktaydilar. Iki sdzciigiin yapisina
bakildiginda kdkeninde, Tiirkge “teng”, yani glinlimiiz Tiirk¢esinde halen kullanilan
“denk” sozciigii oldugu fark edilir. Bu konunun iki ilkenin denkligi konusu ile ilgisi

bulunmaktadir ve iki ilkeli sistem baglaminda incelenmesi gereklidir.

Bu noktada dncelikle “denk”™ sozciigiiniin etimolojisine bakildiginda, Giilensoy
(2007: 277), denk i¢in, “Aym agirlikta; yiik’ = ET. ting (EUTS, 233) ~ OT. teng
(ten) (DLT) < teng” agiklamasini verir. Giilensoy (2007: 879) ayrica “ten” i¢in ikinci
anlam olarak “ten (hlk.) — denk [<OT. teng]” seklinde agiklama yapar. Ogel (1993:
253-254, Radloff, III, s.1355’ten) de 123. dipnot agiklamasinda, Tiirk lehgelerinde
“tin veya teng”in genellikle “denk, esit” anlamina geldigini belirtir. Onat (1944:
313), Arapgadaki “tinn"™” ac¢iklamasini yaparken; “denk = tefi “denk, benzer, es”
(D.III. 262). Bat1 Tiirkgemizde denk, dek ve Yakutc¢a tin de ayni kelimenin degisik
sekilleridir” diyerek agiklama getirir. Divanu Lugati’t-Tiirk (Kasgarli Mahmud,
2018: 600/491)’te ten, denk ve akran olarak verilir.

Sozciigiin Eski Tiirkge ve Orta Tiirkgedeki yazilislarina dikkat edildiginde
Tengri ve Tengiz sozciiklerinin igindeki “teng” ile iliskili oldugu goriilmekte ve bu
iki sozcliglin dikotomi ile ilgisinin incelenmesini gerektirmektedir. Bu sézciiklere de

etimolojik agidan bakmak konuyu aydinlatmak icin yararli olacaktir.

yazar. Sazak’in bakis acist da dikotominin esaslari ile birebir ortiismektedir. Dikotomide kargilikli
uyum ve biitiinlesme s6z konusudur.
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Ilk olarak iizerinde ¢ok durulmus olan “Tanr1” sdzciigiiniin etimolojisine
bakildiginda; Eyiiboglu (1991: 641); “Tanri, siim. dingir (gok tanri, gdk)dan tingir-
tingri-tengri-tengere-tangara-tangri/tanr1” olarak verir. Bununla birlikte Tiirk
agizlarinda tungri, ture, tongri, tiingri gibi degisik sodylenisleri oldugunu belirtir.
Orkun yazitlarinda “tengri” biciminde ge¢mekte, kimilerince, tangr1 ya da tangri diye
okunmakta oldugunu ve Tiirk dilinde ortada bulunan, g-g seslerinin diisiisiiniin
goriilebildigini soyler. Giilensoy (2007: 857) ise Tanr i¢in; “Tanr1 ‘Allah’ = ET.,
OT. Tengri/Tegri ‘Tanri; gok, sema’ (EUTS; DLT) < teng+ri(~ir), CC.: tengri,
tengeri, beymiz tengeri” olarak verir. Tuna (1997: 21) da eserinde Divanii Lugat-it-
Tiirk Terciimesi’ne dayandirarak “tegri”, “Tanr1”, ‘gdk, sema’ agiklamasini yapar ve
“dingir” ile ayn1 yerde soz eder. Inayet (1999: 198) de “tanr1” kelimesinin Siimerce

kokenli oldugunu belirtir.

Nisanyan (nisanyansozluk.com/kelime/tengri) da tanr1 sozctigliniin Eski Tiirkge
tepri “gok, gokylizii, gok tanr1” sozciigiinden evrildigini sdyledikten sonra, ek
aciklama olarak, 1.0. 4.yy’a ait Cince bir metinde zikredildigini, kayda gecen en eski
Tiirkge sozciik oldugunu belirtir. Bununla birlikte “Eski Tiirkce tey “denklik? ufuk?”
baglantis1 diisiiniilmeye deger” diyerek not diiser. Dilek (2014: 171, 175) de Tanara
icin “Yak. Tanr1 ve gokylizii anlamlarina gelen kelime” derken, Tengere icin “Alt.
Gokyiizii. Altaylilarla Teleiitler, yeryiiziinden kubbeye benzer sekilde goriinen
goklere tengere, daha dogrusu tengere koyin adin1 vermislerdir” diye belirtmektedir.
Konunun ayrica dongiisel zamanla ilgisi bulundugundan zamana dair incelemelerde

tekrar deginilecektir.

Giilensoy (2007: 880) “tenger (hlk.) ‘Yiin egirmeye yarayan tahta arag, ig’,
<OT. tegre ‘gevre, daire, degre’ (DLT)” olarak, “tengere(k) — tenger, tengerlek
(hlk.) “Yuvarlak’, krs. tekerlek, <OT. tenger- ‘yuvarlamak’, (DLT) + -le-k”

aciklamalarini yapar. “Tenger” icin verilen etimoloji “Tengri” ile baglantilidir.

Tiim agiklamalar toparlandiginda, Tanri (Tengri) sozcligliniin kapsaminda
denk, es olma yaninda kubbe veya dairevi bir sekil ile birlikte donme hareketini de
anlattif1 goriilmektedir. Bununla birlikte sozciigiin en eski sekli diyebilecegimiz,
Stimerce “ding-ir” sdzciiglindeki “-ir”, “er” olarak da okunabilir. Boyle okundugunda
eril unsuru da ifade eder. Giilensoy’un aciklamasina tekrar bakildiginda

“teng+ri(~ir)” yazilist ile birlikte “tengeri” de bunu dogrular niteliktedir. Tengri
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sOzciigiiniin eril olarak anlasildigi bilinmektedir. Ayrica Dilek’in agiklamasinda yer
alan ve en eski Tiirk¢e sozciikleri biinyesinde koruyabilmis olan Yakutcadaki tafiara
sozcligine c¢ok yakin oldugu da goriilmektedir. Sozcligli tafi-ara olarak

ayirdigimizda; denk (es olarak) er, denk eril unsur olarak anlamlandirilabilmektedir.

Peki gok icin, denk (es) deniyorsa ve eril algilaniyorsa, denkligin diger
tarafinda ne bulunacaktir veya gok neye denk (es) olacaktir? Denklik olusabilmesi
icin elbette bir de diger tarafin bulunmasi zorunludur. Bunun yanit1 ancak “Tengiz”

yani deniz (teniz) olabilir. Tengiz’in de etimolojisine bakilmasi gerekmektedir.

Nisanyan (nisanyansozluk.com/kelime/deniz) denizin, Eski Tiirk¢e teniz
“biiyiik gol, deniz” sozciiglinden evrildigini, bu sozciigiin Eski Tiirkge ten “denk,

esit” sozcliglinden tiiredigini yazar.

Giilensoy (2007: 276) deniz i¢in; “deniz ‘Deniz’ = ET, OT. tegiz (DLT), =
EAT. deniz” agiklamalarim verir. Yazilisini ise; “T(>d)E(>i) D [ D/G] i(>e)Z(>s)”
biciminde gosterir. Sozciik, teniz veya tengiz seklinde yazilabilmektedir. Ten ve teng

icin yukarida agiklama yapildigi i¢in, “giz” i¢in agiklama yapilmasi gerekmektedir.

Eyiiboglu (2007: 284) giz icin; “Giz, es.tr. kiz (kutu, boya kabi, kap, sandik,
torba)den giz...Kok anlami: bir nesnenin, bir kabin icinde sakli kalmasi gereken,
sakli olan, kimseye gosterilmeyen, oOrtiilii” aciklamasint verir. Késgarli Mahmud
(2018: 164/142) “kiz” sdzciiglini, “misk kutusu, elbise sandigi, elbise bohgasi ve
saklayip koruyan her sey. Kizdeki kin®” yipa.r misk kutusu iginde saklanmis misk.

Bu s6z, agizlar1 giizel kokan cariyelere benzetilerek sdylenir” olarak verir.

Ancak Ogel (2000: 285, 289), eski bir Tiirk atasozii olan “Kizdeki kiz yipar”
sOyleminin Kaggarli’nin acikladigi sekilde kabuliinlin zor oldugunu belirtir. Hatta
Besim Atalay’in da bundan siiphe duyarak bunu “sandiktan mis kokar” seklinde
yorumlamis oldugunu bildirir. Buradan eski Tiirk diislincesindeki “sandik ile
sandigin gizliligi” diislincesinin agik¢a gortildiiglinii, sandik ile sandiktaki anber ve
misk kutusunun her ikisinin de kiz sozctligii ile karsilandigin1 sdyler. Kasgarli’nin bir
baska yerde “kiz” sdzctliglinden ¢ikarim yaparak, sandik anlamina gelen kiz s6ziinden

kizlemek, yani “gizlemek, saklamak™ fiilleri de yapildigin1 ifade eder. Buna ek

7 Divanu Lugati’t-Tiirk’teki 600. dipnotta; “Metinde kiz. Yazma 171°de kin yipa.r yazihst agik”
yazmaktadir.
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olarak sandik anlamina gelen kiz sdzciligliniin ayni zamanda “kutu” anlamina da
geldigini, atasoziindeki “kizdeki kiz” sOyleminin “sandik ic¢indeki kutu” olmasi
gerektigini belirtir ve bu kutunun, kadinin gizli ve mahrem kalmasi gereken bir yeri

oldugunu da ekler.

Bu durumda giz (kiz), kesinlikle disil diinya ile iliskili bir sdzciiktiir. Oyleyse
Tengiz (deniz- teniz) tam olarak denkligin diger tarafi olan, disil unsurun ifadesi
olarak goriinmektedir. Bununla birlikte suyun ¢ogu zaman kaos ile 6zdes tutuldugu,
kaosun da disil 6zellikler tasidigr da hatirlanacak olursa, iki ilkeli sistem baglaminda
birbirinin dengi olan ve birbirini biitlinledigi anlasilan Tengri ve Tengiz’in tam
olarak Tiirk kozmogonisinin temelini olusturan dikotomik anlayis1 yani evrensel iki
ilkeyi yansittig1 anlasilmaktadir. Ancak burada herhangi bir soru isareti kalmamasi

icin Tanr1 ve Tengri sozciikleri ile ilgili baz1 agiklamalara daha gerek bulunmaktadir.

Oncelikle bu baglamda, Tiirklerin Tanr1 i¢in Tengri sozciigiinii kullaniyor
olmalar1 ve Tengiz’in de denkligin diger tarafi olarak biitiinleyici ilke olmasinin, tek
Tanr inanci ile ilgili nasil anlagilmasi gerektigine bakilacak olursa, aslinda higbir
sekilde Tiirklerdeki tek Tanri inancit konusunu degistirmemekte, aksine daha iyi
aydinlanmakta ve ortaya ¢ikarmakta oldugu goriilecektir. Tirklerin “tek Tanr1”
inanc1 ile ilgili birgok kayit oldugu bilinir. Ancak bunu belki de en iyi gdsteren
Goktiirk Yazitlari’ndaki “Tengri teg Tenri” deyimidir. Ogel (1995: 149) Thomsen’in
bunu “Goge benzer Tanr1” olarak yerinde yorumladigini, kendisinin de bu fikirde
oldugunu, iki kez sdylenen “tengri” sozcliglinlin birinin gok, digerinin Tanr1 olarak
yorumlandigimi yazar. Bu durumda, bu aktarim da hem tek yaratici inancinin
varligint kuvvetle desteklemekte hem de goglin tek yaraticidan ayr1 olarak
diistintildiglinii acik¢a gostermektedir. Tanri’nin sonsuzlugu ve yiiceligi ayn1 ugsuz
bucaksiz gokler gibi algilanmis oldugu i¢in bu benzetme yapilmistir. Tiirklerde Tanr1

tek, ylice ve sonsuz olarak diistiniiliir®®.

Bu goriisii onaylayacak sekilde Inan (1986: 26) da yazitlarin birgok yerinde

“Tanr1” adinin tek basina baska tanrilarla (Yer-Su, Gok) karistirilmadan sdylendigini

% Eliade (1991: 98-99) de gogiin kutsalligini anlattigi boliimde, eski toplumlardan daha uygar
olanlarda, gok tanrisinin gokyiizii ile 6zdeslestirilmedigini ¢linkii tiim Evren’in yaraticisi olan
Tanri’nin gokytiziinii de yaratmis oldugunu belirtir. Eliade bu agiklamada “tengri” sdzciigiiniin
Mogolca oldugunu yazmustir. Yukarida etimolojisi verilen bu sézciik 6z Tiirk¢edir. Eliade’nin yine
ayn1 yerde Cince “Tien” ve Siimerce “dingir” sozciiklerinin de “tengri” sozciigi ile iliskisine
deginmistir.
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ve bunun dikkate deger oldugunu yazar. Ayrica 10. ylizyiln ilk ¢eyreginde seyahat
eden Ibn Fazlan (1975: 31), Oguzlardan sdz ederken su ifadeleri kullanir; “iclerinden
biri zulme ugrar veya sevmedigi bir sey goriirse basini semaya kaldirip ‘bir Tanr1!’
der”. Bu Tirklerdeki tek Tanri inancinin varligimi agik¢a gostermektedir. Divanu
Lugati’t-Tiirk (Kasgarli Mahmud, 2018: 609/501)’de Tenri “yiice ve aziz Allah”
olarak verilir. Bununla birlikte 6. yiizyil yazar1 Menander’in, Tiirklerden s6z ederken
“her ne kadar topraga, suya ve atese saygi gostermekle birlikte yine de kainatin
yaraticist tek Tanri’ya inandilar” (Réasonyi, 1993: 30) dedigini de burada anmak
gereklidir. Pervin Ergun (2004: 148) da Tiirk dininin tek Tanrili bir din oldugunu
belirtmektedir.

Su durumda Tiirklerde tek (bir) Tanri’ya inanildigr ve gokyiizii anlamindaki
Tengri’nin eril ilke olarak, yaratici tek Tanri’dan ayr1 disiiniildiigii netlesmektedir.
Peki dikotomide GOk ve Yer olarak beliren iki ilkeden biri Gok digeri, Yer (Asra
yer-Yagiz yer) veya Yer-Su ise Tengiz burada nasil anlasilacak ve dikotomiye nasil
dahil olacaktir? Bunun yanitim1 Radloff’un derledigi Altay yaratilis metninden
anlamak miimkiindiir. Metinde hatirlanacagi lizere O6nce sadece su ile ifade edilen
kaos vardir ve Tanr1 ve Kisi bunun iizerinde u¢gmaktadir. Kisi’nin suya dalis1 ile
hareket baglar ve yeryiizii (saglam tag ve tepeler) bu sudan ¢ikarilan topraktan olusur.
Yani Yer (Asra Yer/Yagiz Yer) halihazirda suyun i¢inde bulunmaktadir. Yaratim
zamani toprak sudan ¢ikarilir ve yeryiizii olusur. Su, bir anlamda yaratimi i¢in “Yer”i
icinde “gizlemekte” ve barindirmaktadir. Yaratim soz ile bagladiginda Su, i¢indekini
disa vurur, Yer ortaya ¢ikar ve goriiniir olur®. O halde su ve topragin i¢ ice
bulundugu sdylenebilir. Yer ve Su birbiri ile biitiinlesiktir ve ikisi bir biitiin halinde,
Gok unsurunun karsisinda yer alir ve denkligi olusturur. Buradan yola ¢ikildiginda
Tengiz, Yer (Asra Yer/Yagiz Yer), Yer-Suyun ayni anlamlart icerdigini sdylemek

miumkindir.

Bir diger bakis acisiyla konuya yaklasildiginda yine ayni sonuca
ulagilmaktadir. Yeryliziiniin yiizeyinin su ve karalardan olustugu ve denizlerin
altinda karalar oldugu gibi karalarin altinda da sular bulundugu bilinmektedir. Bir
baska deyisle sular ve karalar i¢ ice gecmistir. Bu da Tirklerin diinyay1

algilamalarinda ve yasadiklari cografyayi, mekani adlandirmalarinda gercekg¢i bir

" Bu noktada su ile muhatap olanin da Kisi (disil unsur) oldugu hatirda tutulmalidir.
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yaklagimlart oldugunu gdsterir. Bununla birlikte Lvova vd. (2013/1: 90)’ne gore
nehirler, dereler yani tiim akan sular, mekanin farkli alanlarini birlestirmektedir.
Akan sular “kara su” anlamina gelir sekilde Hakaslarda “hara sug”, Altaylarda “kara

su” diye adlandirilir. Onlar yeraltindan ¢ikarak iki diinyay1 birlestirmektedir.

Bunlara ek olarak Yer-Suyun {izerini Gok kaplar. Buharlasan su goge ¢ikar
sonra tekrar yere kara ve sularin lizerine diiser ve bu sekilde yasamsal dongii devam
eder. Ogel (1995: 147)’in “Tiirkiin gogii ve yeri birlikte hareket ediyorlar” ciimlesi
de tam1 tamina bununla ortiisiir. Tiirklerde Gok eril unsur, Yer-Su disil unsur olarak
miikemmel bir biitiin halinde diinyay1 olusturur ve ikisinin arasinda da insan yasar.
Bu durumda Tengri ve Tengiz’”in yani Gok ve Yer-Suyun olusturdugu denklik,
birlik ve biitlinliik, mekana gergekei bir gozle yaklasildigini yinelemis olmaktadir.
Sonu¢ olarak Tengri ve Tengiz konusu, mekanin da (ileride goriilecegi iizere
zamaninda) biitiinsel ifadesi olarak, kadim Tiirk diislincesinde, Tiirk kozmogonisinin
temelini olusturan iki ilkeli sistemin ifadesi hatta iki ilkeli sistemin tam olarak

kendisi olarak belirmektedir.

3.4. Tiirk Mitolojisinde iki Tlkeli Sistem

Arkaik Tiirk anlatilarinin olay Orgiisiine bakildiginda sembollerden sik¢a
yararlanildigr goriilmektedir. Anlatilarin yiizeyde goriilen konusu disinda, alt
katmanlarinda aktarilmak istenen baska konular oldugu fark edilir. Bunlarin
anlasilmasi ancak sembollerin agiklanmasi ve birbirleriyle baglantilarinin kurulmasi

ile miimkiin olmaktadir. Bu semboller toplumun kolektif hafizasinda daima korunur.

70" Tiirklerin tiim 1rmak, gol ve denizler i¢in aym ifadeyi yani “Tengiz” sdzciigiinii kullandiklart
bilinmektedir. Bu konuya farkli bir agidan daha bakilabilir; Diinyadaki sularin birbirleri ile bir
sekilde baglantili olduklar bilinir. Yeraltindan dogan sular dere, ¢ay, irmaklara doniismekte, gol,
deniz ve okyanuslara akmaktadir. Suyun olusturdugu cografi sekiller de birbirleriyle baglantilidir.
Bu durumda sularin olusturdugu tiim bicimlerin tek sekilde ifadesi, denkligin diger tarafim
olusturan “Tengiz” sozciigli olmalidir. Ancak ileride tekrar s6z edilecegi iizere Tiirkler deniz ve
g0l ayrimini da yapryorlardi. Bununla birlikte “denk disil unsur” diyebilecegimiz Tengiz s6zciigii
Tiirkler tarafindan iyi bilinen eski bir sozciiktiir. Adile Ayda’min “Tiirklerin ilk Atalar1” adl
kitabindaki “Tengiz” hakkindaki bilgilerden bu ¢ikarimi yapmak miimkiindiir. Ayda (1987: 85-
86), Etriisklerin italya’ya go¢ yolu ile geldiklerini, hatta Fas’in bat1 sahilindeki Tanca sehrinin
adim1 onlarin buraya verdigini yazar. Bu limana Fransizlar “Tanger” demekte ve “Tanje”
okumaktadir. Ayda, bu limanm adinin 1.0. 6. yiizyila ait haritalarda “Tingis” olarak gegtigini ve
Tiirklerin “Tengiz” olarak kullandiklar1 deniz ve gdllere verdikleri bu adi, Yunanlilarin bu sekilde
isitmis oldugunu belirtir. Ayrica Fas’in Ankara biiyiikel¢isinin, Tanca’nin eski adinin Tingis
oldugunu sdyledigini ve bunun okul kitaplarinda boylece yer aldigini 6grendigini de ekler. Bu
bilgilerden Tiirklerin bu sdzciigii ¢ok onceleri kullanmakta olduklart anlagilmaktadir. Etriisklerin
Italya’daki varligi 1.0. 13. yiizyil olarak verilmektedir (Ayda, 1987: 75). Etriisklerin Tiirklerle
baglantist bu kitapta ve Adile Aydanin konuyla ilgili “Etriiskler Tiirk mii 1di?” ve “Etriiskler
(Tursakalar) Tiirk Idiler” adl1 diger kitaplarinda delilleri ile ayrintili olarak anlatiimaktadur.
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Tiirk diistincesinin en temel anlayisi, Tiitk kozmogonisinin merkezindeki Gok ve
Yer’in temsil ettigi evrenselci dikotomi de olay orgiisii icinde alt katmanlarinda
sembollerin korumasindadir. Tiirk mitlerinde iki kisilik seklinde, zit goériiniimli
ancak uyumlu ve birbirine denk kahramanlar, iki ilkeli sistem ile dogrudan

baglantilidir.

Eliade (2003: 398, 400-401) tiim mitlerin ortaya konulusunun iki yonli
oldugunu sodyleyerek, “mitlerin bir yandan ayni1 ilkeden tiireyen iki tanrisal kisiligin
iki karsit niteligini ortaya koyduklarin1” belirtir. Tanri, tiim 6zelliklerin iistiinde ve
tim karsitliklar1 birlestiren bir yapiya sahiptir. Bu diisiince, Tanri’nin hem var eden
hem yok eden hem affeden hem cezalandiran gibi benzeri tiim vasiflarinin bir arada
olusunu anlatmaktadir. Eliade, Dogu’nun bakis agisinda miikkemmelligin ancak
karsitliklarin  birlesip bir biitlin olusturmas: ile gerceklesen bir olgu olarak
algilandigini da belirtir’!. Bununla birlikte geleneksel mitlerin biiyiik bir boliimii,
tanrilar ve demonlar arasindaki kardeslikten, kahraman ve anti kahramanlar, azizler
ile kotli ruhlar arasinda var olan arkadaslik veya kan kardesliginden s6z etmektedir.
O halde, mitlerde c¢esitli kisiliklerde ve bigimlerde goriinen, birbirine zit durumdaki
kahramanlar/karsi-kahramanlar, ayn1 6zden (Tanrisal kaynaktan) gelerek, bu 6ziin
(Tanr’nin) vasiflarin1 gosteren bir durumda goriinmektedir. Bunlar da mitlerde, “iki
ilke” temsilcisi olarak bir baska deyisle farkli goriiniimlerde kahraman ve karsi-
kahraman olarak yerini almaktadir. Yansimalar1 yilizeyde goriilen iki ilkenin varligi
da Tiirk mitlerinde de perdelenerek anlatinin goriiniirde islenen konusunun alt
katmanlarina yerlesir.  Destanlarda goriilen bu iki kisiligin yani iki ilkenin
temsilcilerinin, zit olsalar da birbirinin tamamlayicis1 ve gerekli sarti, ayni
kaynaktan, ayni 6zden var olmus “birlik” oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu iki
kisilik, birbirine zit ancak birbirinin biitiinleyicisi olan “evrensel iki nefesin”,

destanin olay orgiisii icerisinde goriinmesi gerektigi sekilden baska bir sey degildir.

Tiirk destanlarinda iki ilke bazen birbirinin esi, bazen arkadasi, kardesi, bazen
savasan iki kahraman, bazen ikiz kardes, bazen iki hayvan, hatta bazen bir insan bir
hayvan seklinde belirir. Bu iki ilkenin cinsiyetleri de ¢ogu zaman 6nemli degildir.

Bir erkek bir disi olarak verildigi gibi, kimi zaman ayni cinsiyette iki kisi veya

7! Bu diisiincenin Islam anlayisinda hayir ve serrin yalniz Allah’tan geldigi inanci ile tamamen
ortlistiigiinii de belirtmek gereklidir.
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kahraman ile at1 gibi de olabilmektedir’>. Onemli olan temsil ettigi ilkedir. Hangi
sekilde olursa olsun veya cinsiyetleri nasil verilirse verilsin, bunlar daima evrenin
yaratilmasinda gerekli olan iki ilkenin temsilcileri olarak belirmektedir. Destandaki
kahramanlarin biri Yer, digeri Gok unsuru ile iligkilendirilmekte, yani biri eril digeri
disil ilkenin temsilcisi olmaktadir. ikisinin uyumu ve birlikteligi anlatiin dikotomik
bir durum sergiledigini gostermektedir. Bu iki ilke araciligi ile diinya kurulmakta,

yaratim gerceklesmekte ve yasamin siirdiiriilmesi saglanmaktadir.

Evrensel iki ilke konusunun bir diger yonden mitoloji, ritiiel ve torenlerde
goriilen ilk yaratilis anina gitme bir bagka deyisle, kdkenlerin kaynagina geri donis
motifi ile yakindan iligkilidir. Eliade (2003: 54) torenlerde yapilanlarin, atalarin veya
tanrilarin in illo tempore (tarihin baslangicinda) yaptiklari davranigin yinelenmesi
oldugunu, hiyerofani araciligiyla bunlara varlik kazandirmak amaglandigini soyler.
Eski zaman insan1 eylemlerini torene donistiiriip, zamanin diger tarafina gegmeyi,
boylelikle sonsuzluga, gerceklige, kutsalliga ulasmay1 hedefler. O halde ana gaye;
kaostan kozmosa gecis yapilan baslangica, ilk zamana geri dontip, kutsal ile baglant1
kurmak, o andaki kutsalliktan, bolluk, bereket, ugur elde etmeye ¢aligmak yani kut

almaktir.

Yasamda ¢ok onemli bir gecis donemi olan evlilik térenlerinde bazi pratikler
kokene gidis baglaminda uygulanmaktadir. Pratikler ile ilk yaratim zamanina,
kokene doniis saglanmakta ve her seyin ilk zamandaki gibi saf, temiz, yeni, iyi
oldugu diisiiniilmektedir. Bunun i¢in de o ilk andaki durum ile baglantili sembolik
sozler, davranislar, nesneler kullanilmaktadir. Tiirklerde yeni bir diinyanin kurulmasi
olarak algilanan evlilik torenlerinde de in illo tempore yapilan davraniglarin
yinelenmesi s6z konusudur. O ilk zamandaki tanrisal kut, yeni ve ¢ok Onemli
baslangi¢ olan, iki kisinin birligi i¢in gereklidir. Tas (2011: 10), da mitlerin inanca
dayali sozIii anlatilar olmas: ile birlikte, kutlama ve ritsel boyutunun da oldugunu,
mitlerin burada so6zlii olarak degil eylemsel olarak ifade edildigini sdylemektedir. O
halde daima yeni bir diinyanin baglangici ve kurulmasi olarak nitelenen evlilik, ilk

yaratilis zamanindaki eril ve disil iki ilkenin birlesmesi ve evrenin kurulmasi ile ayni

2 Hatta bazen iki ilkenin temsilcilerinin ikiser varlik olarak dortlii bir yap1 olusturduklari da
goriilmektedir. Ancak bu halde taraflarin hangi ilkeyi temsil ettigi dnemlidir ve karsilikli taraflarin
olusturdugu denklik mutlaka kurulmaktadir. Bu konu mekénsal yaratimla da iligkilidir ve destan
tahlillerinde 6rnekler ile incelenecektir.
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semantik baglamda diisiiniilmektedir’®. Tiirklerde evlenen c¢iftlerin kendine ait bir
evinin bulunmasi gerekliligi de bu diigiincenin uzantist olmalidir ¢iinkii aileye ait ev,

evren ile 6zdes diistinlilmektedir.

Bu baglamda Giiney Sibirya Tiirklerinin “ikilik i¢inde birlik” diisiincesi
tastyan, evlilik, esler ve ikiz olma durumu ilgili goriislerine bakildiginda, erkek ve
kadin baslangicinin zithik igerisinde birligi diislincesinin, evlilik torenlerinin her
asamasinda kendisini gosterdigi anlasilir. Evlenen c¢iftin saglarimin birlestirilerek
ortilmesi’* onlarin yasamlarini birlestirdiklerine dair yapilan ritiiellerden biridir. Bu,
eslerle ilgili bir ¢esit birlik-ikilemli (=iki cinsiyetli) varlik’> hakkindaki goriisleri
yansitir ki bu da diinyanin ilk yaratilisinda doganin biitiin oldugu diislincesine
dayanmaktadir. Bu goriisler folklorda oldugu gibi kiilt araglarinda da korunmustur.
Altay dilinde esler i¢in mecazi olarak kari-koca anlaminda “eki bastu™ (iki basli)
ifadesi kullanilir. Altay Tirklerinde arkaik iki bash kit figiirin de baz1
aragtirmacilara gore kadin ve erkek birlikteligini simgelemektedir. Destan

kahramanlarinin birlikte dogmus olmak, bir ruh ve yasami paylagsmak gibi evrensel

7 Iki ilkenin birlesmesi ile evrenin olusumu, yani Gok ve Yer’in birlesmesi ile gerceklesen
“mitolojik evlilik” olarak diisiiniilmektedir. Bu mitolojik evlilige gondermeler, tdren ve ritiiellerde
karsimiza ¢ikar. Mitolojik diisiincede yasamsal dongiiyii slirdiirmek i¢in hayat kaynagi doga ile
daima olumlu iligkiler kurulmasi gerekir ve ritiieller de bunu saglamaya yarar. Farkli kiiltiirlerde de
benzerleri goriildiigii iizere, Tiirk halklarinda yeni bir baslangic sayilan bahar dongiilerinde,
kaostan kozmosa ge¢isi, yani ilk yaratilis zamanina doniisii vurgulayan pratikler uygulanmaktadir.
Bu tarihlerde ilk yaratim sirasinda oldugu gibi Gok ve Yer birlesmekte, her sey canlanmakta, bir
donem sona ererken yeni bir donem baslamaktadir. Bu nedenle yeni déneme en iyi ve olumlu
sekilde gegis yapilmali, kut alinmalidir. Lvova vd. (2013/2: 41)’e gore; ilkbaharda yapilan kurban
adama torenlerinde sac1 olarak siit, arpa biras1 ve siit votkasi kullanilir. Bu birlesme diisiincesinin
maddesel gostergesidir. Yagmur, gok giiriiltiisii, simsekler kozmik birlesme olarak
yorumlanabilmekte, Hakaslarda kurban adama tdreninden sonra yagmur yagmasi iyiye isaret
olarak goriilmektedir. Bununla birlikte Giiney Sibirya Tiirklerinde baz1 torenlerin sadece erkekler
tarafindan gergeklestirilmesi, insan toplulugunun mitolojik dogadan tiiredigini vurgular ve diinya
goriiglerinin temelinde erkek baslangicin kiiltiirle, kadin baslangicin doga iligkili oldugu agik¢a
fark edilir (Lvova vd., 2013/2: 37, 39, 40-41, 57). Eliade (2001: 63-64) Kaliforniya’daki
kabilelerden Yuroklarda bazi tdrenlerin sadece rahip tarafindan gergeklestirildigini yazar.
Oliimsiizleri temsil eden rahip, baslangi¢ zamaninda yapilanlar1 yineleyen ritleri insanlardan
uzakta tek basina gerceklestirir. Bunun sebebi heniiz insanlarin yeryiiziinde bulunmayislaridir.
Giiney Sibirya Tiirklerindeki bu torenlerin sadece erkekler tarafindan gercgeklestirilmesini de bu
baglamda diisiinmek miimkiindiir.

Sac¢ orgiilerinin evlenildiginde farkli 6riilmesi destanlarda da kargimiza ¢ikar. Sor destanlarindan
“Ak Kagan” destaninda anne Altin Ang, oglu Altin Tay¢i’nin eve getirdigi gelininin saglarinin
yedi beligini ¢ozerek, iki belik halinde 6rer. Aymi sekilde Cas Pilek’in esi Cag Kook de gelin
geldiginde yedi belikli saglari, iki ayri belik olarak oriiliir (Ergun, 2006: 164, 212). Benzer bir
anlatim da Koz Erkes destaninda bulunur: Karati Kagan kizi Bayim Sur’u Altin Sabar’la
evlendirmek i¢in s6z vermistir ve bu nedenle saglarini “iki 6rgii” ordiiriir (Dilek, 2002: 264-268).
Han Orba destaninda gelin Ay Ang’in saglari iki orgii yapilir (Aktag, 2011: 132). Iki rakam
tahmin edilecegi iizere ilk ¢ift rakam olarak evliligi ifade etmektedir.

Ik insanimn erdisi olmas1 gerektigi diisiiniilmektedir. Hermafrodit tanr1 ve cift cinsiyetli ata (veya
ilk insan) miti, “miikemmel insan” olmanin kosulu olarak kabul edilir ve baslangigtaki durumun
yenilenmesi olarak torenlere de model olusturmaktadir (Eliade, 2003: 404).
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Ozellikleri tasimasi, kahraman ve yavuklusunu bir biitiin olusturarak, ikiz olarak
karsimiza ¢ikarmaktadir (Lvova vd., 2013/2: 224-225). Bu anlamda yeni evlenen ¢ift
de tamamen bu Ozellikleri tasimaktadir. Bununla birlikte es terimi, ¢ift olmay1
anlatmakla birlikte, taraflarin 6zdes oldugunu da belirtir. Ancak mitolojik 6zdeslik,
mutlak 6zdeslik anlamina gelmemektedir (Lvova vd., 2013/2: 227). Birbirini
tamamlayan unsurlarin zitliklari, farkliliklar: bulunur. ikilikte birlik anlayis: ile iki

taraf uyumlu olarak birlesir ve kozmosu olusturur.

Ikilikte birlik anlayist baglaminda Tiirk mitolojisinde ilk yaratilisin nasil
gerceklestigine tekrar bakildiginda, ayni1 kokenden ikizler tarafindan meydana
getirildigi goriilmektedir. Altay mitlerinde baslangicta yani zaman ve mekéanin ilk
yaratilisinda, Erlik, Ulgen’in kardesi olarak gosterilmektedir. Ulgen’in zit kardesi
olan Erlik de diinyanin yaratilisinda aktif rol oynamistir. Bu yaratici kardesler cifti,
evrensel ikizler mitinin (diinyanin ikizler tarafindan yaratildigi ve sonrasinda
aralarinda miicadele oldugunu anlatan mit) goriiniimiidiir. Mitolojide ikizler, ¢ogu
kez insan soyunun baslangicinda var olan ve birbiriyle evlenen ikizler olarak
algilanir (Lvova vd., 2013/2: 49 ve 2013/3: 59). O halde diinyanin birbirinin zidd
ayni zamanda tamamlayicisi eril ve disil unsurlar yani mitolojik ikizler tarafindan

yaratildig1 diislincesi, arkaik Altay Tiirk mitlerinde de goriilmektedir.

Bununla birlikte burada su hususu da belirtmek gereklidir ki bir mitte veya
ritlielde kadin ve erkek olma durumunu, tamamen cinsiyet anlaminda diistinmemek
gereklidir. Eliade (2003: 401) bir mitte veya ritiielde kadinin tam olarak kadin
olmadigmi, onun canlandirdigt kozmik ilkeyi temsil ettigini soyler’®. Tirk
mitolojisindeki anlatilarda iki ilke bazen ayni cinsiyette de olabilmektedir veya en
azindan mekanin farkli bolgelerinde bulunabilmektedirler. Ancak aralarindaki zitlik
sembollerle belirtilmektedir. Her durumda her birinin temsil ettigi ilke farklhidir ve

aralarindaki uyum, zitliklar ile birlikte harmanlanarak aktarilmaktadir.

Iki ilkenin temsilcisi olarak goriilen kahraman ve karsi-kahramanlarm (ikiz,

kari-koca vs.) bu durumu erdisilik”’ konusu ile de iliskilidir. Eliade (2003: 402-404)

76 {lIk hermafroditin, miikemmelligi ve biitiinliigii simgeleyen kiire sekli ile ifade edildigini de tekrar

belirtmek gerekir. Kiiresel form igindeki ezeli bir erdisi miti, kozmogoni yumurtasi miti ile
ortiismektedir (Eliade, 2003: 404).

Erdisilik Tanri’’min tiim zitliklart birlestirmesi olarak diistiniilmektedir. Destanlardaki erdisi
kahramanlar da Tanri’nin bu yonlerinin tiimiinii biinyesinde toplayarak bu Tanrisal giicii temsil
eden ideal formdur. Destan, Tanr1’nin yaratimda kullandig: bu giicleri (iki ilkeyi), edebi bir bigime
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dinlerde tanrisal ¢ift cinsiyetliligin ¢cok yaygin bir tema oldugunu sdyler. Kozmik
bereket tanrilarmin cogu hermafrodit veya bir yil erkek bir yil disidir. Ornegin Attis,
Adonis, Dionysos gibi bitki tanrilar1 ve Tanriga Kybele ¢ift cinsiyetlidir. Pek ¢ok
inanigta ilk insan da hermafrodit olarak yer alirken, sonraki mitolojik anlatilarda
“ilksel ¢iftlerden” s6z edilmektedir. Hermafrodit tanr1 (erdisi) veya cift cinsiyetli ata
(ilk insan) miti, “miikemmel insan” olma olarak goriilen baslangictaki durumu
yansitir ve ritiiellerde yansimasmi bulur. Ornegin kadin giysileri giymis bir erkek
kadin olmaya calismaz, o, iki cinsiyeti biinyesinde birlestirerek tim kozmosu
anlayabilecek bir duruma biirinmektedir. Erkek samanlarin kadin giysisi
giymelerinin sebebi de bu baglamda diisiiniilebilecek bir konudur. Bunun gibi Lvova
vd. (2013/2: 48, Manjigeyev, 1978: 79’dan)’ne gore; Buryatlarin eski mitolojisinde
Ulgen-Ehe adiyla Ana-Toprak, doganin iiretken giicii olarak bilinmektedir. Benzer
sekilde Teleiitlerin saman mitolojisinde de Ulgen kadindir ve “anam yayuci” yani

“yaratict ana” olarak adlandirilir (Lvova vd., 2013/2: 48, Anohin, 1929: 131°den).

Bu noktada Giiney Sibirya Tiirklerinde ikizler konusuna ger¢ek yasamda nasil
bakildigina da deginmek gereklidir. Dogal ve kiiltiirel olan1 birlestiren mitolojik i¢
evlilik, geleneksel biling tarafindan kozmik birligin vurgulanmasi anlaminda énemli
oldugu gibi iiremenin ve yasamin devamliligmnin garantisi olarak goriilmektedir.
Ancak mitolojik diisiincede kabul edilen i¢ evlilik, gercek hayat normlar ile
uyusmaz ve aslinda tehlikeli bir durum olusturur. ikizlerin dogumu mitolojik
bilingte, toplumda karigikliga yol acar. Tuvalarda dogan bebekler ikiz olursa birisi
dogumdan hemen sonra bir bagka aileye verilmekte ve digeri biiyliylip evlene kadar
kendi ailesinin yanina donememektedir (Lvova vd., 2013/2: 50). Mitolojik
diisiincede ilk yaratiligin baglamasi i¢in zorunlu olarak kabul goren ve en eski gegmis
ile temellendirilen mitolojik i¢ evlilik durumunun, gercek yasamda toplumda kabulii

miimkiin degildir.

Geleneksel goriisiin, ikizler konusuna yaklagimi ilk yaratilis ile ilgili olarak
mitolojik diisiince ile ortiismektedir. Kari-koca seklindeki erkek ve kiz kardes motifi

eski bir mitolojik motif olup, folklor metinlerinde erkek ve kiz kardesin kurdugu

sokar, kisilestirerek aktarir ve anlatir. Bunun disinda geleneksel anlayis iiremeye, ¢ogalmaya
biiyiik 6nem verir. Yasamin siirekliligi ayn1 kozmik evlilikte oldugu gibi evliliklerle siirmeli, nesil
devam etmeli, diinyadaki yasam uzatilmalidir.
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birbirine ¢ok yakin ve sicak iligkiler seklinde anlatilmaktadir’®. Bu durum, boyun ilk
atalar1 olan ikizler mitinin izlerini tagimakla birlikte, i¢ evliligin olasi tek evlilik
bigimi olmasi1 konusunun evrensel’® nitelik tasidigini (Lvova vd., 2013/2: 46) yineler.
Adem’den Havva’nin yaratilmas: (yani bir 6zden yaratilis), insanligin da Adem ve
Havva’nin c¢ocuklarinin evliliklerinden tiiredigi inancinin da aymi sekilde ve bu

baglamda ele alinmas1 miimkiindiir.

Yukarida so6z edildigi tizere mitik anlatilarda ikilikte birlik anlayigini ifade eden
kozmik ciftlere sadece kari-koca veya ikizler olarak degil; iki arkadas, kahraman ve
karsi-kahraman, kahraman-at, bir insan bir hayvan, hatta iki hayvan seklinde de
rastlanabilmektedir. Ne cinsiyette veya ne goriiniimiinde olursa olsun, denkligi
olusturan taraflardan biri eril, biri disil ilkedir, biri Gok digeri Yer ile iligkilidir.
Bunlar her durumda birbirinin tamamlayicisidir ve aslen birbiri ile uyumludur. Biri
olumsuzu cagristirtyor olsa da onun yok olmasi Gtekinin de yoklugunu gerektirir.
Destanlarda kahramanin, karsi-kahramani oOldiirmesi onu yok etmesi anlamina
gelmemektedir. O, yendigi ilke ile biitlinlesmekte ve sonugta kaosu kozmosa
cevirmektedir. Anlatilarda iki taraftan da ¢ogu zaman “er, yigit” gibi ifadelerle s6z
edilmektedir. Bu durumda her zitlik, karsisinda kendisini anlatan pargasi sayesinde
var olur. Tek basina hicbirinin varligindan s6z edilemez, onlar bir biitliniin
parcalaridir. Bir 6zden ¢ikan, karsit ancak birbirinin tamamlayicis1 dgeler birlesip
biitiinii olugturmalidir ki miikemmellik yani denge, kozmos olusabilsin, diinya

kurulabilsin.

Bu noktada evrensel iki ilkenin ozelliklerinin tam olarak ortaya c¢iktigi
goriilmektedir. Onlar bir 6zden ¢ikmis, birbirine denk ve birbirinin tamamlayicisi ve
biitiinleyicisidir. Zit olmalarina ragmen birbirleri ile uyumlu bir birliktelik
olusturmakta, biri olmadan digerinin bir anlami, énemi olmadig1 gibi, varlig1 da
olamamaktadir. Ikisi birlikte hareket ederek yeni bir olusum, baslangi¢ gerceklestirir
ve bu kaostan kozmosa ge¢is anlamima gelir. Bir baska deyisle evrensel iki ilke
birlikte hareket ederek diizeni saglar, dengeyi olusturur ve insanin yagayabilmesi i¢in

yaratimi gerceklestirir.

8 Incelenen destanlardan Boktu-Kiris ve Bora-Seeley buna iyi bir drnektir.

7 Eliade (2003: 73), kiz ve erkek kardes hakkindaki Gok-Yer mitine Kaliforniya’da, Pima
Kizilderililerinde, New Mexico’daki Ova Kizilderililerinde, Siularda, Pavnilerde ve Antil
Adalarr’nda da rastlandigini yazar.
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3.4.1. iki ilkeli Sistemin Destanlara Yansimasi

Evrenin tiim tezahiirlerinin iki ilkeden olustugunu kabul eden anlayis
belirtildigi iizere bireysel ve toplumsal yasamin her ydniinde hatta devletin
yapilanmasinda®® da etkili olmustur. Bununla birlikte sanat ve edebiyatta da

dikotominin yansimalar1 goriiliir. Mitik anlatilar da dikotomi tizerine kurgulanmistir.

Tiirk mitolojisinin en temel kaynaklarindan olan destanlarda, birbirine zit
ancak uyumlu ikiligin olusturdugu birlige rastlanmaktadir. Tiirk mitolojisinde
evrensel iki ilke kaos icerisinde bulunuyorken sonra birlesmisler, bu birlesme ile
kozmosa ge¢ilmis, diizen olugmus, insanin yasadigi mekan var olmustur. Destanlarin
olay Orgiisiindeki dikotomiye isaret eden sembolik anlatimlar ¢oziimlendiginde,
bunlarin  mekansal yaratimm  gerceklesmesine dair aktarimlar  igerdigi

anlasilmaktadir. Cogunlukla zaman da mekanla birlikte anilir®!.

Arkaik anlatilar olarak degerlendirilen Giiney Sibirya Tiirk destanlarinda da
evrensel iki ilkeli sistemin varligi, genel olay Orgiisii igerisinde ¢esitli sembollerle
kendini gostermekte, bu boliimlerde bir yaratimin gergeklestigi ve tekrarlandigi fark
edilmektedir. Bunlarin ¢ogunda Once bir kaos belirmekte ve sonrasinda -6zellikle
kahraman ve karsi-kahraman vurusmalarinda- bir mekéansal yaratim ve buna baglh
zamanin baglamasina dair anlatimlar goriilmektedir. Bu tlirden anlatimlar bazi
destanlarda yogun ve daha ayrintili goriililyorken bazilarinda daha yiizeysel
kalmistir. Ancak incelenen destanlarin tiimiiniin yapisinda iki ilkenin varlig
(dikotomi) ile mutlaka karsilagilmaktadir. Alfabetik siralama ile incelenen destanlar,
iki ilkeli sisteme Ornek olarak verilebilecek farkli anlatimlara sahiptir ve dikotomiye
dair semboller dikkat c¢ekici ayrintilar icermektedir. Asagidaki basliklarda konunun
evrensel iki ilke baglaminda aciklanabilmesi ve agik sekilde ortaya konulabilmesi

icin Oncelikle incelenen destan Orneklerinde iki ilkenin (dikotominin) bulundugu

8 Yukarida belirtildigi iizere devletin sag-sol seklinde yapilanmasi dikotomik olarak diisiiniilebilir.

Ogel (1993: 277) ayrica, Tiirklerin devlet anlayisinin tecriibe ile yogrulmus, mistisizmden armmus
ve biitlin Orta Asya devletlerine 6rnek olmus bir sistem oldugunu belirtir. Devletin oturdugu temel
diizene “tore” denmektedir. Tiirk toresi yalniz devleti degil, toplumun tiim bireylerini ilgilendirir.
O, Tiirk milletinin diisiince ve davraniglart igine islemistir ve onlart da kendi diizenine dahil
etmistir. Bir baska deyisle devlet, toplum ve bireyler ayni kurallara tabidir (Ogel, 2017: 282, 290).
Genel olarak Yer ve Gogiin birlikte yaratildigi diisiiniilmekle birlikte, baz1 destanlarda Yerin biraz
daha &nce var olduguna dair isaretler bulunur. Ornegin Sor destanlarindan “Ak Kagan” destaninda
Ak Kagan’in bir kiz bir erkek ikizlerinden ogluna adin1 vermek icin gelen ihtiyar, dnce kiz olana
ad vermek ister. “Once dogan kisinin, ablanin adim koyayim” diyerek onun &nce dogmus
olduguna dikkat ¢eker (Ergun, 2006: 157). Burada ikizlerin kiz olani, disil ilkeyi temsil eden Yer
ile iligkilidir.
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boliimler ele alinacak ve gerekli oldugunda mekan yaratimi ile baglantis1 kurulacak,
ardindan buna bagli olarak kahraman ve karsi-kahraman vurusmalarinda karsilagilan

mekansal yaratimin gergeklesmesine dair boliimler {izerinde durulacaktir.

3.4.1.1. Altay Destanlarinda ki ilkeli Sistem
3.4.1.1.1. O¢1-Bala Destam®?

Destan, anlaticinin iki telli miizik aleti olan topguura dvgiileri ile baslar ve
anlatici bunun eskiyi hatirlatan bir bilgelik destan1 oldugundan s6z eder. Sonrasinda
yasanan mekan hakkinda bilgi verilmektedir. Burasi kutsal bir yerdir, halki bolluk
icinde ve mutlu yasamaktadir. Burada “birbirine benzer iki kara 1rmak”
bulunmaktadir. Bu yeri ve halki, Og¢i1-Bala ile ablast O¢ira Manc1 adindaki iki kiz

kardes yonetmektedir ve destanda ¢ogunlukla Og¢i1-Bala’nin kahramanliklart anlatilir.

Iki ilke ile iliskilendirilen sembolik anlatimlardan ilki, bu kiz kardeslerin
“birbirine benzer iki geng¢ kiz” olarak verilmis olmasidir. Bu kiz kardeslerin anne

>~

babasi olmadigindan “Kara dag” babalari, “Kati1 yar” anneleri olmustur;

“Kara daga babam demisler,
Kat1 yara anam demigler.
Birbirine benzer iki geng kiz” (Dilek, 2007-a: 42).

Destanda Ogi-Bala eril 6zellikleri ile 6n plana ¢ikan, ¢ok giiclii, bilge, bahadir
bir kizdir. Avlanmaya gider, yurtlarina saldiran olursa onlarla savasir, halki ve yurdu
korur. Zaten destanda onun i¢in “Er akliyla diisiiniip” ifadesi de kullanilir. Ablasi ise
Og¢i1-Bala’nin ziddina disil 6zellikler tagimakta, ancak ondan da “bahadir” olarak sz

edilmektedir. Aralarinda uyumlu bir iletisim bulunur.

Ogi1-Bala’nin at1 ise “kanatli” tabir edilen O¢1 Ceeren’dir. O¢i1-Bala ve atinin
“Suu Celbis’ten yaratildigir soylenir ki bu durum, bir 6zden ¢ikmig olduklarin
gosterir. Bu da evrensel iki ilkeye isaret eder®®. O¢1-Bala Gok, at O¢1 Ceeren ise Yer
ile iligkilidir. Bu durum Ogi-Bala’nin, Kagan Kan Taaci ile goriismeye giderken

yolda gordiikleri ve Kagan’in engel olarak yolda tuttugu kara boga ile

82 [brahim Dilek, “Altay Destanlari-1I” kitabindan yararlanilmugtir.

8 Destanda Og¢i-Bala’nin ablasi ile olusturdugu dikotomik birlik gibi ati ile de bir baska birlik
olusturdugu anlasilmaktadir. Bu tiirden anlatimlar destanlarda sik goriilmektedir. Bunun sebebi
yaratimin siirekliligidir. Iki ilke bir diger ilke ile, bir bagka dikotomik birlik olusturabilmektedir.
Onemli olan olusan dikotomik birliklerde iki ilkenin temsil edilmesi ve bir yaratim
olusabilmesidir.
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vurugmalarinda daha agik sekilde anlagilmaktadir. Oc¢i1-Bala, dokuz yasindaki kara
bogay1 yenmek icin at1 ile birlikte sekil degistirir. At O¢1 Ceeren, yedi yasinda kizil
bogaya, Oc¢i-Bala ise dort kanatli boz kartala doniisiir. Kizil boga i¢in “Yer iyesi”

tabiri kullanilmaktadir.

Kartal, Turk mitolojisinde Tanri’nin temsilcisi olarak®, Gok ile
iligkilendirilmektedir. Bu dikotomik anlatim destanin bu boliimiinde bir baska
dikotomik acilimi daha ortaya ¢ikarir. Kizil boga ve kartaldan olusan ikili, bir biitiin
olusturarak, yeralt1 ile iliskili olan Kagan Kan Taaci’nin gorevlendirdigi kara bogaya
kars1 vurusurlar. Bir baska deyisle bir tarafta Oc¢i-Bala ve ati, diger tarafta Kagan
Kan Taac1 ve kara boga bulunur. Dikkat edilecegi lizere destanda iki ilke sadece bir
defa degil, degisik kisiliklerde defalarca alt agilimlar yaparak ortaya ¢ikmaktadir.
Bunun oOrnekleri diger destanlarda da goriliir. Bu konuyla ilgili olarak Og¢i-Bala
destanindaki kara boga ve kizil boganin vurusma sahnesinin de dikotomik olarak ele

alinmasi gerekir:

“Iki boga kavgaya basladi,
G0z yeten giimiis ¢Oliin
Tamamini alt st ettiler.
Go6z yetmez altin ¢oliin
Tamamina ayak bastilar.
Yerin tozu kaynasip,
Goge cikip durdu.
Goglin tozu savrularak,
Boz sis yayildi.
Vurusup siisiisiirken,
Sayisiz daglar yikildu...
Boz sis yayildi,

Giinesin gozii kapandi
Yogun sis kaynasti,
Ayin gozii kapandi.
Yedi giin siisiiserek

Birbirlerine denk oldular” (Dilek 2007-a: 76). Anlasilacag: iizere kara ve kizil
boga birbirlerine denk olan iki ilke temsilcileridir. Kaos sonrasi kozmosun olusumu

icin yedi gilin gecmesinin gerekli olusu da yaratim ile iligkilidir.

8 Ogel (1993: 598, Vasilyev, 1909: 269°dan)’e gore Sibirya ve Altay bolgesinde sehirlerin veya
yurtlarin yaninda, {izerinde agactan yontulmus bir kus figliri bulunan uzun siriklara
rastlanmaktadir. Bunlar 6zellikle Yakutlar ve Dolganlarda sik goriilmektedir. Onlar bu kusa “Gok
kusu” demekte, sirik da “Gogiin diregi” olarak nitelendirilmektedir. Bu kus genel olarak ¢ift bagh
kartal seklinde yapilmaktadir. Sirik gége kadar uzanir ve Tanr1’nin kuvvet ve kudretini temsil eden

biiyiik kartala kadar ulasir.
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Bir baska dikotomik aktarim Kan Taaci Bey ve esi Altin Targa hakkindadir.
Destanda anlatildigina gore Altin Targa, kaym kabugu tefli Tordoor kamin tek
kizidir. Yeraltinda yaratilip, yer {istline getirilmistir. Ayl, glinesli kutsal Altay’da alt1
yil yasamis, tas sarayin sahibi ve koruyucusu olmustur. Destanda onun giyiminden,
goriiniisiinden, kisiliginden saygi ile bahsedilir. Og1-Bala, Altin Targa’y1 gordiigiinde
0, atesin yaninda oturmaktadir. Bu Altin Targa’nin kutsal bir kisilik oldugunun bagka
bir gostergesidir. Kotii karakterli esi Kan Taact ise yeryliziinde yasar ve ondan da
Erlik Biy’in tek yegeni olarak sz edilir. Onun da esininki gibi “Altin kadife elbisesi”
bulunmaktadir. Bu durumda Kan Taaci ve esi Altin Targa’nin, dikotomik anlamda
birbirine denk bir ¢ift olduklari, yasadiklar1 ve bagli bulunduklart mekan ve karakter

ozellikleri bakimindan zitliklar igerisinde birlik olusturduklari anlasilmaktadir.

Destanda tiim mekansal yaratimlar O¢1-Bala’nin girisimleri ve miicadeleleri ile
gerceklesir ve tiimii sembolik anlatimlar ile verilir. Og¢i1-Bala’nin sahip oldugu
Ozellikler 6nemlidir. Og¢i-Bala anlatida basta ablasi sonra at1 ile dikotomik birlik
olusturur. Og¢1-Bala disi olarak verilse de eril yonleri daha agir basar. Ondan “Sabah
yildiz1 gibi bahadir kiz, Gokyiiziinde goriindii” olarak da s6z edilmesi, bu 6zelligini
vurgular ve bu durum Ogi-Bala’nin erdisi olarak anlagilmasini gerektirir. Onun “dort
kanatli boz kartal” sembolii ile de verilmis olmasi bunu destekleyen bir aktarimdir. O

hem Gok hem de Yer ile iligkili olarak, iki ilkeyi birlikte temsil etmektedir.

Oc¢i-Bala’nin iki ilkeyi temsil edisi destanin sonunda yine sembolik bir
anlatimla desteklenmektedir. O¢i-Bala her seyi diizene soktuktan sonra, halkina nasil
yagsamalar1 gerektigine dair dgiitler verir ve at1 ile birlikte goge yiikselir. At1 O¢1
Ceeren aksam yildiz1 olurken, “Og¢1-Bala’nin kendisi, Gokte ay sekizi oldu” (Dilek,
2007-a: 119) denilir. Bu Ay evreleri ile iligkili bir semboldiir ve Ogi-Bala ile
Ozdeslestirilir. Ay’in evlerine bakildiginda sekizinci giin, yeni ay fazindan sonra,
Ay’in dolunaya dogru gittigi ilk dordiin evresi olup, Ay’in yarisinin aydinlik
yarisinin  karanlik goriindiigii evredir. Boylece Oci1-Bala’nin evrensel iki ilkeyi

birlikte bulunduran tek kisi oldugu bu anlatim ile giiglendirilir®.

8 Bu baglamda kartal konusuna doniilecek olursa, kartal Tanri’nin kuvvet ve kudretinin temsilcisi
olarak belirtilmistir. Og1-Bala ve ati, Kan Taaci’nin engel olarak koydugu kara boga (Kan Taac1
kara boga ile bir disiiniilmelidir) ile vurusmak i¢in kizil boga ve kartala doniismektedir. Ogi-
Bala’nin kartal olusu, onun dogrudan Tanri’'nin kuvvet ve kudretinin temsilcisi olarak
diistiniilmesini gerektirmektedir. Yukarida belirtildigi tizere gok direklerinin tepesinde bulunan ¢ift
baslt kartal da Tanri’nin kuvvet ve kudretine isaret etmektedir. Bu durumda Ogi-Bala tanrisal
giiciin tasiyicist olmaktadir. Ogel (1993: 598) Sibirya ve Altay efsanelerinde yer alan kartalin
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3.4.1.1.2. U¢ Kulaktu Ay Kara At Destami®

Destanin giris boliimiinde Ak irmagin kiyisinda halkini bolluk i¢inde yasattigi
sOylenen ihtiyar Altin-kaan bir giin hayvanlarin1 kontrol etmek icin bir yolculuga
cikar. O sirada kendilerine ii¢ nesil boyunca diigmanlik eden Altin-Carka ve Kiimiis-
Carka kardesleri avlanirken goriir. Onlar da Altin-kaan’1 gérmiistiir. ikisi gizlenir ve
pusu kurup Altin-kaan’1 dldiiriirler. Ancak Altin-kaan’in {i¢ kulakli Ay Kara atini

ellerinden kagirirlar;

“Ug kulakl1 ay kara at

Kendi canini alip kagti.

Altin Carka Ak-bos atina bindi,
Kiimiig-Carka Kok-Bos atina bindi,
Ug kulakli ay kara at1

Yeni izinden takip ettiler.

“Ug kulakl ay kara atin

Bagin1 kesip dldiirmezsek,

Sonu kétii olur,

Altin-kaan’1

Oldiiriip 6ldiirmemissin

Ayni sey” dediler.

Ucg kulakli ay kara at yok oldu” (Dilek, 2007-b: 407).

Bu anlatimdan diisman taraf olan ve seytandan olmus oldugu belirtilen Altin-
Carka ve Kiimiis-Carka’nin dikotomik o&zellikleri hemen dikkat c¢ekmektedir.
Adlarinda “altin ve giimiis” olan bu kardesler, ayn1 zamanda gece ve giindiizli yani
ikisi birlikte diinya i¢in zamani temsil ederler. Bu konuya ileride tekrar
doniileceginden diger bir dikotomik anlatim olan Altin-kaan ve ati ii¢ kulakli Ay
Kara at tarafina yonelmek gerekir. Altin-kaan’1t oOldiiren kardesler, atinin da
oldiiriilmesi gerektigini, yoksa bunun bir anlami1 olamayacagini sdylemislerdir. Bu
durumda at ve kahramanin bir biitlin olarak diisiiniildiigti agiktir. Altin-kaan ve ati,

iki ilkenin temsilcileri olarak belirir.

neden ¢ift basli oldugunun anlagilmadigini yazar. O¢i1-Bala destanindaki kartal ile bu duruma bir
aciklama getirilebilir. Tanrisal giicii temsil eden kartalin ¢ift baslt olusu daha 6nce de belirtildigi
iizere Tanr1’nin tiim zitliklar1 biinyesinde birlestirmesi ile agiklanabilir. Tanrisal giicii tasiyan Ogi-
Bala’nin iki ilkeyi birlikte yansitmasi burada kartalin ¢ift baglt olusu ile ortiigmektedir. Tek bash
olan ancak iki ilkeyi tagidigi hem kartal hem dort kanatli olusundan da anlasilan destan kahramani
Oci-Bala, cift baslt kartalin ayn1 anlama gelen bagka bir ifade bi¢imidir. Bununla iliskili olarak,
giicli ve hakimiyeti de simgeleyen kartal, Tiirklerde devlet yapilanmasi ile de iliskilendirilir. Cift
baslt kartalin saga ve sola bakan iki basi, devlet yapisinin dikotomik unsurlar tagimasi olarak
diistiniilebilir ki Og1-Bala zaten yurdunun ydneticisidir.
8¢ [brahim Dilek, “Altay Destanlari-III” kitabindan yararlanilmugtir.
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Destanin ilerleyen boliimlerinde Altin-kaan’in en kii¢lik oglu Kara-Tas ile esi
Altin-Sabar’in da dikotomik 6zellikler gosteren bir ¢ift oldugu anlagilir. Altin-Sabar,
alp elbiselerini giyerek esi Kara-Tas yerine vurusmaya gider. Bir diger dikotomik ¢ift
ise Altin-kaan’in torunu Kan-Tood1y ve esi Altin-Kildiga’dir. Torun Kan-Tood1y, ati
Ay Kara ile birlikte kurtardiklar1 Altin-Kildiga i¢in, atin yelesinden bir tutam koparir
ve bunu sallayarak Ay Kara atin aynisindan esi i¢in bir at olusturur. Bu, ¢iftin birbiri

ile evleneceklerinin de gostergesidir:

“Ay kara atin yelesinden
Bir tutam kil yolup,

Ileri geri sallay1p,
Tekrar bir ay kara

At yapti.

Eyerinin kasindan

Bir tutam yonga alip,
Ileri geri salladh,

Altin eyer yapti.

Iki at yapip,

Iki alp olarak yola ¢iktilar” (Dilek, 2007-b: 432).

Sonrasinda ikisinin yaratici tarafindan birbirinin esi olarak tayin edildiklerini,

kizin babas1 Kan-Biley’in sdylemesi lizerine kutsal kitaba bakarak da dgrenirler:

“Ak-caldar atli Kan-Biley

Soyle konustu:

“Aa yavrularim, dedi,

Kutsal kitabinizi okuyun,

Kagidiniza bakin, dedi.

Yaratici sizi es mi yaratmis?

Kiirek kemigine bir mi yazilmigsiniz?” dedi.
Kutsal kitaplarini acip okusalar

Ak kagitlarini tutup baksalar ki,

Yaratici onlar1 bir yaratmis.

Kiirek kemigine bir yazilmislar,

Yatacak yataklar1 birmis,

Yanan atesleri birmis.

Birisi alacak, digeri ona varacakmig” (Dilek, 2007-b: 433).

Destanda Altin-kaan ve at1 li¢ kulakli Ay Kara gibi diger atlar da sahipleri ile
dikotomi baglaminda diisiiniilebilecek ¢iftler olusturmaktadir. Bunlardan biri,

dogacagi sembolik anlatimlarla bildirilen torun Kan-Toodiy’in oglu®’ Kan-Soficilay

8 Bu ogul, Kan-Toodiy’in eve doniisii ile yasananlardan sonra, yaratici ile olan konusmasindan
sonra dogar. Eve dondiiklerinde, oldiiriilmiis Altin-Carka ve Kiimiis-Carka’nin dogmus olan iki
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ile ilgilidir. Bu ogul ile at1 benzer ozellikler tagimaktadir. Kan-Soficilay alninda ¢
yildiz tasir ve ati da yildiz beneklidir. Gok ile baglantili olarak aktarilan Kan-
Soncilay daha sonra evlenmek iizere yola ¢ikar. Alacagi kiz ise yeralti ile baglantili
olan ve seytan olarak soz edilen Kan-Otkiil’iin saf®® yaradilish kizidir. Bu kiz1 almak
icin Kan-Otkiil’iin evine gider. Orada tek gozlii, Sur-kara atli, yarim yasindaki seytan
yavrusu ile alt1 y1l boyunca kapisip, yedi yil boyunca giiresirler. Kan-Soficilay bir
tirli galip gelemeyince, ii¢ kulakli Ay Kara at, bu seytan1 yenmenin tek caresinin,
onun canini tagtyan ve yine kendisi gibi tek gozlii olan Sur-kara adli attan bu cam
almak oldugunu anlar. At1 yakalayip dldiirdiiklerinde yarim yasl, tek gozlii seytan da
oldiiriilmiis olur. Bu aktarimdan da seytan ve atinin bir biitiin olarak diisiiniildigi
anlasilmaktadir. Bu noktada dikotominin karsilikli taraflar1 olarak Ay Kara at, yildiz
benekli at bir tarafta, sahibinin canini tagiyan Sur-kara at diger taraftadir. Ancak Sur-
kara 6ldiiriildiigiinde toynagindan canlar1 temsil eden iki sar1 kunduzun ¢ikmasi, Ay-
kara at ve yildiz benekli atin yaninda bulunan Kan-Tood1y’in varligini da agiklar. Bu
durumda taraflarin sayisi iiger tane olarak esitlenmektedir. Bu dizeler dengenin ve
esitligin saglandigin1 gosterir. Kan-Soficilay ise bir tarafta, tek gozli yarim yagh

seytanin bedenini yok eder. Taraflar Gok ve Yer ile iligkilidirler.

Burada Ay Kara atin iki ilkeyi birlikte tasidigni yani erdisi oldugu da
belirtilmelidir. Ay Kara hem Gok hem Yer ile iliskili ve tanrisal giiciin temsilcisi
olarak diger kahramanlara yardime1 olmaktadir. Ay Kara’nin erdisi oldugu, gok boga
sekline girip, Kara-Tas ve Altin-Sabar’a yardim ettigi zaman, Altin-Sabar’in bogaya

sOylediklerinden de anlamak miimkiindiir;

“Geng gelin Altin-Sabar
Soyle bagirdi:
“Bizim kaburgamizi kavrayan, dedi,

oglunun gelip yurtlarin talan ettigini goriirler. Bunun iizerine Kan-Tood1y vurugmaya karar verir.
Ancak esi Altin-Kildiga’nin o gelene degin {izilmemesi ve oyalanmasi i¢in yukaridaki yaraticiya
¢ikip, ondan esinin yaninda duracak “li¢ saf kiz” ister. Yaratici da ii¢ tane yildiz1 alir ve ii¢ saf kiza
dontstiiriip verir. Kan-Tood1y kizlart altin ytiziik yapar ve sag cebine yerlestirir. Ancak bu sirada
yaraticidan ayran da ister;

“Giiclime gii¢ eklensin,

Aklima akil eklensin,

Bir kése ayran ver” (Dilek, 2007-b: 439). Kan-Toodiy bir degil tam dokuz kase ayrani i¢ip,
onuncuyu isteyince yaratict sag elini kaldirir ve yeterli oldugunu bildirir sekilde konusarak
onuncuyu vermez. Bu anlatim Kan-Tood1y’mn bir ¢gocugu olacaginin isaretidir ¢iinkii baba i¢in bir
ogul, akil ve gii¢c destegi olarak diisiiniilebilir. Bununla birlikte mitolojik anlayista siit ve siitten
yapilmis yiyecekler iireme, bolluk, bereket ile ilintili olarak gdriinmektedir.

Saf sozcligli destanlarda, temiz, pak, art anlamlarini igermekte, ilksel zamandaki durumu
anlatmaktadir.
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Dostlimiizii tutan, dedi.

Gokyiiziindeki Ulgen’im mi?

Beni yaratan Yaratictm m1?

Benim gogiimii yaratan mi1?

Asmis ¢agda ata oldun,

Gecmis ¢agda ana oldun” dedi” (Dilek, 2007-b: 413).

Ayrica ilerleyen dizelerde Altin-Sabar esi Kara-Tas’a yine benzer sekildeki
sOzleri bogaya sdylemesini ister. Ay Kara’nin Yaratic tarafindan gonderilen hem ata
hem ana vasifli koruyucu bir varlik oldugu bdylece acik sekilde anlatilir. Bununla
birlikte atin adinin “Ay Kara” olarak verilisi de hem Gok hem Yer ile iliskili
oldugunu gostermekte ve tek kisilikte iki ilkeyi temsil ettigini bildirmektedir.

3.4.1.2. Hakas Destanlarinda iki ilkeli Sistem
3.4.1.2.1. Altin Tayc1 Destam®

Destanda iki ilkeli sistem ile iligkili goriinen ilk anlatim Altin Tayci’nin babasi
Ah Han (Ak Han) ve annesi Ayazin Ang ile ilgilidir. Altin Tayci’nin halas1 Altin
Ang’in anlattigina gore, baba Ah Han s6z dinlemez birisi olarak, ilahlarin
gidilmesini yasakladig1 bir yere gitmis ve orada at1 ile birlikte tasa donligmiistiir. Bu
yer ilah kizt Carith Purhan’in “kapali toynakli at ¢cikmamak {izere, tilki beyinli er
cikmamak tizere” yaratilmis bir yeridir. Ah Han bu yasakli yere gidip ati ile birlikte
tas olduktan sonra, esinin tasa doniistiigiinii anlayan Ayazin Arig da yeni dogmus
bebegini bir yana firlatip, “altin guguk kusuna” doniisiir. Sonra ucarak yasakli yere
gelir ve o da esi gibi tasa ¢evrilir. Ciftin eril olaninin at1 ile birlikte tas, disil olaninin
guguk kusu seklinde tas olmasi dikotomi ile ilgili gériinmektedir. Burada tas ve at,
tas ve guguk kusu olarak her ikisinin de ayri ancak birbirini biitiinleyecek sekilde
denklik olusturduklar1 ve dikotomi ile iligkili olduklar1 anlagilmaktadir®. Ancak
ikisinin de tas seklinde donup kalmalar1 yani hareketsizlik, o yerde yasamin olmadig:
veya durdugu/durduruldugu anlamina gelmektedir. Zamanin temsilcisi olan guguk
kusu ve atin taslagsmasi, zamanin islemedigini, bir bagka deyisle yasamin

sonlandirildigini -veya izin verilemedigini- gostermektedir. Bu anlatimda asil dikkat

8 Giilsiim Killi Y1lmaz, “Hakas Destanlar1 4, Altin Tayct” kitabindan yararlanlmugtir.

%0 Zamanim baslamasi ve ritmi ile ilgili olarak at ve guguk kusu sembolleri zaman konusunda ele
alinacaktir. Bu noktada destanda Ah Han (Ak Han) ve Ayazin Arig’m hem zaman hem de mekani
temsil ettikleri agik bir bigimde anlagilmaktadir. Burada zaman ve mekanin da Tiirk mitolojik
diisiincesinde evrensel iki ilke ile iligkili oldugu anlatidan g¢ikarilabilmektedir. Zaman ve mekan,
birbirinin ayrilmaz parcasidir, birbirini biitiinler. Biri olmadan digeri var olamaz.
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ceken, iki ilkenin mekan ve zamani temsil eder bicimde goriinmeleri ve her ne

sebeple olursa olsun birlikte hareket etmeleridir.

Ayazin Ang geride yavrusunu birakmistir. Bu ¢ocuk yani Altin Tayci, halasi
Altin Ang tarafindan biylitiliir ve c¢ocuk araciligr ile yurtlarinda yasamin
stirdiiriilmesi garantilenmis olur. Destanda hemen giriste s6z edilen iki saray da
bununla baglantili bir diger dikotomik veridir. Altin ve giimiis ile bezenmis oldugu
belirtilen bu iki sarayim biri Altin Tayct’ya digeri de halas1 Altin Anig’a aittir. Onlar

iki ilkeyi temsil ederler ancak ayr1 alanlar1 yonetirler.

Destanin basinda Altin Tayci’nin sorumluluklarini yerine getirmedigi ve halka
bir yarart dokunmadigi sdylenir. Hem olumsuz davraniglart hem de s6z dinlemedigi
icin ona ¢ok sinirlenen halasi tarafindan doviise davet edilir. Doviis igin ikisi de
zirhlarini giyer ve hazirlanirlar. Altin Arig’in zirhi saf giimiistendir ve zirhin iizerini
altin zincirle dokuz kat sarar. Altin Tayc1 ise dokuz katlt ham deri zirhin1 giyer. Bu
ifadelerden hala Altin Arig’in giimiis zirh1 giyip lizerine dokuz kat sardigi altin
zinciri Ay ve Giines’i yani goksel unsurlari, Altin Tayci’nin dokuz katli ham deri
zithimin ise yeryliziinii temsil ettigi anlagilmaktadir. Zirhin saf ve ham olmasi ilk
baslangictaki yeni baglayan canli yagamina yapilan bir gondermedir. Bu vurugmada

Altin Ang Gok ile, Altin Taycr Yer ile iligkilidir.

Altin Tayc1 destaninda bir diger dikotomik goriintii Altin Tayci ve esi Han
Sabah arasindadir. Altin Tayc1 esi igin diizenlenen yarigmay1 kazanip, vurugsmalarda
galip gelince esini alip yurduna dogru yola ¢ikar. Yolda onlarin gidisleri su dizelerle

aktarilmaktadir:

“Altin Tayc1’yla Han Sabah
Atlarma kame¢1 vurdular.
Yokus yere gelince

Birbirlerinden geri kalmayip denk kosmaktalar” (Killi Yilmaz, 2013: 167).

Bu ifadeler eril ve disil temsilcilerin birbirine “denk olma” 6zelligine dogrudan
deginir. Yurtlarina vardiklarinda Han Sabah, yedi hanim tarafindan koltuk altina
alinip, Altin Tayci’nin evine getirilir. Onu kuzeye, Altin Tayc1’y1 giineye oturturlar.
Han Sabah’1 renkli ipek perde arkasina oturtup, saclarmin elli orgiisiinii, iki orgii

haline getirirler. Burada eril ve disil unsurlarin, kuzey ve giiney olarak karsilikli
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yonlere oturtulmasi onlarin Gok ve Yer ile iligkilendirilmesi demektir. Sa¢larin iki
orgii haline getirilisi de dikotominin sembolik bir baska ifadesidir. Elbette evlilik ile
birlikte senlikler en iist seviyede diizenlenmekte, halk ve tiim canlilar bu senliklere
katilmakta, doyasiya yenip icilmektedir. Sonugta iki ilke birlesecek, yeni bir diinya
kurulacaktir. Bu durum, kahramanlarin vurusmalari sonucu beliren mekana dair
yaratimlarin benzerinin toy ve senliklerden sonra da olustugunu gostermektedir. Hem
kahraman vurusmalart hem de sinirsiz eglencenin var oldugu senlikler, bu anlamda

kaos sayilip, bunlarin sonunda kozmosa gegis yapilmaktadir®!.

Altin Tayci destaninda dikotomi ve buna bagli mekansal yaratima dair son
anlattim Altin Tayci’nin, Kogey Kos tarafindan Sldiiriilmesi sonrasi, kizinin onu
diriltmek i¢in yasam suyu ve bengi sudan getirmek i¢in at1 ile ¢iktig1 yolculukta
goriilmektedir. Han Tolay Arig, bu sulart alabilmek i¢in zorlu bir miicadele verecegi
bu yolculuga annesi Han Sabah tarafindan gonderilir. Bu yer destanda “kara yerin
kenarinda, gdkyliziiniin dibinde” olarak tarif edilir. Atinin kulaklarina kadar dibine
batacagi kizil kum bozkir1 ve kizil kézlenerek yanan ates bozkir1 gecildikten sonra
kizil kaya goriinecektir. Orada akan ii¢ ayr1 kizil derenin orta vadisinde duran kiz
seklindeki kizil tagin sag memesinden akan yasam suyu ve sol memesinden akan
bengi su, babasini diriltecek olan sulardir. Han Tolay Ang ve koyu al ati kumlu

bozkira ulasirlar. Burada verilen:

“Kiictik kasirga cikip biiyiik yel donerek
Kizil kumu yukari kaldirip

Gokyliziiniin bagr1 kizarmaktadir.

Orada tekrar inip, biiyiik tepeye y1gilip
Biiyiik riizgar donerken

Bozkira yayilmaktadir” (Killi Yilmaz, 2013: 193) dizelerinden ilk anda kaotik
bir goriintii anlasiliyor olsa da burada asil anlatilmak istenenin, kizil kumun kasirga
ile birlikte gokyliziine ¢ikmasi ve oradan da tekrar yere inerek bozkira yayilisi, bir
baska deyisle Gok ve Yer birlesimidir. Burada bu kargasa ile birlikte yasamin

baglayacagina dair isaretler ise riizgar’? ve kizil renk®? ile belirtilmektedir.

°l Toy, senlik, diigiin gibi eglencenin yogun oldugu organizasyonlarda, baz1 davraniglara hos gorii ile

yaklasilir. Insanlar yeme-igme ve eglencede smirlanmaz. Bu da kozmos icindeki bu tiirlii zaman
araliklarini, bir anlamda kaos ile 6zdeslestirmis olmaktadir. Sonugta bunlar yeni bir olusum igin
diizenlenmektedir. Diger destanlarda da bu tiirden anlatimlar bulunmaktadir.

Riizgar geleneksel Tiirk diisiincesinde dnemli anlamlara sahiptir. Iyi olarak yorumlandigi gibi
bazen de olumsuz goriiliir. Ancak her ne sekilde olursa olsun riizgar baska bir diinyaya aittir ve
riizgarin, “ruh” olarak diisiiniilmesi evrenseldir. Kasirgaya kadar aktif olan riizgar, hareket eden
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Bu anlatimlarin hemen ardindan Han Tolay Arig’in aci, tasa ¢ektigi, atinin ova

gibi agzimin koselerini ayirarak cekistirdigi ve dokuz boganin derisinden dolayarak

yapilmis kirbaci atina vurdugu sdylenir. Aci ve sikint1 gekmek ile her yeni baslangi¢

oncesinde yasanan kaotik durum ifade edilmis olmalidir. Bununla birlikte kara yerin

titredigi, gokyliziiniin bagrinin uguldadigr da kaos anlatimidir. Kahramanla 6zdes

sayilan at, kahramanin yardimcisidir ve burada dikotomik olarak diistiniildiigiinde,

ikisinin mekansal yaratimi birlikte gerceklestirdikleri goriilmektedir:

“Ac1 gekmeyecekmis gibi olan Han Tolay ac1 ¢ekti,
Tasa ¢ekmeyecekmis gibi olan kiz giizeli tasa cekti.
At iyisinin ova gibi agzinin koselerini

Ayrrarak ¢ekistirdi.

Genis olan buduna

Dokuz boganin derisinden

Dolayarak yapilmis kirbaci

Kaldirp indirdi.

Samur tiiylti koyu al at

Kiris gibi gerildi,

Samur gibi diiriiliip

Adim atip kosmaya basladi.

Kara yer titreyip gecti,

Gokyliziiniin bagr1 uguldayip gecti” (Killi Yilmaz, 2013: 195).

Dizelerde “atin ova gibi agzinin koselerinin ayrilarak cekistirilmesi” ile mekan

sinirlarinin belirlenisi anlatilmak istenmektedir®. “Kose” sozciigiiniin  6zellikle

kullanilmasi, Tiirklerde mekanin geometrik (kare, dikdortgen gibi) diisiiniilmesinden

kaynakli olmalidir. “Dokuz boga derisi” ise mekanin yonleri ile birlikte canlilarin

olusumunu bildiren bir semboldiir ¢iinkii deri, diinyadaki canlilara aittir.

Dokuzuncu giinii sonunda kizil kum gegilir. Han Tolay Arg atindan iner:

“Aran gulanin gégsiindeki dort kolanini
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“baglangi¢” olarak diisiiniilmektedir (Lvova vd., 2013/1: 48 ve 2013/2: 94). O halde buradan esen
riizgarin yasamin baslamasinda ve devaminda etkili bir rol tistlendigi ¢ikarimi yapilabilir. Bununla
baglantili olarak Tiirk diinya goriislerinde riizgarin yasam ve saglikla olan iliskisi, onun
deyimlerde de yer almasim saglanmustir. Insanlarin birbirine “esenlikler” dilemesi yani “esen
olma”, saglikli (sag olma) ile iligkili olarak diisiiniilebilecek bir anekdot olarak burada anilabilir.
Al ve tonlar1 (kizil, kirmiz1) Tiirklerde her daim 6ncelikli renk olmustur. Al rengin sembolize ettigi
anlamlar bir hayli fazladir (Lvova vd., 2013/1: 201, Potapov, Ogerki Narodnogo Bita Altaytsev,
214-215ten)’ne goére kirmizinin iiretkenlikle de baglantist bulunur ve saglikli nesil sagladigina
inanilir.

Atlarin kosmasi ile mekan sinirlarinin ¢izilisi ve boyutlandirilmasi ve atin agzmin ¢ekilerek
durdurularak mekanin merkez noktasinin belirlenmesi, mekénin yaratimma iliskin semboller
olarak destanlarda sik goriilmektedir.
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Tekrar ¢eker,
Belindeki bes kolanini
Baglayarak donmektedir” (Killi Y1lmaz, 2013: 195) denir.

Mekansal yaratim bu dizelerde pekistirilmistir. “Beldeki bes kolanin” hem
baglanip hem doniilmesi ise bu yerin merkezinin belirlenmesi ve sahiplenilmesi
olarak diisiiniilebilir. Bel, Gk ve Yer arasim1 diinyay1 sembolize eder. Eril ve disil
birlesimini temsil eden bes® sayisi ile de insanin olusmasina isaret edilmektedir.
Devaminda dokuz giinde gecilecek atesli sicak bozkir bulunmaktadir. Buraya

gelirken yukaridaki anlatimlar: pekistirecek sekilde su semboller de verilir:

“Dokuz giinliik bozkir1 gegerken

Atesli bozkirin sicagi vurarak

Kara teri akmaktadir.

Aran ¢ulanin iki koltugundan

Tavsan biiyiikliigiinde ak kopiikler sacilmaktadir” (Killi Yilmaz, 2013: 195).

Sozii edilen kizil kum bozkirt gibi yasam olmayan bir yerde, eril yonii ile
beliren Han Tolay Arg, disil unsur oldugu rengi ile imlenen koyu al at ile mekéani
belirleyip, olusturarak yasami baslatmaktadir. Cogalmaya dair isaretler ise kara,

koltuk, tavsan ve kopiik sembolleri ile verilmektedir.

Atesli bozkirin i¢ine girdiklerinde at kuyrugundan yanmaya baglar ve ardindan
yelesi ve tilyleri de yanar®®. Burayi alt1 giinde gegerler ve atin “renkli bozkira ¢iktig1”
soylenir. Once “atesli” olarak verilen bozkirin “renkli” ifade edilmesi durumun
degistigini anlatir ve canlanmaya isarettir. Sonra zaten at devrilir, Han Tolay Ang ise
yuvarlanarak kendini bogazina kadar soguk suyun i¢inde bulur. Ati ile birlikte sudan
deva bulup iyilesirler. Burada dikkat ¢eken bir baska dikotomik ayrinti ise bu iki

suyun birleserek tek dere olup akmasidir’. Onlar tam da buraya diiger.

Babasin1 diriltecek olan, kizil kiz taginin sag ve sol memesinden akan bengi su

ve yasam suyunu tulumlara doldururlar ve geri doniis yoluna koyulurlar. Doniiste

95 Schimmel (2017: 118-119)’¢ gore bes sayist eril ve disil birlesimi anlamina gelmekle birlikte

insanla da baglantilidir. Bu durumda aktarilanlari eril ve disil unsurlarin birlesimi ve insanin ortaya
¢ikisi gibi diistinmek miimkiindiir.

Uzerinde tiim tilylerin yanisi, sag ile iliskili 5nemli bir sembol olarak goriinmekte olup, baslangici
ve yeniden dogumu anlatmaktadir.

Kizil kiz tagmin sag ve sol memesinden akan bengi su ve yasam suyunun birlesip tek dere
olusturmasi, ikide birlik anlayiginin farkli bir goriiniimiinii yansitir. Bu sularin sonsuz yasam
vermesi konusu, iki ilkenin ig¢inde yer aldigi ilksel suyu animsatmaktadir. Sonsuz yasam pinarinin
mekan olarak bir baska yerde oldugu da destanda vurgulanmistir. Oradan alian su, eril 6zelligi ile
on plana c¢ikan disil kahraman tarafindan getirilir. Bu da mitolojilerdeki hermafrodit tanrilari
cagristirmaktadir.
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geldikleri yer olan atesli bozkirin sonmiis, sadece kara koziiniin kalmis olugunu
goriirler. Tolay Arg, atinin vadi gibi agzini yararak sarsar, ova gibi buduna kamg¢1
vurur. Bu da yine mekan merkezinin belirlenmesi ve yeryiizii sekillerinin olusumuna

dair bir aktarimdir®®.

Yurtlarina doner, getirdikleri su ile Altin Tayci’y1r diriltirler. Han Sabah’in
deyimi ile “topragi baska yer, suyu baska su” olarak tarif edilen ve bagka bir
mekandan getirilen suyun, bengi ve yasam suyu olmasi, Altin Tayci’nin soyunun
devaminmi saglamistir ¢linkii ardindan birka¢ evliligin daha yapildigi anlatilir. Son
boliimde “hayat dylece siiriip gitmektedir” dizesi ile bu suyun onlarin yasamini ve

soyunu devam ettirdiginin alt1 ¢izilmektedir.

Sonrasinda Altin Tayci ve kardesi Ay Mirgen atlarimi serbest birakirlar ve
kendileri de dinlenmeye c¢ekilirler. Onlarin mekanindaki yasam dongiisii, hanligin

devredildigi Ay Mirgen’in oglu Altin Kiris ile stirecektir.

3.4.1.2.2. Han Orba Destan1”’

Han Orba destaninda dikotomiye yonelik dikkat ¢eken bir anlatim, ak nehrin
kiyisinda, ak zirvenin yamacinda yasayan halki yoneten Hara Han ve esi Hara
Targah’in bir kiz ve bir erkek olan c¢ocuklar1i Han Mirgen ve Han Orba’da
goriilmektedir. Hara Molat onlarin yurtlarimi talan etmis, Hara Han ve karis1 Hara
Targah’1 ve halki, mal-davarlar1 alip gétlirmiistiir. Bu ¢ocuklardan kiz olan anneleri
tarafindan gitmeden hemen oOnce altin ak ¢icege, oglan olan giimiis yesil cicege
cevrilerek bahceye ekilmislerdir. Hara Targah ayni zamanda ak ipek Ortiiyii
sallayarak halkinin yarisimi ak c¢icege, mavi ipek Ortiiyli sallayarak mal-davarin
yarisini mavi ¢igege doniistiiriir. Burada renklerle verilmek istenen mekanin dogu-
bat1 yonleridir ki dikotomi ile iliskilidir. Bu yerden onlar ayrilsalar da ¢ocuklar ve

halk ile birlikte mallar1 burada sessizce beklemeye devam edecek, zamani geldiginde

% Destanlarda kahraman/karsi-kahraman veya onlarla 6zdes atlarmin beden boliimlerinin yeryiizii

sekillerine benzetilerek anlatildigy, siklikla goriilmektedir. Bu, kahramanlarin ve atlarinin destanda
eril ve disil ogelerin temsilcileri olmalari ile baglantilidir. Sik sik belirtildigi lizere yaratimda var
olan evrensel iki ilkenin destandaki goriiniimii kahramanlardir. Onlarin ve atlarinin bedeni de
yeryiizii sekilleri ile 6zdeslestirilir. Bununla iligkili bir diger konu da destanlarda kahramanlar igin
sik sik “Olecek canmi yok, akacak kani yok™ denilmesidir. Bu, onlarin sonsuz yasam dongiisii
igindeki iki ilkenin temsilcileri olmalarina bir gondermedir. Bir bagka deyisle dikotomik agidan ele
alindiginda kahramanlar, destanlarda yasayan insanlar gibi goriinseler dahi, aslinda onlar evreni
olusturan iki ilkenin temsilcileridir. Ustii ortiilii sekilde anlatilmak istenen temel konu budur.

9 Erhan Aktas, “Hakas Destanlari-3, Han Orba” kitabindan yararlanilmustr.
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yasami tekrar siirdiireceklerdir. Mekan sessiz bir beklemede olsa da hem dogusuna
hem batisina gizlenmis bir hakimiyet vardir. Destanin bu bdliimiinde ydnler ve

cocuklar dikotominin sembolleri olarak belirmektedir.

Aradan bir siire gecer. Zaman gelince altin guguk kusu donuna girerek
yurtlarina gelen teyzeleri Altin Harlih tarafindan tekrar canlandirilirlar. Bu iki kardes

yurtlarinda yagami devam ettirecek olan iki ilkenin temsilcileridir:

“Erkek evladi sag eliyle tuttu,
Kiz ¢ocugu sol eline ald,
Altin masanin basina oturttu™% (Aktas, 2011: 38).

Sag ve sol olarak verilen, iki ilkenin birbirini biitiinleyen yonleri, erkek ve kiz olarak
iki kardes ile temsil edilmektedir. Kardeslerin tek bir 6zden gelen iki ilke temsilcileri
oldugunun bir baska gostergesi destanin ilerleyen boliimlerinde daha net olarak

goriinmektedir:

“Kar1 koca bunlar1 goriiyorlar.
Cocuklarin1 gorse,

Iki kardes bir kisi gibi,

Sanki tek cocuk dogmuslar” (Aktas, 2011: 100).

Destanin sonraki bdliimlerinde Han Mirgen’in atin1 kurtarmak icin ¢iktigi bir
yolculuktan soz edilir. Ati, catal (¢ifte) boynuzlu seytan tarafindan kagirilmistir ve

Han Mirgen de onu yakalayip geri almak i¢in takiptedir.

Bu yolculuk sirasinda Han Mirgen ve Ay Arig’in dikotomiyi temsil ettikleri
verilen dizelerden anlasilmaktadir. Han Mirgen, Ay Ang’in yolda koti gligler
tarafindan yakalandigini ve sihir ile dldiiriilmeye ¢alisildigint anlar. Onu zincirlerden
kurtarir. Bu anda Ay Ang “kara yere” serildiginden ve sol goziiniin kor!!
oldugundan sz edilmektedir. Han Mirgen ak ipek Ortiiyii ¢ikarip ay karsisinda alti

defa dondiirdiigiinde kizin gozleri gormeye baslar. Hemen sonra da sol cebinden

100 Tijrk destanlarinda siklikla gorillen masa basina oturmak/masaya oturmak” ile bulunulan yere
hédkim olundugu anlatilmak istenir. Bu giliniimiizde dahi bdyle anlagilir. Masanin seklinin
cogunlukla “kare” olarak ifade edilisi de onu dogrudan Tiirk diisiincesindeki mekanin dort yoni
olmast ile iliskilendirmektedir. Lvova vd. (2013/1: 33-34)’ne gore Tiirk geleneklerinde mekén dort
veya ¢ok koseli olarak adlandirilabilir ve her durumda merkezi olan, diizenli bir diinyadan sz
edilir. Ayrica insanlar torenlerde sirayla mekénin dort yoniine dualar sdylerler. Bu durumda
“masaya oturma’ motifi, tam olarak dort koseye (veya daha ¢ok kdseye) sahip mekanda merkeze
konumlanarak, o mekéana hakim olmay1 sembolize etmektedir.

101 G§ziin kor olmasi konusu Alt diinya ile iligkilidir. Konuya deginilecektir.
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mavi ipek Ortiiyli ¢ikarir ve giinesin karsisinda yedi kere cevirir. Ay Arig’in giicii
tekrar yerine gelir ve ayaga kalkar. Han Mirgen, Ay Arig’a burada hayran olur. Ay
Ang da bunu anlar. Ikisi burada birbirlerine daha ¢ok yakinlasirlar. Ay Anig:

“Bedenimi 6liip gitmekten

Babam olup kurtardin,

Yigit kisi Han Mirgen

Bedenimi 6liip gegmekten

Anam olup kurtardin.

Eger o an gelmemis olsaydin,

Bu yerden geg¢ip oliirdiim.

Ve yaratilmazdim” (Aktas, 2011: 82-83) der.

Ay Ang’'mm “ve yaratilmazdim” biciminde sdyledigi sozler, ikisinin

102 Bynunla birlikte burada kizin

birbirlerinin biitiinleyicisi olduklarina géndermedir
“kara yere serilisi” onu Yer ile iliskilendirmekte iken, Han Mirgen’in ay ve giines
onilinde ak ve mavi ipek Ortiiyii alt1 ve yedi defa olarak dondiirmesi ise onu Gok ile
iliskilendirmektedir. Sonrasinda Han Mirgen’in atin1 geri almak icin ikisi

miicadeleye devam edecektir.

Altin Cagah kizin, c¢atal kanatli kara yilanin1 altina vermesine, teyzesi Altin
Harlih’in yardimcr olmasina ve Ay Ang kizin yoldaki tiim diigmanlarla savasip,
engelleri kaldirmasina ragmen Han Mirgen bir tiirlii atina yetisip, onu yakalayamaz.
At1 geri almak i¢in siirekli 6nden giden Ay Arg sonunda yorulur. Han Mirgen ona
beklemesini, atin1 kendisinin yakalayacagini sdyler. O sirada kiz kardesi Han Orba
alt1 y1l evde durma siiresi doldugu igin yardima gelir. Iste tam bu gelisten sonra Han

Mirgen atin1 geri alabilir. Burada Han Mirgen, kiz kardesi Han Orba geldiginde bir

102 Destanda Han Mirgen ve Ay Arig’in birbirleri i¢in yaratildiklar evlenmeden énceki dizelerde de
verilir:
“Onun babasiyla senin baban
Dost ve arkadas oldular
Altin kitapta yazilip,
O zaman onlar kitaba baktilar:
Birinden oglan yaratilsa,
Birinden kiz dogsa,
Bir araya getirip, evlendirmeye” (Aktas, 2011: 124). ikisinin evliligi destanda “dort” sayist ile
ozellikle belirtilmistir:
“Daért giin boyunca sohbet edip”,
“Dordii birlikte oturup,
Gozlerini dort agip okuyorlar” (Aktas, 2011: 123, 127). Dort, diinyada maddi diizenin sayis1 olarak
bilinir (Schimmel, 2017: 98) ve kozmosa isaret eder. Ancak diizen Han Mirgen’in yurdunda
kurulacaktir ¢linkii Ay Arg’in yurduna “bir daha agilmamak iizere” kilit vurulur. Kizi alip
yurtlarina giderler.
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bagka deyisle baslangictaki iki ilke bir araya geldiginde atin1 geri alabilmistir.

Bundan 6nce yapilan tiim ¢abalar sonugsuz kalmistir.

Destanda kotii niyetli olarak anlatilan karsi-kahramanlarin da dikotomik

ozellikler tagidiklar: goriiliir. Bunlardan biri Ah Hartiga ve Kok Hartiga kardeslerdir:

“Ak nehrin kiyisinda yasayan
Kara niyetli, kan igici

Ak kir atli yigit Ah Hartiga.
Onunla birlikte Mavi nehir vardir.
Mavi nehrin kiyisinda yasayan
Ah Hartiga’nin kardesi

Boz kir atli Kok Hartiga’dir
Acimasiz, giiclii ve ¢cok kurnaz
Kardestir 0” (Aktas, 2011: 228).

Dizelerdeki aktarimdan bu kardeslerin ak nehir ve mavi nehirde yasadiklari,
bunun da dogu ve batiyi ifade ettigini soylemek miimkiindiir. Bu da onlarin dogu-bati

olarak konumlanmalari ile birlikte, dikotomik unsurlar olarak belirmeleri demektir.

Han Orba destaninda da kadin kahramanlarin tek baslarina dikotomiyi
yansittiklart goriilmektedir. Teyze Altin Harlih, aileye dost Altin Cagah, Han
Cibek’in kizi Han Hiz ve bas kahraman Han Orba disi olarak anlatilsalar da eril
ozellikleri ile 6n plandadir. Onlar vurugsmalarda daima en Ondedir. Bunlardan bas

kahraman olan Han Orba kiz, annesi tarafindan sdyle nitelenir:

“Han Orba, biricik kizim,

Kara topragin iistiinde

Saf giicle yaratildi.

Kocaya varmayan giizel kizzim

Ucg nesle ulagmak igin yaratildi” (Aktas, 2011: 99).

Aktarilanlar Han Orba’nin iki ilkeyi tek basina tagidiginin bir gostergesidir.
Destanin sonunda Han Orba’nin “yapayalniz” yasadigi ozellikle belirtilir. Altin
Cacah ve Altin Harlih’in da Han Orba gibi evlenmeden yasadig1 goriilmektedir. Altin

Cacah oldiiglinde onun i¢in soyle sdylenir:
“Oliip gittigin yerde babamiz olup
6idﬁgﬁn yurdumuzda anamiz olup,
{(‘igit Altin Cagah kiz1

Kendi yurduna getirmisler.
Burada da bir aglayis sizlayis olup
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Cifte kanatli Kara Yilan ile

Ak doru atiyla birlikte Altin Cagah’1

Altin daga getirdiler.

Daha sonra kilit vurdular” (Aktas, 2011: 223-224).

Bu dizelerde acik bir sekilde Altin Cagah’in ana-baba yani hem eril hem disil
oldugu belirtilir. Bu onun bir kisilikte iki ilkeyi tasidigini gosterir. Bununla birlikte
Altin Cagah’in hem Ak doru ati hem de kanathi Kara Yilan’t bulunmaktadir. Bu
durumda Altin Cagah hem Go6k hem Yer ile iliskili olarak gériinmektedir.

3.4.1.3. Sor Destanlarinda Iki ilkeli Sistem
3.4.1.3.1. Ak Kagan Destam'%

Sor destanlarindan “Ak Kagan” destani da evrenin yaratilisindaki evrensel iki
ilke ve buna bagli mitolojik ikizler konusunun 6n plana ¢iktig1 iyi bir 6rnek olarak
goriilmektedir. Destanda Ak Kagan ve karis1 Altin Arig’a ait bolluk i¢inde bir yurt
bulunmaktadir ve onlar destandaki iki ilkenin ilk temsilcileridir. Ancak ii¢ nesilden
beri yasayan yasli Ak Kagan’in bagrindan ¢ikmis bir balasi bulunmamakta, bu
durum onu ve esi Altin Arig’1 ¢ok lizmektedir. Bir giin karisi ona avlanmaya

gitmeyeli kirk yil gegtigini, artik gitmesi gerektigini soyler!%

. Altin Kagan esine hak
verir ve dokuz giin boyunca avlanmak i¢in hazirlanip yola ¢ikar. Doniiste, yanindan
kosup geciveren bir Ak kir tay, bir de Ak doru tay goriir. Eve geldiginde ise bir kiz
ve bir oglan ¢ocugu oldugunu 6grenir ve ¢ok sevinir. Cocuklardan kiz olan, erkek
olandan az once dogmustur. ikiz olarak dogmalarina karsin, destanda kiz cocuktan

“abla” olarak sdz edilir. ikizlere yasl biri tarafindan ad verilir. Kiz olan Altin Tana,

erkek olan Altin Tay¢1 adin1 alir ve babasinin gordiigii taylar da onlara at olur.

Destanda Ak Kagan ve karisi Altin Arng’in ¢ocuklarmin olmayis1 gercek
yasamdaki gibi istenmeyen bir durumdur. Geleneksel diisiincede ¢ocuksuzluk daima
sikintili  bir durum olarak goriilmekte, gelecege dair olumsuz diisiinceler

barindirmaktadir ¢iinkii asil olan, yasamin devamliligidir. Destanlarda, kozmosun

103 Metin Ergun, “Sor Kahramanlik Destanlar1” kitabindan yararlanilmstir.

104 By noktada 6nemli bir konu daha bulunmaktadir. Anlatilarda sik goriildiigii tizere bu destanda da
once disil bir ilk girisim s6z konusudur ve bu girisim sonucu eril unsur harekete geger. Ardindan
evrensel iki ilkenin yeni gériintiisii, bir kiz bir erkek, iki cocuk olarak ortaya c¢ikar. Onemli
durumlarin yasanmasindan hemen once disil tarafin ilk uyaran ve farkinda olan taraf olarak, ilk
girigimi baglatmasi ¢ok sik goriilmektedir. Destanin ilerleyen boliimlerinde ikizlerden kiz olan,
erkek olana akil verir. Onunla hem ad almasi i¢in hem de artik evlenmesi gerektigi konusunda
konusmalar yapar ve harekete gegmesini saglar. Hatirlanacag iizere Ulgen ve Erlik kara kaz
seklinde ucarken de ilk hareket Yer ile iligkili Erlik’ten gelmis, bunun sonrasinda yaratim
gerceklestirilmeye baglamistir.
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devam ettirilebilmesi i¢in iki ilkenin siirekli yeni baslangiglara sebep olmasi ve
dongiiniin ~ boylelikle siirdiiriilmesi  gerektigi  anlasilmaktadir.  Cocuksuzluk
durumunda ise diizen (kozmos) tehlikede demektir. Kozmosun korunabilmesi i¢in ve
dongii siirekliligi icin, bir diger iki ilke temsilcisine ihtiyag vardir. Oyleyse hem

anne-baba hem cocuklar iki ilkenin goriintimleri olarak belirirler.

Destanda cocuklar dogdugunda ikisine at olacak taylar da onlar ile ayni
zamanda dogmustur. Atlara da “Ak doru (Ak kizil)” ve “Ak kir” adlari, ikizlere
adlarii veren ihtiyar tarafindan verilir. Ak kizil at, kiz olan Altin Tana’nin, Ak kir
at, erkek olan Altin Tay¢i’nin at1 olur. Atlarin adlar1 da ikizlerin Gok ve Yer ile
iligkili durumlarini belirtmektedir. Altin Tana’nin Yer, Altin Tay¢i’'nin Gok ile

baglantili olusu anlatida su boliimden de anlagilmaktadir:

“Altin otaga girdiler. Oturup as-yemek yediler. Oturduklar: sirada, Altin Tana
ablas1 sdyledi: Hey, Altin Tay¢1 kardesim, bugiinkii giinde biz ikimiz iki ata binip
altin kazigin dibinden birlikte ayrilalim. Ben alttaki yerin altindan yedi defa dolasip,
mal kaciririm, sen istteki ak diinyadan dokuz dolasip mal kacir. Dokuz giin sonra

altin otaga doniip gelelim!” (Ergun, 2006: 157-158).

Altin Tana’nin soyledigi gibi yaparlar. Altin Tana yerin altina, Altin Tayc¢1 ise
Ust diinyaya gider. “Dokuz giin” olarak belirlenen siire gecince merkezi temsil eden
altin otagda bulusmak, bir araya gelisi ifade eder. Dondiiklerinde ¢ok fazla mallar
bulunmaktadir. Bu béliim birkag durumu birlikte icermektedir. Ilkin Yer ve Gok
katlarmin sayisini buradan anlamak miimkiindiir. Yer yedi, Gok ise dokuz kath
diistiniilmektedir. Bununla birlikte buralardan kagirilan mallar, Orta diinyaya getirilir.
Bir baska deyisle Yer ve Gok unsurlari, Orta diinyada birlestirilmis olmaktadir.
Dokuz giin sonra tekrar altin otagda!® bulusma da 6nemlidir. Dokuz sayisi Tiirklerde
cok Onemsenen bir say1 olarak, tamamlanma ve yaratim ile ilgkili goriinmektedir.
Ayni zamanda, sekiz yon (dort ana, dort ara yon) ve merkezle birlikte olarak,

mekani dokuz noktasini gostermektedir'® ki bu da yaratimun bagladigi merkezle

105 Altin otagda bulusmak da sembolik bir anlatim olarak yasanilacak diinyanin kurulduguna isarettir.
Otag (ev), evren ile 6zdestir. Konuya deginilecektir.

106 By noktada mekanin dokuz noktasinin “Hayat Agact” ile baglantisina da deginmek gerekir. Pervin
Ergun (2004: 152) Tiirk diisiincesinde Hayat Agaci’nin dokuz dalli ve dokuz kokli oldugunu,
dokuz dalin sekizinin diinyanin sekiz yoniinii temsil ettigini belirtir. Dokuzuncu dal ise Tanr1’nin
evinin Oniindeki at kazigidir. Dokuz kokiin sekizinin ise yeraltindaki yonleri sembolize ettigini,
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ilintilidir. Bu durumda iki ilke temsilcileri yaratim icin gerekli ogeleri toparlayip,
belirlenen siirede onlar1 bulusturmustur. Bu sayede Orta diinyada yasam yeni bir

dongiiye girmis, iireme olmus, canli say1s1 artmustir.

Sonrasinda ¢ocuklar biiyiirler ve yasadiklar1 yer onlar sayesinde giderek daha
cok bolluk ve bereketle dolar. Bir giin Altin Tana, ikizi Altin Tay¢1’y1 uyararak, artik
evlenme zamani geldigini, Altin Kagan’in kizi Altin Sabak’it almasi gerektigini
sOyler. Altin Tayc¢1 yola ¢ikar, miicadele eder ve esini alip yurduna doner. Geldiginde
Altin Tana ablast ve babasinin ati Ak Kula yoktur. Diisman saldirmis, Altin Tana
onlarla savagarak gitmis, geri donmemistir. Bunun {izerine Altin Tayg¢i, ablasin
bulmak i¢in yola ¢ikar ve yolda ak bozkirin ortasinda duran iki otag goriir. Burada
altin kazigin dibinde bir biiylik ve bir kiigiik iki ak kir at baghdir. Otaglarda ise

baslarinda bir kil sa¢1'?

olmayan “Altin Tas” kardesler vardir. Bunlarla savasir ve
yener. Yoluna devam eder. Karsisina bu defa altin kazigin dibinde biiyiik ve kiiclik
iki gok bora!® at bulunan ve ayca, giinesce aydinlatilan iki altin otag daha goriir.
Bunlarda da “Kekeme Kok Kagan” ve “Sas1 Kok Kagan” kardesler bulunur. Onlarla
savasirken kekeme Kok Kagan tarafindan 6ldiriiliir. Altin Tay¢t bu karsilagmalarda
Yer ve GOk ile baglantili karsi-kahramanlarla savasmistir. Bu kardes ciftleri atlari ile

birlikte dikotominin goriintiisii olarak belirmektedir.

Altin Taye¢1 oldiikten sonra Kara Purba onun yurduna gider ve yurdun talan
edildigini goriir. Bunu yapanlarin izini siirer. Bunlar yine dikotomik bir kardes ¢ifti
olan biiyiik kiiciik Kagan Sarig kiz kardeslerdir. Birbiri ile uyumlu goriinen bu iki

kardes yardima gelen Sibas Oglan tarafindan 6ldiirtiliirler.

dokuzuncunun da yeraltini idare eden Irle Han (Yer-Sub)’in evinin dniindeki at kazig1 oldugunu
soyler. Ogel (1993: 111-112) de Hayat Agact’nin bir benzerinin yeraltinda bulundugunu belirtir.
Sagsizlik burada vurgulanan bir semboldiir. Altin Tas kardeslerin basinda hi¢ sa¢ bulunmamasi,
bu kardeslerin yeralt1 diinyasi ile iligkilendirilmesini gerektirir. Bununla birlikte kutsal olduklari
“altin” sifat1 ile belirtilmektedir ki dikotominin geregidir.

Destanda Altin Tayg¢1’nin yolda gordiigii iki ¢ift otagin altin kaziginin dibinde ilkinde iki “ak kir”,
digerinde iki “gdk bora” at bulunur. Bunlarin sahipleri ise ilk iki otagda biiyiik ve kii¢iik Altin Tas
kardesler, diger iki otagda kekeme ve sag1 Kok Kagan kardeslerdir. Bu kardesler sagsiz, kekeme ve
sas1 olmalart sebebi ile Yer ile iliskili goriinmektedir. Ancak bu dort kardesten her biri, kendi
basma da dikotomik 6zelliklere sahiptir. Kendileri sagsiz, kekeme ve sast olmalarina ragmen,
atlarinin 6zellikle “ak kir” ve “gdk bora” olarak ifade edilisi, onlarn bir yoniiniin Gok ile
baglantili olduguna isaret eder. Bu durum 6zellikle Kok Kagan kardeslerin adlarinda “Kok” olarak
kendisini gosterir. Destanin bu boliimiindeki anlatimlarda i¢ ice gegmis Yer-Gok sembolleri,
dikotominin sarti olan, her seyin zit yonii ile var oldugu prensibini gosterirken, dikotominin siirekli
bir alt agilim1 olduguna da isaret etmektedir.
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Sonraki boliimlerde karisi Altin Sabak oglunu biiyiitiir. Oglan “Ak doru ath
Aba Kulak” adini alir. Yillardir kayip Altin Tana’y1 bulmak i¢in o da yollara diiser
ve Cas Salgin adinda bir kardesi olan Cas Kook ile karsilasir. Bu kardesler de
birbiriyle uyumludur. En son Aba Kulak’in oglu Cas Pilek de Altin Tana’y1 aramaya
gider. Bu destanda {i¢ neslin yasadig1 olaylar anlatilirken, akis icerisinde siklikla
“mitolojik kardesler” konusuna géndermeler yapilir. Birden fazla mitolojik kardesler
ciftinin farkli otaglarmin olmasi, farkli alanlara hdkim olan dikotomik temsilciler
olarak anlagilir. Kahramanlar ile karsi-kahraman olan bu kardeslerin vurusmalari,

ileride tekrar deginilecegi lizere her zaman yeryiiziindeki yaratimlar ile sonuglanir.

3.4.1.3.2. Altin Sirik Destani'?’

Altin Sirik destaninda da evrensel iki ilkenin varligi 6zgiin anlatimlarla destani
ozel kilmaktadir. Dikotomi ile ilgili ilk anlatim, Altin Kagan ve karist Altin Arig’in
uzun yillar boyunca cocuksuz olarak yasamisken, ileri yasta bir evlat sahibi
olmalarinda goriilir. Burada yillarca esine “ulu as” getirmeyen Altin Arig’imn,
birdenbire esine “ulu as” getirdiginden s6z edilir. Altin Arig’in bu davranis1 yine bir
disil ilk hareket olarak belirmekle birlikte, bir miijdeyi de igermektedir. Altin Arig

esine soyle seslenir;

“Hey Altin Kagan’im!

Alt bozkirda at dogup,

Yiiksek kirda er dogup biiylimekte.

Bizim yurdumuza dort toynakli,

Atlar at1 girmek ister.

Tilki akillr erler eri girmek ister” (Ergun, 2006: 231).

Bu sdézlerle esine bir erkek ¢ocuga sahip olacaklarini bildirir. Bu ¢ocuk yiiksek
kirdan yani Ust diinyadan, at1 ise alt bozkirdan yani Alt diinyadan (Yer) gelecektir.
Bir bagka deyisle iki ilkeyi temsilen GOk ve Yer bu cocuk ve ati nezdinde
birlesecektir. Kahramanin at1 ile birlikte dogmasi, onlarin mitolojik ikizler olarak
diisiiniilmesini gerektirir. Ger¢cek yasamda atin Tiirklerde algilanisi, “ikizler miti” ile

baglantilidir. Bu noktada Tiirklerde atin 6nemine kisaca deginilecektir.

55 milyon yil dnce Amerika kitasinda yasayan atlarin atalari, uzun yillar
boyunca evrim gecirerek, 2,6 milyon yil 6nce Eski Diinya’ya ge¢cmis ve buradan

diger kitalara yayilmistir (Saking, 2007: 36, 42). At, bilim insanlarinin ortak kabulii

109 Metin Ergun, “Sor Kahramanlik Destanlar1” kitabindan yararlanilmugtir.
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ile Orta Asya’da Tirkler tarafindan evcillestirilmistir ve insan-at birlikteliginin
baglamasiyla diinyanin gercek anlamda gidisati degismistir. Tirkler, at iizerinde
diger kitalara go¢ ederek, kiiltiirler arasinda etkilesimi hizlandirmiglardir. “Atin

efendisi”!10

olarak bilinen Tirkler atlarina dyle deger vermislerdir ve sevgi ile
baglanmislardir ki o, kardesten bile 6te sayilmistir. Dogduktan kisa bir siire sonra ata
binmeyi 6grenmis, Olene degin neredeyse her anlarini onunla gegirmislerdir.
Oldiikten sonra da ayrilmaz, birlikte gomiiliirler. Gelinler yeni bir hayata
baslayacaklar1 eve at lizerinde giderler. Yabancilar Tiirklerin atlarina adeta yapisik
olduklarini sdyler. Gergek yasamda at ile bu derece siki bag kurmak ve onunla birgok
seyi basarmak, mitolojide de dnemli bir yerde olmasini gerektirmistir. At hem gergek

yasamda hem mitolojide kutlu bir yaratik olarak algilanir.

Tiirk mitolojisi hakkinda yapilan ¢ok sayida arastirma, at olmadan kahraman
olunamayacagini bildirir. Kahraman at1 ile birlikte dogar, adlanir, yasar ve oliir.
Savaga birlikte gider, giicliikleri birlikte asar. Kahramanin adindan 6nce atinin adi
zikredilir. At onun kardesidir, dostudur, sirdasidir, yardimcisidir, en yakin

11 At, kahramana her

arkadasidir. Ayn1 zamanda onun kilavuzu ve akil hocasidir
zaman sag duyulu, tedbirli, sabirli olmay1 dgretir ve dogruyu gosterir. Ust diinyaya
ve Alt diinyaya kahramani at gotiiriir ¢ilinkii yolu bilen odur. Ancak kahraman
olmadan atin da bir 6nemi yoktur. O da kahraman ile birlikte var olur. Destanlarda at
ile kahramanin adlar1 ve karakterleri birbirine uygundur, birbirlerinin 6zelliklerini

yansitir. At i¢in kahramanin diger yarisi da denilebilir.

Bu durumda Altin Sirik destaninda dogacak g¢ocuk ile at, birbirlerinden ayri
diistintilemeyen, bir kisiligin iki yoni, iki unsuru olarak goériinmektedir. Bunu belki

tek insan goriintiisii altinda, ruh ve beden birlikteligi olarak da algilamak miimkiin

112

olabilir Ancak kesin olan sudur ki; bu destanda erkek cocuk (eril unsur) Ust

110 Fsin (1965: 168)’e gore Geg Antik dénemde ve Orta Cag’da, kuzeyin ath halklarinin yiice
hiikiimdarlarinin yani Tiirk hakanlarinin eski tinvani “aspavati” yani “atin efendisi”dir.

“Og” sozciigiinii “akil ve iz’an” demektir ve ayni zamanda hayvanlarm orta yasi gegip
biiyiiyenlerine de denmektedir. Dort yas1 gegen atlara da “6g at” denilir (Kasgarli Mahmud, 2018:
35/22). Destanlarda da kahramanlarin atlarinin, atlar igin yetigkin sayilacak yasa geldikten sonra
ancak kahramanin yaninda miicadelelere giristikleri goriiliir. O halde yetiskin at (6g at) akilli ve
bilge bir kisilik olarak karsimiza g¢ikmakta ve kahramana yol gostermektedir. Alday-Buucu
destaninda kahraman Han-Buuday’in att Han-Silgi’nin alt1 yasina geldikten sonra yetiskin oldugu
ifade edilir (Ergun ve Aga, 2004: 220).

Tiirklerde at insana en yakinindan daha yakin bir varlik olmustur. At ve insan arasindaki yakinlik
ve bundan dogan birlik, onlarin biitiinlesip tek varlik gibi algilanmasini saglar. Bunun yaninda atin
insana hiz kazandirmasi ve bu sayede basartya ulastirmasi gibi hususlar da insan1 manevi olarak
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diinyadan, at (disil unsur) Alt diinyadan gelmektedir ve ikisinin birlesmesinden yeni
bir baslangic gerceklesecek, yeni bir diinya kurulacaktir. Yeni bir diinyanin
kurulacak olmasi, atin Yer ilkesi ile iliskisi dort toynakli olarak ifade edilmesi ile de
verilir. Dort rakami mekansal anlamda diinyanin dort yonii ile iliskilendirilir!!3. Kisa
bir siire sonra Altin Kagan ve Altin Arig’a verilen “Altin Sirik”'!'* adli ogullar

“cirilgiplak ve Adem yasinda” olarak gelir.

Tiim bunlardan sirastyla, mekanin (diinyanin) olusumu, zamanin baslamasi ve
ilk insanin yaratilis1 anlasilmaktadir. Bu destanda eril ve disil iki ilkenin varligi ilk
olarak, Altin Kagan ve Altin Arnig ile belirir. Altin Arig’in disil unsur olarak
girisimleri ve vurugsmalarda onun zor durumda kaldigi anlarda gelip
yuireklendirmesi'!®, eril unsur olan Altin Kagan’i harekete gecirmis, gokylizii ve

yerylizii vurugsmaya gelenlerin olusturdugu kaos sonrasi olusmustur. Sonrasinda da

yiiceltir. Bu baglamda at, maddi olan bedenin manevi yonii olarak diisiiniilebilir. Salur Kazan’in
“Hiiner erde midir, yoksa atta m1?” sorusuna verdigi, “hiinerin atta oldugu” yanitinin belki bir
yoni de budur ¢iinkii at kahramandan {istiin tutulur (Rzasoy, 2020: 187, Tanriverdi, 2012: 116-
117°den). Takdir edilir ki, iyi bir ruha sahip olamayan, bedenen ne kadar gosterisli olursa olsun
elbette ylicelemez. Kasgarli'nin yazdigr “At Tiirk’iin kanadidir” deyimini de bu baglamda,
diisiinmek miimkiindiir.
Atin ruh ile 6zdeslestirildigi destanlarda fark edilmektedir. U¢ Kulakli Ay Kara At destaninda
Kan-Biley’in kizi Altin-Kildiga, babasindan atimi istediginde ona soyle der: “Gogiin kutsal
emaneti, Atin Ak-caldar’1t verir misin?” (Dilek, 2007-b: 435). Altin Sirik destaninda da atin,
bedenin diger pargast ve tamamlayicisi ruh gibi veriliyor olmasi, bunlarin ortak bir noktada
birlestigi izlenimini vermektedir. Bununla birlikte ileride deginilecegi iizere Boktu-Kiris ve Bora-
Seeley destaninda Bora-Seeley kelebek seklinde goriinmektedir (Ergun ve Aga, 2004: 337-338).
Kelebek, bu noktada Yunan mitolojisindeki “psyche”yi hatirlatir. Psyche, kelebek ve ruh demektir
(Estin ve Laporte, 2002: 236). Capelle (1994: 77)’ye gore Anaximenes insan nefesini, insan ruhu
“psyche” ile bir tutmustur. Grek dilinde psyche iki anlamdadir: soluk ve nefes. Yani yasamin
kendisidir. Nefes ve solugun insan bedeninin diinyada yasamimi saglayan, siirdiiren ve ruh ile
dogrudan baglantili bir olgu oldugu diisiiniildiigiinde, kelebegin de destanda Boktu-Kirig’in ruhu,
ruh esi, ruh ikizi olarak anlatilmak istendigi disiiniilebilir. Sor destanlarindan Ak Kagan
destaninda ise bir ¢ift at, bir ¢ift kelebek olarak verilir: “Boz ¢oliin ucunda, ak kelebek ile kizil
kelebege yaklasip, sonra bakip gordiiklerinde, ak kelebek ile kizil kelebek degil, Ak Kagan’in kula
at1 ile Kirgan Kilis’1n kizil al at1 kosarlar” (Ergun, 2006: 199) denir. Bu anlatimdan atlarin kelebek
ile 6zdeslestirildigi agik¢a anlagilmaktadir. Bu bilgilerden yola ¢ikildiginda, at ve ruh benzerligi
konusu bizi at ve kelebek benzerligine gotiirmektedir. Yani kelebek, ruh (veya ruh esi) ve at aym
semantik cizgide birlesmektedir. Oyleyse nasil kelebek, Boktu-Kiris’in ruh esi olan Bora-Seeley
ise, bu destanda (ve diger destanlarda da) Altin Sirik’in ati Ak kir at, onun ruh esi (ruhu) olarak
ayn1 semantik ¢izgide degerlendirilebilir. Destanlarda ad alma ile bir at edinmenin ayni zamanda
gergeklesmesi de bu konu baglaminda diistiniilebilir.

Schimell (2017: 98-99), dort sayisinin diinyada ilk diizenle iligkili oldugunu, 4 yon ve 4 riizgarla

yagamin tamami i¢in gerekli koordinatlar1 sagladigini  belirtir. Tirk kozmolojisi ve

kozmogonisinde mekan temelde dort yonlii olarak diigiiniiliir.

14 «“Altin Sirk”, “Kutup Yildiz1” demektir (Lvova vd., 2013/1: 23). Bu onu Gok ile iligkilendirir.

15 Bu vurugmalar esnasinda Altin Kagan, esi Altin Ang’in sozleri ile iki kere uyarilarak,
cesaretlendirilir. Bu sozler ile Altin Kagan baskin taraf olur ve galip gelir. Altin Ang, Salur
Kazan’in yedi bagh ejderha ile miicadelesinde yaninda olan ve sozleriyle ona destek olup, cesaret
veren Lala Kilbas drneginde oldugu gibi bir gorev listlenmektedir. Bu yoniiyle Altin Ang, destan
kahramaninin yaninda olan bilge kisilikleri animsatir.
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ogullarinin gelisi ile insanin diinyada varlig1 baslamis olmaktadir. Elbette destanda
sadece bu bolliimler ile yaratilis bitmemekte, yaratim sonraki bdliimlerde kahraman
ve kars1 kahramanlarin miicadeleleri esliginde devam etmektedir. Ciinkii geleneksel
diistince, yasamin siirekli tekrarlanarak, dongiisel olarak devam ettigini sdyler ve her
giinii yeni bir baslangic sayar. Bu da destanlarda yaratima dair anlatilarin

yinelenmesi olarak goriilmektedir.

Altin Sirik heniiz adin1 almisken Kagan Sulazi’y1 6ldiirmesi i¢in ak diinyadan
Kara Salgin elgi olarak gonderilir. Altin Sirik da bu gorevi kabul ederek yola ¢ikar.
Yolda “Kara Simeldey” adinda disi bir varlik ile karsilagir. Ona yolculugun sebebini
anlattiginda, Kara Simeldey sevinir ve yardim edecegini sOyler. Kara Simeldey,

b

kendisinin “Kil Simeldey” adinda bir kardesi de oldugunu ve ona Alt diinyadaki
iblisleri kara kamg¢i ile kovma gorevini verdigini sOyler. Yalniz Kara Simeldey’in
degil, Altin Sirik’in dldiirmeye gittigi Kagan Sulazin’in!'!® da “Kara Sulazin” adinda
bir kardesi bulunur. Burada da birbirine benzeyen kardeslik durumuyla
karsilagilmakta ve iki durumda da kardeslerden birinin yer alt1 ile iliskili oldugu her

ikisinin de adlarinda bulunan “kara”!!” sifatindan anlasilmaktadir.
S

116 Kara Simeldey gibi Kagan Sulazi’nin da bulundugu bélge yeryiiziidiir. Buras: destanda “yer ortasi
yer” olarak verilir ve kahraman Altin Sirik onunla vurusmak i¢in buraya gider: “Altin Sirik yer
ortasi yerin, Sinirma varip ¢iktiginda” (Ergun, 2006: 249) denilmektedir.

Bu noktada sembol “kara” sozciigiidiir. Birgok anlami yaninda kavram alani genis olan “kara”
sOzcligiiniin burada yeralt1 diinyas: ile iliskili oldugu goriilmektedir. Rzasoy (2020: 442) Dede
Korkut Kitabi’'nda Salur Kazan’in kardesi Kara Gone ve oglu Kara Budak’in adlarindaki “kara”
lafzinin dogrudan kaos diinyas: (Kara Diinya) ile isaretlendigini soyler ki bu dogrudan yeraltina
(Yer) tekabiil etmektedir. Altin Sirik destaninda gegen bu adlarin 6niindeki “kara” sifat1 da onlarin
hangi diinyaya ait olduklarini veya nereden sorumlu oldugunu gostermektedir.

Bununla birlikte kara, Tiirk lehgelerinin tiimiinde bir renk adi olarak gegmesine ragmen, bu anlami
disinda bir¢ok farkli anlami iceren bir sdzciik olmustur. Tiirk devlet teskilatinda, boy ve kisi
adlandirmalarinda, kotii hastalik ve yas durumlarinda, cografya ve yon ifadelerinde, art niyet ve
diismanca tutumlarda, onursuz davranig ve utang, itaatsizlik durumlarinda, sanssizlik, yoksulluk
gibi durumlarda, inanislardaki kotii ruhlarin anlatiminda, hayvan ve bitkilerin adlandirilmalarinda
sikca kullanildig1 gibi hiikiimdar unvanlarinda da biiyiik, giiglii, sert, yigit, cesur anlamlar ile
baglantili olarak kullanilmaktadir (Pritsak, 2021: 519). “Kara” sozciigliniin anlamlari: “kara (I):
Yeryiiziiniin denizle Ortiilii olmayan boliimil, toprak. kara (II): En koyu renk, siyah, ak, beyaz
karsiti. Bu renkte olan. Esmer. K&tii, ugursuz, sikintili. Yiiz kizartict durum, leke. iftira”
(sozluk.gov.tr) olarak verilir. Bircok arastirmacinin dikkat ¢ektigi kara sdzciigiiniin kavram alani
cok genistir ve bir renkten daha fazlasini ifade eder. Tanimlardan kara sézciigiiniin toprak anlamu,
Tiirk diistincesinde ve dilinde yerlesmis olan “kara toprak™ ile Ortiisiir. Bilindigi iizere “kara
toprak”, “toprak ana” ile 6zdestir. Canlilar1 besleyip biiyliten ona hayat veren kaynaktir ve toprak
temiz kabul edilir. Ote yandan, canlilarin ldiikten sonra gidecegi yerdir. Bu ydniiyle olumsuz bir
anlam1 oldugu disiiniiliir. Ancak 6liimden sonra yeni bir mekéna gonderilme igin araci olan kara
toprak, bedeni parcalayarak tekrar dogaya verir ve dongiiyli devam ettirir. Bir baska deyisle kara
toprak da biinyesinde iki kutupludur. Inanglarda topragin alti cehennemin oldugu kadar cennetin
de kapisidir. Alday-Buugu destan1 6rneginde oldugu gibi yeraltinda rahat i¢inde olanlar da vardir
(Ergun ve Aga, 2004: 235). Ogel (1993: 283) Altay Tiirklerinin bir masalindaki gibi Tiirkler,
Gok’ten oldugu gibi Yer’den de yardim ister ve dua ederdi. Ogel (1993: 300) ayrica Sari
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Kara Simeldey’in kardesi Kil Simeldey, Kagan Sulazin’in kardesi Kara
Sulazin’dir. Birden fazla kardeslik olmasi, soz edildigi iizere dikotominin alt
acilimlar yapiyor olmasi seklinde goriilmektedir. Farkli kisilikler olarak beliren
unsurlar yine dikotomik goriintiilerdir. Destanda kardeslerin farkli alanlarda
bulunmasi oraya ait olduklarinin da gostergesidir. Ancak onlar, bir 6zden ¢ikmuis, bir
biitiinlin pargalart olarak uyumludur. Destanda kardeslerin bir birliktelik icerisinde
hareket ettikleri anlasilmakta, bu da iki ilkenin uyumu kosuluna isaret etmektedir.

Onlar birbirleriyle veya karsi tarafla birlik ve denge olusturabilmektedir.

Altin  Sirik  destanindaki dikotomik olarak goriilen bir diger bolim,
kahramanlarin atlari ile ilgili kisimdir. Ust diinyadaki dokuz yaratici, kiigiik kizin
evlenmesi i¢in diizenleyecekleri miisabakay1r duyurmak icin, dokuz tiiylii gok ok
atacaklardir. Altin Sirik ve Altin Sappa (Altin Ciltis’in oglu) da bu yarislara katilmak
ve kiz1 Altin Sappa’ya alabilmek i¢in atlar1 ile dokuz kat g6giin iistiine ¢ikip gelirler.
Altin Sirik burada Altin Sappa’ya yardimer olacaktir. Dokuz yaratic1 da bu sirada
oku yayin kirisine koyup atarlar. Altin Sirik ve Altin Sappa burada adlar1 Ak kir at ve
Ak doru (kizil) at olan atlarinin eyerlerini ¢ikarip, dizginlerini bosaltirlar ve serbest

birakirlar. Atlar kogsmaya baglar ve halktan kimse onlarin nereye gittigini anlayamaz:

“Yetmis ak diinyanin disinda,
Yetmis kaganligin 6tesinde,
Yalcin kara tayganin dibine” (Ergun, 2006: 276) inerler.

Atlarin bulunduklar1 diinyanin disina ¢iktiklari, dokuz kat goklerden gelerek,
dokuz tiiylii okun pesinden gittikleri anlasilmaktadir. Atlar atilan oku yakalamak

Albastr’nin, Kara Albasti’ya nazaran daha az yararl oldugunu sdyler. Mitolojilerde yeralt1 kotiiciil
giiclerin, kara iyelerin ve Erlik’in mekan1 olarak gosterilir.

Tanimin diger kismina bakildiginda kara, siyah ile ayn1 anlamdadir. Kara, beyazin karsit1 olarak
goriinse de beyaz da kara gibi ¢ift kutupludur ve onun da olumlu ve olumsuz yonleri vardir.
Renkler birbirlerinin zidd1 olarak ele alindig1 gibi, kendi miistakil yapilari i¢indeki zitliklar ile de
diisiiniilmelidir. Bu da dikotomik bakis acist ile Ortiisiir. Kalafat (2004: 284) karanin Tiirk
mitolojisindeki yerinden hareketle, Tiirk Halk inanglarinda yansimalarina bakarak, karanin sadece
siyah olmadigini, bir kuvvenin simgesi oldugunu sdyler. Kara; amansizlig1, tavizsizligi, kararliligi,
cezalandiriciligl, dobra olusu simgeledigi, ululuk, biiyiikliik, yiicelik, hagsmet igerdigi i¢in ondan
cekinmek gerektigini sdyler. Oyleyse mitolojide renkler sembol olarak agiklanmak istendiginde,
cift kutuplu olarak diistiniilmesi ve baglamu ile birlikte ele alinmas1 gerekmektedir.

Bunlar diginda, Kirgizlar bilyiik bas hayvanlar igin “kara mal” derler (Ogel, 2000: 31-32). Cahil
halk i¢in kara halk denmektedir. Sibirya’daki masallarda kendi soylarindan olmayan ve bagka bir
kabileden gelen gocuklara “kara” adi verilirdi (Ogel, 1993: 231, 242). Tuvaca yabanci kisi, hara
kiji (kara kisi), yabanct el-yurt, hara ger (kara yer) seklinde ifade edilir (Lvova vd., 2013/3: 23).
Ak kamlar gibi kara kamlar da insanlara yardimei olurlar. Tiirklerde kara bodun, kalabalik halk
demektir. Kara, renk olarak Tiirklerde saygi goéren kuzey yoniinii gosterir (Esin, 2001: 26).
Ornekler artirilabilir.

100



icin, dort koseli diinyay1, dort kez dikine kosarlar. Bu ifadeden bir yere yani mekana
boyut kazandirdiklar1 anlagilmaktadir. Bir bagka deyisle, atlar “yeni bir diinya”
kurmaktadir. Dort sayis1 Tiirklerde diinyanin dort yonlii olarak algilanisi ile ilgili
verilen bir semboldiir. Ilerleyen dizelerde zaten bulunduklar1 yerin “yeryiizii” oldugu
da sOylenmektedir. Atlarin mekanin olusmasi i¢in kostuklari, bir baska deyisle

kosarak mekani olusturup boyutlandirdiklari anlagilir!'®,

Bu boliimiin devaminda iki atin bir siire daha kostuklar1 sdylenir. Bu sirada
once Ak kir atin, sonra da Ak kizil atin koltuk altlarindan''® kara ter ¢ikar. ki at bu
durumdan, kendilerinin “Ak Kula” kisraktan dogan kardesler olduklarini anlarlar. ki
atin kardes olarak verilmesi, iki ilkenin bir bagka goriintiisiidiir. Atlarin renklerine
dikkat edildiginde birinin kir, digerinin kizil olmasindan, onlarin eril ve disil iki ilke
temsilcileri olduklar1 anlasilir. Atlardan Ak kir atin eril, Ak kizil atin ise disil
ozellikler tagimakta oldugu bir baska deyisle Gok ve Yer ile iligkili olduklari
devamindaki dizelerde sembolik anlatimlarla yinelenir. Okun pesinden giderken kara
kira vardiklarinda Ak kizil at yorulur ve daha fazla kosamayacagini soyler. Ak kir at
da onu beklemesini sdyleyerek okun pesinden kosmaya devam eder. Uzun bir
kosturmadan sonra Ak kir at oku yakalar ve oku topraga saplar. Bunun icin “kara
yere ¢ekip yapistirdi” (Ergun, 2006: 280) ifadesi kullanilir. Atlarin renklerinin kir ve
kizil olmasi onlarmn eril ve disil ozellikler tasidiklarini gdstermektedir'?°. Bununla
birlikte, Ak kir atin oku kara yere batirmasi eril bir hareket'?! olarak belirir. Bu
hareket, Salur Kazan’in Burla Hatun’u kazanmak i¢in girdigi miicadelede yedi disli
topuzu kaldirip kara yere saplamasini hatirlatir. Disiligin sembolii kara yer, erilligin

simgesi topuzdur. Salur Kazan ancak bundan sonra Burla Hatun’u alabilmistir.

118 Anlatimda atlarin dort koseli diinyayr dort kez dikine kogmalari ile mekansal bir olusum ve
boyutlanma s6z konusu iken, bu kosma ayn1 anda zamanin da gostergesidir. Tiirkler at1 zaman ile
iliskilendirmislerdir. Yani mekan olugurken zamanin da basladigi, atlarin kogsmasi ile anlatilir. Bu
konu “zaman” hakkindaki bolimde tekrar ele alinacaktir.

Giiney Sibirya halklarmin diinya goriislerinde koltuk alt1 ve insanin koynu, diger tiim derinlikler
ve gizli yerler gibi lireme ve dogurganlikla ilgilidir (Lvova vd., 2013/1: 206). Atlarin koltuk
altlarindan ¢ikan kara ter de lireme ve bolluga, cogalmaya isaret etmektedir.

Bu noktada atlarin kir ve kizil (bir yerde doru denilmistir) olmasi ile ilgili olarak sunlar
eklenebilir; Esin (1965: 191)’e gore Kir At efsanesi ¢ok eskidir ve kir, siyah ve beyaz benekli
atlarin donlarma verilir. Dolayisiyla rengi onu goksel diinya ile baglantili kilar. Kizil at da disil
cagrisim yapmaktadir. Dede Korkut’taki Ak ve Kizil otaglar da hatirlanacak olursa konu
aydinlanmaktadir. Ancak iki atin da adinin 6niinde “Ak” sifati bulunur. Bunu, ikisinin de kutsal
olduklarina dair bir gosterge olarak sayilmalidir.

Bu tiirden eril davramiga diger destanlarda da rastlanmaktadir. Hakas destanlarindan Altin
Tayci’da, Altin Tayci’'nn kizi Han Tolay Arng, bogayr alip “kara yere” yapistirir ve ardindan
boganin boynuzlarmi “gok kayaya” saplar (Killi Yilmaz, 2013: 185).

119

120

12

101



(Rzasoy, 2020: 288-289). Bu destanda ise erillik sembolii dokuz tiiylii!?? oktur.

Sonrasinda da zaten Altin Sappa dokuz yaraticinin kizi Altin Torkul ile evlenir!??.

Bundan sonra dokuz yaratici1 Altin Sirik ile Altin Sappa’ya Alt diinyadaki Erlik
Kagan’in ¢ocuklari ile vurusma gorevi verirler. Bu gorev yine iki ilkeli sistemin bir

baska yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

“Sag tarafa, giin dogar tarafa,

Kiin Kagan’1n tarafina Altin Sirik sen gidersin,

Sol tarafa kiin batar yone,

Ay Kagan yoniine Altin Sappa gider” (Ergun, 2006: 284).

Burada sag ve sol yon, devlet sistemindeki dogu-bati, sag-sol, i¢-dis gibi
teskilatlanmalarla benzer nitelikte olup dikotomik baglamda diistintilmelidir. Altin

Sirik ve Altin Sappa buralarda miicadele edeceklerdir.

Destanin ilerleyen boliimlerinde Erlik Kagan’in, adlart Torulvasta (Yilmaz)
Ton Molot ve Carilvasta (Yikilmaz) Cas Molot olan iki ¢ocugundan soz edilir. Onlar
da Altin Sirik ve Altin Sappa ile miicadele eder. Altin Sappa glinesin batar yoniine
Ay Kagan yerine, Altin Sirik ise glinesin dogar yoniine Kiin Kagan’in yerine gider.
Atlar burada da serbest birakilir ve yine kosarlar. Bu kosusta “dort koseli koca
diinyay1 ii¢ kez boylayip” kosmaktalar ve kostuklarinda koltuk altlarindan “kara ter
yagmur gibi sirlayip” kalmaktadir.

Sonrasinda Altin Sappa o6liir, Altin Sirik savasi kazanip doner. Destanin

sonunda Altin Sirik hakkinda soyle sdylenir;

“Burada Altin Sirik erler eri,
Yer altiyla, yer iistiiniin
Tek kagani, tek beyi oldu” (Ergun, 2006: 301).

Bu sozlerden kaosun kozmosa doniistiigii ve insanin olusturulan bu diinyada
yasamaya basladig1 aktarilmakla birlikte Altin Sirik’in tek basina iki ilke temsilcisi

oldugu da anlagilmaktadir.

122 Okun dokuz tiiylii olmasi muhtemelen yaratilacak dokuz insana yani nesle isaret eder.

123 Altin Sappa’min evliliginin, Ak kir atin oku yere saplamasi arasinda nasil bir baglanti oldugu
konusunu daha agik bir sekilde anlatmak gerekirse; bu noktada at ve kahramanin bir biitiin olarak
diisliniildiigiinii hatirlamak, durumu aydinlatacaktir. Ak kir at, sahibi Altin Sappa ile
Ozdeslestirildigi igin, at tarafindan gergeklestirilen bir eylem kahraman tarafindan yapilmisg
sayilabilir. Kahraman ve atmmin birbirinin yerini alabilmesi durumuna diger destanlarda da
rastlanmaktadir.
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3.4.1.4. Tuva Destanlarinda iki Ilkeli Sistem
3.4.1.4.1. Alday-Buucu Destam'>*

Tivalara ait Alday-Buugu destan1 da iki ilkeli sistem baglaminda farkli bir
anlatima sahiptir. Destanda yine iki ilke temsilcileri olarak Gk ve Yer ile iliskili
kahramanlarin miicadelesi ve ardindan mekénsal yaratimlara dair aktarimlar bulunur.
Ozellikle Alday-Buugu’nun oglu Han-Buuday’m evlenecegi kiz1 almak icin katildig

yarigmalar1 aktaran dizeler, mekanin yaratimi ile ilgili zengin veriler sunar.

Destanda {i¢ yiiz yasina gelen yash Alday-Buugu’nun ¢ocugu olmadigindan bu
durum onu ¢ok tizmektedir. Bir giin bu konuda ne yapmas1 gerektigi ile ilgili “kutsal
kara” kitabina bakmay1 diigiiniir. Kitaptan, Huiirtiifi-Kiz1l tayganin giiney yamacinda
oturan Acit1 Lama’ya gidip ondan yardim almasi gerektigini 6grenir. Sdylenenleri
yapar ve uzun yillardan sonra bir evlat sahibi olur. Oglu biiyiir, ad alir, atin1 bulur!??
ve evlilik zamani gelir. Alday-Buugu oglu Han-Buuday’i evlendirmek i¢in yine
Kutsal Kara kitabina bakar. Kitaptan edindigi fikre gore, Ust diinyadaki Han-
Kurbustu’nun en kii¢iik kizi ile oglunu evlendirir. Bu evlilik bir siire sonra kizin
burkan olmak i¢in ortadan kaybolmaya baslamasi ve geri gitmek istemesi ile
sonlamir. Kiz Ust diinyaya doéner. Oglunu yeniden evlendirmek isteyen Alday-
Buucu’nun aklina gencken yoldasi olan, gelecekte dogacak ¢ocuklari i¢in s6z kestigi
Uzun-Sarig Haan gelir ve ogluna bu durumdan bahseder. Oglu vaktiyle kendisine s6z
kesilen kizi almak igin yerle gogiin birlestigi yerdeki Uzun-Sarig Haan’a!'?® dogru
yola koyulur. Zorlu miicadeleler sonunda kizla evlenmeyi basarir. Bu evliliklerden
ilki Gok ikincisi Yer hanlarinin kizlar ile yapilmistir. Bir bagka deyisle Gok ve Yer
ile baglantili kizlar kahraman nezdinde birlestirilmis olmakta ve dikotomiye igaret
etmektedir. Bu evlilikler ayn1 zamanda Oguz Kagan’in yaptig1 evlilikleri

hatirlatmakta ve kahraman nezdinde kozmik birlesmeye isaret etmektedir.

124 Metin Ergun ve Mehmet Aga, “Tiva Kahramanlik Destanlari-1” kitabindan yararlanilmistir.

125 Ogul Han-Buuday’in ati Han-Silgi, Han-Silgi kisraktan dogar. Dogdugunda ondan erkek oldugu
icin “Er-Silgi” olarak s6z edilse de destanin diger bdliimlerinde adi “Han-Silgi” olarak aktarilir.
Bununla birlikte destanda Han-Buuday’1n alt1 yasina geldigi zaman giyimine ve atina sahip oldugu
anlatilmaktadir. Ati Han-Silgi, Han-Buuday alt1 yasina geldiginde dogar. Bu durum diger
destanlardaki kahramanin ati1 ile birlikte dogusundan farkli bir durumdur. Ancak ilerleyen
dizelerde at, Han-Buuday’in ati olduktan hemen sonra onun gibi aniden alt1 yasma geliverir.
Boylece dikotominin kurali geregince kahraman ve ati birbirine denk olur.

126 Uzun-Sarig Han adindaki “sar1” renk dolayisiyla yeryiiziiniin merkezine, destandaki deyisle “yerle
g0giin birlestigi yere”, yani Orta diinyaya aittir. Eberhard (2000: 263), Cin’de sar1 rengin merkezin
simgesi oldugunu soyler.
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Destanda bir diger dikotomik goriintlii kahramanlarin karsilasmalarinda ortaya
cikar. Han-Buuday’in evlenecegi kizi almak i¢in giristigi yarislarda karsisina ¢ikan
gbk oglu Demir-Moge’nin dogrudan Gok ile baglantili oldugu adi ile bildirilir. Han-
Buuday ise Yer ile baglantilidir:

“Han-Buuday bir ara bakinca

Gok oglu Demir-Moge

Ak buluta dayanip durmaktaymas.

Han-Buuday da:

“Ben niye bunu yapmiyorum” deyip

Kara buluta dayanivermis” (Ergun ve Aca, 2004: 252).

Destanda bir diger dikotomik olarak diisiiniilebilecek anlatim Ust diinyaya ait
iki kardes olan ve Ust diinyadan Alday-Buucu tarafindan ¢agirilan “falcinm oglu
Tolee-Sinar” ile “bakicinin oglu Belee-Sinar” kardeslerdir'?’. Bu iki kardes birbiri ile
uyumlu, Ust diinyaya ait varliklardur. Ikisi birlikte yeryiiziindeki Han-Buuday ve ati
Han-Silgi’ye eslik eder, yardimci olur ve yol yordam gosterirler. Tecriibesiz Han-
Buuday onlar sayesinde bir¢cok zorlugu asar. Bu kardesler birlikte hareket eden, bilge

tek kisilik olarak goriiniirler. Bu durumda bu iki kardes Gok, Han-Buuday ve ati

Han-Silgi, Yer ile baglantili dikotomik bir birlik olusturmaktadir!2®,

Destanda goksel iki kardesin birlikte, tek bir kisi olarak hareket edisleri,
ozellikle Han-Buuday’in onlarin soziinii dinlemedigi ve bu nedenle zor durumda
kaldiklar1 béliimde goriilmektedir. ikisi birlikte Han-Buuday’a sozlerine kulak

asmadig1 i¢in ¢cok kizar ve yardim etmekten vazgecip geri donmek isterler;

“S6z dinlemeyen biriyle nasil gidilir?
Donmiisken gidecegiz,

Eve donmiisken varacagiz biz!” deyip
Iki kardes sdziinden dénmeyince
Han-Buuday ii¢ aymn doksan giiniince
Ugrasip yalvarmis.

Olmayacak gibi olunca

Iki kardesi atlariyla birlikte
Kucaklayip sarmis da

Derman torbasina sokup

Yalniz basina yoluna devam etmis” (Ergun ve Aca, 2004: 233).

127 Destanda Alday-Buugu’nun, Gok ile baglantili oldugu anlasilmaktadir. Ogluna yardimer olmalari
icin ¢cagirdig1 goksel kardesler Tolee-Sinar ve Belee-Sinar ona “ata” diye hitap ederler. O da onlara
“ogullarim” demektedir.

128 Dordiiniin birlikte miicadele edisi de mekan yaratimina dair bir sembol olarak anlasilmaktadir.
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Dizelerden ayrica Han-Buuday’in iki kardesi alip ilaglarin oldugu derman
torbasina'?® koydugu ve yola tekrar onlarla birlikte devam ettigi halde “yalniz
basma” seklinde bir anlatim tercih edilmistir. Bu ifade dikkat ¢ekici bir ayrint1 olarak
goriinmekte, dikotomik acidan disiliniildiigiinde “yalniz basma” sdylemi
aydinlanmaktadir. Yer ve Gogiin zitlik i¢inde birlik olusturmast gibi burada da Yer
ve GOk ile baglantili olan kahramanlar “birlik” olusturur. O nedenle tek bir biitiin

olduklarini anlatmak i¢in “yalniz” ifadesi kullanilmig olmalidir.

Bagka bir agidan, dnce Han-Buuday s6z dinlemedigi i¢in yani kurallara
uymadigindan goksel kardesler ondan ayrilir. Kardeslerin Han-Buuday’i terk
etmeleri, iki ilke ¢atismasi yani zitlik olarak diisiintilebilir. Ancak bu ¢atigma bir siire
sonra (destanda verildigi lizere, lic ay- doksan giin) bitecek ve yola yine birlikte
devam edeceklerdir. Bir tarafta Tolee-Sinar ile Belee-Sinar kardesler'*° diger tarafta
Han-Buuday ve ati Han Silgi bulunur. Bundan sonra uyumlu bir yolculuk yapilir,
miicadeleler tamamlanir ve sonunda evlilik yani yeni bir diinya kurulumu'3!
gerceklesir. Dikotomik aktarimlar burada Ust diinyanmn varliklari ile yeryiiziinde

yasayan Yer ile baglantili kahraman ve at1 nezdinde sembolize edilerek anlatilmistir.

129 Derman torbast burada iizerinde durulmasi gereken bir semboldiir. Destanlarda kahramanlarin
onem verdikleri kisileri veya seyleri torba, bork, cep, sandik gibi yerlere koyup sakladiklar
goriilmektedir. Boktu-Kiris ve Bora-Seeley destaninda da altin sar1 kelebek, Boktu-Kirig
tarafindan bork igine konulur. Bu iki ilkenin birlesmesine isaret etmektedir. Burada da aym
semantik ¢izgide bir birlige isaret eder sekilde, Gk unsuru temsilcileri bir torbaya konulmaktadir.
Alday-Buugu destaninda Han-Buuday i¢in bu iki yardimci kardes ¢ok onemlidir. Kendi derdine
care olacak bu kardesleri derman torbasina koyar ve yanma alarak yola devam eder. Derman
torbasi, bu anlamda iki kardes olmadan yariglarin  basarilamayacagi, evliligin
gerceklesemeyecegini vurgulayan 6nemli bir sembol olarak goriinmektedir.

Ust diinyadan, birbiri ile uyumlu iki kardes durumu, Boktu-Kiris ve Bora-Seeley destaninda da
goriiliir. Bora-Seeley, Boktu-Kiris kiliginda Ust diinyaya ¢iktiginda, “Ana-ata denen seyi
bilmeyen, bir yar yaninda olusup dogan” Er Saymn-Ulaat1 ile Han Sayin-Ulaat1 adli iki kardes ile
karsilagir (Ergun ve Aga, 2004: 351). Sayin-Ulaati kardesler miicadelelerde ona yardim ederler.
Yeni bir diinya kurulduguna dair sembolleri evliligin anlatildig1 boliimlerde gérmekteyiz. Bu kizla
evlilik i¢in ¢ok 6nceden verilmis bir “s6z”, alinmis bir karar vardir. Han-Buuday bu kizi almak
icin hem Gok hem Yer erleri ile siki bir miicadeleye girisir, kaos ortaminda savas verir. Han-
Buuday zorluklarin hepsini yardimcilart Tolee-Sinar ile Belee-Sinar kardesler ve ati Han-Silgi
sayesinde asar. Hatta sonucta, dnce kendisini 6ldiirmek isteyen, sonra da onunla gelen ii¢ kardes ve
yeralt1 diinyasindan Kara Bula ona kardes olur. Hepsi Han-Buuday’a “agabey” diye hitap ederler.
Sonunda Uzun-Sarig Han’m kizin1 alir, birlikte yurtlarina donerler. Evlerine dondiiklerinde
babalar1 Alday-Buugu’nun hareketi de bunu kutlar ve kutsar niteliktedir. Bir ogul yerine bes ogul
sahibi oldugu i¢in sevinen Alday-Buugu, sevincini oglu ilk dogdugunda yaptig: sekilde ates-ocak
iizerinden atlayarak gosterir. Bu davranis ile Alday-Buugu aslinda bir ritiiel gerceklestirmektedir.
Bunun yaninda, destanda bes ogul sahibi olmanin da bir anlam1 bulunur. Disil olan 2 ve eril olan 3
sayilarinin toplami olan bes sayisi, insan ile baglantili olarak evliligin isaretidir (Schimmel, 2017:
118-119). Ciinkii Han-Buuday sonra diger kardeslerini de evlendirmektedir. Bununla birlikte bes
sayisi diinyayr olusturan bes unsuru da sembolize ediyor olmalidir. Boylece biitiin unsurlar
yerlerini almis, kozmosa erisilmistir. Ust diinya ile baglantilar1 kuvvetli olan Alday-Buugu da bu
durumu ates ile kutlar ve bildirir.

130

131

105



Destanda Alday-Buugu ve ogullarinin, Yer oglu Cerzi-Mdge denilen Dag-irgek
(Ay1)'3? ile bir miicadelesinden de s6z edilmektedir. Onun adindaki “Yer” ile
baglantili oldugu ilke verilmektedir. Gok ile baglantili Alday-Buugu ile bu yaratik ak
ve kara kayalar gibi carpisirlar. Aktarilan kaos ile yeryiizii titrer, gokylizii ¢atirdar.
Alday-Buugu’nun bagiris1 ile taslar parcalamp dagilir. Ikisi tepeleri sdkiip

birbirlerine vurular. Sonrasinda galibiyet Alday-Buugu’nun olur ve kozmosa erisilir.

Alday-Buucu destanindaki aktarimlar genel olarak degerlendirildiginde, olay
orgiisiiniin eril bir hakimiyet iizerine kurulu oldugu gibi bir izlenim edinilmektedir.
Destanda bas kahraman Alday-Buugu evli oldugu halde esinden sadece giris
boliimiinde “Uzun-Say-Kuv” olarak adinin verilisi ile bahsedilir. Destanda esinin
herhangi bir eyleminden s6z edilmeyisi, bu destanin daha yakin tarihli olabilecegini
diistindiirmektedir. Bununla birlikte dikotomiye aykiri olmayan farkli bir anlatim
tercih edildigi anlagilmaktadir. Uzun-Say-Kuv kadmin sessizligi, ilk basta destanin
eril bir hakimiyet tasimas1 seklinde bir gibi alg1 olusturuyor ise de destanin 6nemli
doniim noktalarinda bulunan disil unsurlar, eril-disil dengesini saglamada etkin roller
iistlenmektedir. Onlar 6nemli doniim noktalarinda bir baska deyisle “esiklerde”
bilgece s6z ve davranislar ile gidisati degistirirler, yeniden baslama ve yaratimda
etkili olurlar. Bu durum {stii ortiilii bir sekilde dikotominin varligini hissettirmekte,

destanin genelinde denkligi saglamaktadir.

Destanda esikteki kahramana yardimci olan disil bilge/yol gostericilerden
bazilar1 yash kadinlardir. Bunlardan ilki Alday-Buugu’nun oglu Han-Buuday’a, adin1
veren 999 yasindaki kaganin halkindan, kara bodundan olan yasli bir kadindir. Yash
kadimin kara bodundan biri olmasi bu noktada 6nemli olup, Yer ile baglantisini
gosterir. Bununla birlikte arkaik bilincin en 6nemli 6zelligi, ad1 olanin var oldugu
prensibidir (Lvova vd., 2013/1: 20, Toporova: 1985: 418’den). Bu nedenle ad almak
Tiirklerde ¢ok 6nemli bir olgudur ve bu 6zelliginden dolay1 bir “yeniden dogum”
olarak algilanmaktadir. Ad alma i¢in diizenlenen ritiieller ve tdrenler de bunun

gostergesidir. Bu durumda 6liime ¢ok yaklasmis!? yashi bir kadin tarafindan ogulun

132 Dag Irgek (Ay1) orman kiiltii ile ilgili bir unsur olarak goriinmektedir. inan (1986: 62-63) orman
kiiltiiniin, avcilik ve ormandan ge¢im saglandigi zamanlarin hatiralarini tasidigini  belirtir.
Sonralar1 g¢obanlik yapilmaya baslaninca orman ruhlart da kotii sayillmistir. Ayr da orman
tanrisinin (ruhunun) timsalidir ve adi tabudur. Destanda parantez iginde belirtilmesi de bu sebepten
olmalidir.

133 999 yagindaki kara bodundan bu kadin, Alday-Buugu’nun ogluna ad verecek kisiye vaat ettigi
mali, bu yastan sonra bakamayacagi i¢in istemez. Kotii ad verirse basinin kesilecegini de bilir ve
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ad almas1, onun yeniden dogumu demektir. Oyleyse bu yash kadmin, Han-Buuday

icin “anne” konumunda oldugu sdylenebilir.

Ikincisi Han-Buuday’in evlenmek iizere ¢iktigi yolculugu sirasinda rastladig,
agac kabugundan bir cadirda yasayan yaslt kadindir. Han-Buuday kadinin ¢adirina
girer ve kadin ona ikramda bulunup sohbet eder. Bunun 6ncesinde kadinin ii¢ oglu
gelirken Han-Buuday’a saldirdiklar1 i¢in, Han-Buuday onlar1 oldiirmiistiir. Sohbet
sonrasi kadin ona sandiginin'** i¢inden yuvarlak sar1 iki sey ¢ikarip getirir ve atiyla
birlikte yemesini ister. Han-Buuday ve at1 bunu yiyince genglesirler. Sonrasinda yaslh
kadin Han-Buuday’a ogullarint goriip gérmedigini sorar. Han-Buuday da onlar
kavgaci olduklar i¢in gelirken 6ldiirdiigiinii s6yler. Bunun {izerine kadin yedigi seyi
kendi siitiinden yaptigini, bunun i¢in onun ogullar ile artik “bir ananin siitiinden icen
kardesler” olduklarin1 sdyleyip, onlar1 diriltmesini ister. Aga¢ kabugundan bir evde
yasayan bu kadinin, folklorik anlatilarda rastlanan kutsal aga¢ ananin baska bir
goriintlisii oldugunu diistinmek miimkiindiir. Bununla birlikte ortada agik¢a bir
“kardeslik” durumu bulunmaktadir. O halde bu kadinin da Han-Buuday’1 “yeniden
doguran” veya onun “yeniden dogmasmi saglayan” disil bir yardimecir oldugu

sOylenebilir.

Destanin son boliimlerine dogru Han-Buuday’in, Erlik-Lovuii tarafindan
oldiirtilmesi konu edilir. Burada Erlik-Lovufi, Han-Buuday’in karisin1 kagirip kendi
ogluna vermistir. Han-Buuday karisim1 kurtarmak ic¢in geldiginde Erlik-Lovufi’un
bagirisi ile oliir. Sonrasinda Alday-Buugu oglunu ve gelinini kurtarmak i¢in gelir ve
Erlik-Lovufi onun korkusundan esikte it yavrusu olur. Sonra da zarar vermesin diye
oglu Han-Buuday’1 diriltir. Ancak oglan kendine gelemez. Burada Han-Buuday’in

esinin sozleri ve davranislari onu Sliimden kurtarir. Kadin1 6nce baldir kokiinden,

buna ragmen oglana ad verir. O sadece kendisine “ulu besik” yapilarak, i¢ine yatirilip ninni
sOylenmesini ve “kel ak hasta kuzunun kuyrugu ile beslenmesini” ister. Bu istek yasli kadinin artik
Olecegini bildigine isaret eder. O artik huzur i¢inde olmak istemektedir. Besik, tabut ile aym
semantik ¢izgidedir (Lvova vd., 2013/2: 24). Geleneksel goriis ¢ok kiiciik ¢ocuklari ii¢ yasina
kadar bu diinyadan saymadig1 gibi ¢ok yasl insanlar1 da dteki diinyaya yakin goriir (Lvova vd.,
2013/2: 184, 240). Onlar gecis donemindedir. Anadolu Tiirklerinde de yaslilarin ¢ocuklastigi
sOylemi yaygindir.
134 Sandigin kadin diinyas ile ilgili oldugu hakkindaki bilgilere yukarida deginilmistir.
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sonra bel kokiinden, en son boyun kokiinden atlayarak, riizgar ¢ikararak yeller!3>.

Han-Buuday yiiziinii ovusturup kalkar.

Destanda insan olarak verilemese de Alday-Buucu’nun sikintili ve yardima
ihtiyaci oldugu zamanlarda danigtig1 “kutsal kara kitap” da sozii edilen disil unsurlara
dahil edilebilir. Kutsal kara kitap adindaki “kara” sifati ile kutsal Yer veya Toprak-
ana ile iligkilendirilebilir. Bununla birlikte Alday-Buugu’nun kitaba ¢ocugu olmasini
istediginde, ¢ocugunu evlendirme zamani geldiginde ve bes ¢ocugunu Yer oglu Cerzi
Moge Dag-Irgek’ten, oglu Han-Buuday’1 yeraltindaki Erlik-Lovufi kagan elinden
kurtarmak istediginde danigmis olmasi, kitabin destandaki diger disil dgelerle ayni
semantik ¢izgiyi tasidigini gosterir. Cocugun dogmasi, evlilik ve ogullarin Yer ile
imlenen yaratiktan kurtarilmasit -ki bu durum bir yeniden dogum olarak
degerlendirilecek bir anlatimdir- lireme ve soyun devamu ile iligkili olarak yasamin
stirdiiriilmesi adina 6nemli doniim noktalaridir. Ogul Han-Buuday, Erlik-Lovui
kagana esini kurtarmaya gittiginde oldiiriiliir ve sonra tekrar dirilir. Bu boliim de yine
bir yeniden dogum zamanidir ve onun orada oldugunu Alday-Buucu’ya sodyleyen
kutsal kara kitaptir. Kutsal kara kitap da bu noktalarda Alday-Buucu’ya yol
gostermistir. Bu anekdotlar, disil 6gelerin yaratimda ve yasamin devamliliginda
iistlendikleri 6nemli rolleri bu destanda da vurgulamakta, disil dgeler, Gok ve Yer
denkligini saglayarak, destanin genel anlamda iki ilkeli sistem iizerine kurulu

oldugunu gostermektedir.

3.4.1.4.2. Boktu-Kiris, Bora-Seeley Destam'*¢

Tivalara ait Boktu-Kiris ve Bora-Seeley destani, iki ilkeli sistem ve buna baglh
ikizler mitine dair zengin veriler igerir. Destanda dikotomi ile iliskilendirilebilecek
boliimler, ilk dizelerden itibaren baslar ve destanin olay 6rgiisiiniin i¢inde sik yer alir.
Giriste destanin gergeklestigi zaman ve mekan hakkinda kisa bilgiler verilir ve

hemen ardindan tiglincii dizede su ifadeler yer alir;

135 Riizgar ile ilgili yukarida verilen agiklamalar burada hatirlanacak olursa, riizgarn ruh ile dzdes
diistiniilmesi ve yeni baslangi¢larla iligskilendirilmesi, Han-Buuday’in tekrar dirilmesindeki etkisini
aciklamaktadir. Karisi ti¢ defa yelleyerek yani riizgar ¢ikararak onu dliimden kurtarir.

136 Metin Ergun ve Mehmet Aga, “Tiva Kahramanlik Destanlari-1” kitabindan yararlanilmustir.

108



“Boganin boynuzu kirilip diisiip,
Dag kegisinin boynuzu goge takilip” (Ergun ve Aga, 2004: 289).

Bu dizeler dikotomiye isaret eder. Boganin boynuzunun kirilip diismesi, dag
kecisinin boynuzunun goge takilmasi, Gok ve Yer’in birlesimini anlatmaktadir.
Mitolojilerde boga gokle iliski goriiliir. Hint ve Akdeniz bolgesi gok tanrilari bir
sekilde boga ile kisilestirilirler. Zeus da kimi zaman boga bi¢imini almaktadir. Ayni
sekilde Afrika ve Avrasya’da da gok ve bereket tanrisi1 boga bicimindedir. Boganin
boynuzlar1 eski zamanlardan beri hildle benzetilerek ayla iligkilendirilir (Eliade,
2003: 94, 103, 108). Oguz Kagan Destani’nin basinda da bir boga (0kiiz) resmi
bulunur (Ergin, 1970: 1). Duymaz (2007: 52) bu resim ile “Ay Kagan” ifadesi
arasinda bir iligki bulundugunu séyler. O halde bu anlatimda boga Gok ile baglantil
eril unsuru sembolize ederken, ¢ift tirnakli hayvanlardan dag kecisi ise Yer ile
baglantili disil unsur olarak goriinmektedir. Boganin boynuzunun yere diismesi ve
dag keg¢isinin boynuzunun goége takilmis olmasi, iki ilkenin yani Yer ve Gogiin
birlesimi olarak aktarilmaktadir. Sonrasinda insanin yasayacagi diinyanin yaratilmis

oldugu hemen sonraki dizelerde soyle verilir;

“Aydinlik ¢agin i¢inde

Karanlik ¢agin basinda,

Tepecigin basinda

Dort renkli ¢igek ¢ikip,

Kabak inegin basinda

Boynuz ¢iktig1 devirde imis” (Ergun ve Aga, 2004: 289).

Dort renkli ¢igek mekanin dort yoni ile iligkili goriiliirken, kabak inegin

137

basinda boynuz'>’ ¢ikmasi ile s6z konusu mekanda canlilarin yasamaya baslamast,

iireme ve ¢gogalma anlatilmak istenir.

Boktu-Kiris ve Bora-Seeley destaninin ana konusunu, bu adlara sahip biri
erkek, digeri kiz olan ikiz kardeslerin basindan gecen olaylar olusturur. Olay orgiisii
icerisinde dikotominin varligi, cogunlukla bu ikiz kardesler konusu iizerinden
verilmektedir. Destanda ikizlerin dogduktan hemen sonra annelerini kiskanan iki
teyzesi tarafindan yalan ve hile ile Uspa denizine atildigi, iki ¢ocugun burada Uspa
deniz tarafindan bir siire biiyiitiildigi ve daha sonra annelerine bakan yash kadin
tarafindan bulunup eve getirildiginden sz edilir. Cocuklar basta denizden ayrilmak

istemezler ve yasli kadin onlar1 gotiirirken denize sdyle seslenirler:

137 Boynuzun boga kiiltii ve bereket ile iliskisi ilerleyen béliimlerde ele alinacaktir.
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“Uspa deniz bizim anamiz,

Ulu deniz bizim atamiz

Ne oldu boyle?” diye

Bagirisip dururlarmas.

“Uspa deniz anamiz neredesin,

Ulu deniz atamiz neredesin?

Kurtar bizi!” diye

Bagirisip, ¢agirisip dururlarmis.” (Ergun ve Acga, 2004: 308-309).

Denizin ¢ocuklara ana-baba olmasi, baslangictaki ilksel su ile iliskili olup, her

138

seyin sudan var olduguna gonderme yapmaktadir'>®. Deniz yani su, onlar1 heniiz

dogduklarinda sahiplenmis, beslemis ve biiylitmiistiir, yani onlara yagam vermistir.
Radloff’un derledigi metindeki gibi su, yagsamin baslamasi i¢in gerekli olan iki ilkeyi

icinde barindiran 6z veya kaynak olarak gortinmektedir.

Cocuklar eve dondiikten sonra anne ve nine ile yasamaya baglar ve biraz
biiyiirler. ikizlerden erkek olan Boktu-Kiris bir giin tek basina avdayken obalar talan
edilir, geriye kimse kalmaz!'*®. O da talam kimin yaptigin1 bulmak igin iz siirer.
Bundan sonraki anlatimlarda ikizlerin Uspa deniz tarafindan biiyiitiilen (bir 6zden
gelen), birbirinin biitlinleyicisi iki ilkenin temsilcileri oldugu semboller aracilig ile
bildirilir. Destanda ikiz kardeslerin aslinda evli bir c¢ift oldugu semboller
aciklandiginda anlagilir. Altin sar1 kelebek bunlarin ilkidir. Destanda Boktu-Kiris, iz

siirerken bir yerde dinlenmek i¢in durur ve o sirada sdyle bir durum yasanir;

“Bir ulu sar1 bozkir1

Gegerken

Altin sar1 kelebek ucup gelip

Boktu-Kiris’in eteginin lizerine
Konuvermis...

Boktu-Kiris altin sar1 kelebegi

Kara samur deri borkiiniin i¢ine sikica kapatip
Uyuyuvermis.

Boktu-Kiris ertesi giin tan vaktinde uyandiginda,
Ulu bakir kazaninda

Kardesi Bora-Seeley

Koyu sar1 ¢ayini kaynatip

Oturur imis” (Ergun ve Aga, 2004: 337-338).

138 Eliade (2003: 199), suyun evrenin tiim potansiyelini ve tohumlarini iginde barindiran rahim olarak
anlagildig1 i¢in insan tiirliniin veya 6zel bir wrkin sudan ¢iktigini anlatan mit ve efsanelerin
rahatlikla agiklanabilecegini belirtir. Bu deniz ayrica Siit Denizi’ni de ¢agristirmaktadir.

139 Talanin yapilmasi ile geriye sadece bir erkek ve bir kadinin kalisi, ilk zamanlara yapilmis bir
gonderme olmakla birlikte eskatolojik mitlerdeki bir afet, saldir1 veya yikim sonrasi tek sag kalan
cifti de hatirlatir. Bu, ayn1 zamanda yeni bir baslangicin isaretidir.
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Boktu-Kiris ikizine nasil hayatta kaldigin1 sordugunda, Bora-Seeley talan
oldugunda altin kelebege dontisiip kactigin1 sdyler. Bu durumda altin sar1 kelebek
Bora-Seeley’dir. “Altin sar1 kelebek” semboliiniin Bora-Seeley ile olan baglantisi,
dikotomik veriler icermektedir. Bilindigi iizere kelebek, gelisim siirecini tamamlamig
tirtildir. Boktu-Kiris dondiigiinde Bora-Seeley artik kozadan ¢ikan tirtil gibi gelismis,

glizellesmis ve kelebek yani eriskin bir geng kiz olmustur!4°,

Ikinci olarak dikkat ceken husus; kelebegin “altin sar1” olarak verilisidir.
Bagkaca anlamlarinin yaninda altin, kadinla iligkili bir nesne oldugu ve giinesi
hatirlattigi i¢in disil bir nitelik tasir. Sar1'*! ayn1 zamanda giinesin rengidir. Yukarida
belirtildigi gibi giines de Yer Ana’y1 temsil eder yani disildir'*>. Bu durumda disil

unsurun ifadesi olarak altin sar1 kelebek'*? sembolii kullanilmustir.

Altin kelebegin, Boktu-Kiris’in etegine konmasi da bu anlatimdaki dikotomiye
dair bir davranistir. Bu hareket ile Bora-Seeley’in, Boktu-Kiris’i sectigine acik¢a
isaret edilir. Ayn1 zamanda disil unsurun hareketi baslatan ilk taraf oldugu yine
vurgulanmaktadir. Ancak burada etek daha onemli bir sembol olarak durmaktadir.
Etek, mitolojide iireme ve cinsellikle iliskili goriinmekte, viicudun alt boliimleri ile
ilgili bir giysi olmasi, onu dogrudan bu konu ile iliskilendirmektedir. Mitolojik
diisiince doga ile insan arasinda bir 6zdeslik olusturarak, dogadaki varliklarin
ozelliklerini, insandaki unsurlarla eslestirir. Dagin basi, irmagin kollari, suyun agz
gibi. Ayni diislince insanin tasidig1 giysiler icin de gegerli olmaktadir. Nasil dagin
etegi daha verimli, liretken, yaganabilir, bereket dolu ise insanin etegi (alt boliimii) de
ayni semantik c¢izgide diisliniiliir. Lvova vd. (2013/1: 204, Radlov, 1888: 849-
850’den)’ne gore; giysinin etegi ile dagin etegi Tiirk lehgelerinde “edek™ olarak ayni
sozciikle ifade edilmektedir. Giiniimiizde de halen ayni sekilde kullanilir. Bununla
birlikte Lvova vd. (2013/1: 204, Toporov, 1986: 158’den)’ne gore Giiney Sibirya
Tiirklerinin mitolojik diinya goriislerinde giysi, beden (mikro-kozmos) ve diinya

(makro-kozmos) arasinda bir c¢esit smirdir ve mitolojik bilingaltt bu smirin

140 Bununla birlikte kozadan ¢ikan kelebek yeni bir yasamin baslangicina da isaret etmektedir.

141 Sar1 renk ayrica mekansal anlamda diinyanin merkezine de isaret eder ki bu yeni bir diinyanin
kurulusu ile baglantilidir. Sar1 rengin kozmik yumurta miti ile ilgisi de oldugu diisiintilebilir.
Yumurtanin ortasindaki yagamsal nokta saridir.

42 Tiirk mitolojisinde umumiyetle giines disil, ay eril olarak algilamir. Ornegin, Kozin Erkes
destaninda Bayim Sur, kocas1 Kozin Erkes’e “ay” olarak hitap eder (Dilek, 2002: 280). Ancak
kadinlarin da ay ile iliskilendirildigi goriilmektedir.

143 At, ruh ve kelebek 6zdesligine yukarida deginilmistir.
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belirlenmesine biiyiik 6nem verir. Oyleyse giysi insan1 korumakla birlikte, insan teni
ve dig diinya arasinda bir sinir olarak, makro-kozmos ile baglantilidir. Onun da
diinya gibi yukar1 ve agagi kisimlar1 bulunmaktadir. Lvova vd. (2013/1: 204)’ne gore
bu kisimlardan iist; gokle (eril), alt; yeralt1 (disil) ile baglantilhidir. Her giysi bu
ozelliklerden yola c¢ikilarak agiklanir ve bu durum dilde, folklorda ve tdrenlerde

yansimasint bulur.

Giysinin alt boliimii disil, {ist boliimii eril anlamlar tasiyor ise bu noktada
Boktu-Kiris’in altin sar1 kelebegi (Bora-Seeley’i) kara samur borkiiniin i¢inde neden
sikica sakladigi da aciklanmis olur. Sapkalar ve bas Ortlileri kutsal zirve ile
Ozdeslestirilmekte, bu baglamda iiretkenlik ile ilgili olarak sembolik anlamlar
tasimaktadir (Lvova vd., 2013/1: 205-206). Anlatida etek ve bork, eril ve disil
semboller olarak goriinmekte olup, kozmik ¢iftlerin birlikteliklerini isaretler.
Sonrasinda ikisinin bir ¢adir kurup birlikte yasamaya basladiklarindan s6z edilir.
Bununla kendi diinyalarini kurduklart yani diinyanin iki ilke araciligi ile kuruldugu,
yaratildig1 anlatilmak istenir. Bu da etek ve bork simgelerinin ifade ettigi anlamlari

dogrular niteliktedir ¢iinkii ¢adir, semantik baglamda evren'#*

ile 6zdestir. Yani sira
yasanan bu olaymn tan vaktinde gergeklesmesi yeni bir baslangi¢ zamanina isaret
ettigi gibi kazan'% da mekana gonderme yapar. Toparlandiginda destanda ikiz kardes
olarak verilen Boktu-Kiris ve Bora-Seeley’in aslinda birbirinin esi ve tamamlayicisi
iki ilke oldugu boylece netlesmekte, ikisinin birlikteliginden yeni bir yasamin

basladig1 anlasilmaktadir.

Boktu-Kiris ve Bora-Seeley’in birlikte yasamaya baslamalarindan bir siire
sonra Boktu-Kirig 6liir. Onun 6liimiinii anlatan dizelerin alt katmalarinda onlarin
aslinda birbirlerinin esi olduguna dair semboller bulunur. Boktu-Kiris 6ldiiglinde

Bora-Seeley’in davranis sekli bunu agik bir sekilde aktarir:

“Bora-Seeley o anda turna bagirisinca bagirip
Dul kadin aglayisini aglayip
Oturuvermis.” (Ergun ve Aca, 2004: 346).

Bora-Seeley’in haykiris ve aglayis sekli tarif edilirken “turna ve dul kadin”

ifadeleri tercih edilmistir. Bu noktada “dul kadin” esi olduguna dogrudan génderme

144 Giiney Sibirya Tiirklerinde de “ev diinya gibidir; diinya ev gibidir” (Lvova vd., 2013/1: 75).
145 Kazan, hakim olunan mekana isaret etmektedir.
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yaparken “turna” dolayli bigimde anlatir. Omiirleri boyunca tek esli yasayan
turnalarin esine sadik, esi oOliirse yanindan ayrilmayan ve ¢igliklar atan bir kus tiirii
oldugu bilinir. Daimi (2021: 191), Altay ve Yakutlarda oldugu gibi Japonya, Cin,
Kore, Orta Asya, Iran, Mezopotamya ve Anadolu’ya kadar genis bir cografyada
turnanin kutsal bir kus sayildigini, dmiirleri boyunca vefali, asil bir kus tiirii olarak
yasadiklarini belirtir. Bu durumda Bora-Seeley’in esini ¢ok seven ve ona sadik bir es

oldugu ¢ikarimini yapmak miimkiindiir.

Destanda ikizlerin aslinda es oldugu hakkindaki bir diger ortiilii anlatim ise
Boktu-Kiris oldiikten sonra Bora-Seeley’in onun yerine, onun kiligina girerek ve
onun at1 Bora-Sokar ile Ust diinyaya gidip yarislara katiliyor olmasidir. Destanlarda
kahraman at1 ile 6zdeslesir. Kahraman oliirse birlikte dogan at da 6liir. Ancak Boktu-
Kiris 6lmesine ragmen ati Bora-Sokar, Bora-Seeley ile yasamaya devam eder.
Boktu-Kiris ile Bora-Seeley mitolojik ikiz olduklar1 ve ayni1 kokten geldikleri i¢in at,
onun yaninda kalir ve ona ayn1 Boktu-Kirig’e yardim ettigi gibi yardim eder. Zaten

destanda Bora-Seeley Ust diinyaya ¢iktiginda orada hep “Boktu-Kiris” olarak anilir.

Destanda Boktu-Kiris ve Bora-Seeley’in birlikte kurduklar1 diinya, evrensel iki
ilkenin birlesmesi ile olusan, insanin diinyasidir. Kahraman vurusmalarini anlatan
boéliimlerde de daglarin, tepelerin ve buradaki bitkilerin, keginin'*®, bakir ve altinin,

son olarak insanlarin yaratiliglarindan s6z eden anlatimlar bulunmaktadir.

Destanda dikotomik olarak degerlendirilebilecek kotiiciil iki kardes daha
bulunur. Destanin basinda ii¢ kiz kardesten séz edilir ve bunlarin biri ikizlerin
annesidir. Bu ii¢ kiz anne ve babasin1 yiyen sonra da onlar1 6ldiirmek i¢in kovalayan
Kara Tepeg6z’den kagarlar. Bu yaratik sonrasinda hir¢in kara denize diisiip bir siire
ortalikta goriinmez. Kara Tepegoz, yillar sonra Boktu-Kirig’in karsisina ¢ikip hile
yapinca Boktu-Kiris tarafindan oldiiriiliir. Bir siire gectikten sonra, Boktu-Kiris at1 ile
giderken “bagtaki bati tarafin, bembeyaz zirveli ala taygasina” ¢ikar ve orada ¢ok
bliylik bir cadir goriir. Boktu-Kiris buraya girmek ister. Burada sozii edilen Kara
Tepegoz’lin kardesi vardir. Boktu-Kiris’in ¢adira girmek istemesinden at1 rahatsizdir.
Cabuk ¢ikmasini ve bir sey yiyip igmemesini 6giitler. Boktu-Kirig ¢adira paldir-

kiildiir girer ve tor basinda, kara kece lizerinde uyuyan giir sakalli yasl bir adam

146 By destanda kegi ilk yaratilan hayvan olarak gecer. Hatta Boktu-Kiris’in, onun boynuzunu tuttugu
icin boynuzunda elinin izlerinin kaldig1 sdylenir (Ergun ve Aga, 2004: 391).
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goriir. Adam uyanir ve oglana kim oldugunu sorar. Oglan yasl adamin ikramini tam
alacakken at1 disarida ses yapar. Oglan hizlica ¢ikar, atina biner ve uzaklasir. Ancak
Boktu-Kiris ¢adirdan ¢ikarken, adam kizil ipini Boktu-Kiris’in eteginden sokmustur.
Giderken at1 ona kizar, dliigman Sulbu’nun otaginda uzun kaldigi i¢in sdylenir.

Boktu-Kiris atina bu adamin kim oldugunu sorunca att:

“Kazan gibi koca gozlii

Kara Sulbus’u 6ldiirmiistiin,

Onun kardesi alt1 baslh

Amirga Moos’tur” diye

Anlativermis” (Ergun-Aca, 2004: 336) denir.

Dizelerden daha once oldiiriilen Kara Tepeg6z’iin adinin Kara Sulbus oldugu
ve onun yeralti ile iligkili bir varlik oldugu anlasilmaktadir. Kardesi olan Amirga
Moos’un otagr “bastaki bati tarafin, bembeyaz zirveli Ala taygasinda” olarak
bildirilir. Bu otaginin yeri, onun Gok ile iligkisinin altin1 ¢izer. Ayni1 zamanda ondan
“alt1 baslt” olarak s6z edilmekte, bunlara ek olarak yasli adamin giir sakalli olusu,
etege kizil ip takilmasi konusu onun bolluk-bereket, iireme ile iliskili yoniinii
gosterir. Amirga Moos’un, Boktu-Kiris tarafindan dldiiriildiigiinde tepe gibi karninin
yarilmasi ile i¢inde yuttugu kisilerin olusu bunu destekleyen bir anlatimdir'4’. Ayrica
o, destanda ylizeyde kotii olarak anlatiliyor olsa da hakkinda verilen semboller,
olumlu bir yapisi oldugu yoniindedir. Oysa kardesi Kara Sulbus (Kara Tepegoz)
insanlar1 yiyerek, sadece Oldiirmektedir. Bu durumda iki kardesin birbirine zit
davraniglara ve alanlara sahip, birinin 6liim, digerinin dogumdan sorumlu oldugu
anlagilmaktadir. Ancak destanda ikisinin de kotii niyetli oldugu belirtilir. Bu da

onlarin uyumlu yoniinii géstermektedir.

Boktu-Kiris yokken Amirga Moos gelip obasin talan eder. Boktu-Kiris iz

stirerken onun atinin izini goriir ve kiyaslamak ister:

“Yanina bastirinca
Bora Sokar’in izi
Ona denk diismiis” (Ergun-Aca, 2004: 337) denir.

147 Amirga Moos’un destandaki durumu onun iki ilkeyi biinyesinde bulundurdugu seklinde de
diistiniilmesini gerektirir. Clinkii onun Gok ile ilgisi otagindan dolay1 belli ise de mekanin bolluk-
bereket ve iireme ile ilgili sembolleri bilinyesinde bulundurmasi, Yer ile de iliskili oldugunu
gosterir. Ayrica onun destanda kardesinin oldiiriilmesinden sonra ortaya ¢ikiyor olmast Amirga
Moos’un iki ilkeyi tagimasinm saglar. Bu durum dikotomik anlayisa uygun goriinmektedir. Ayrica
destan ilerleyen boliimlerde iki ilkeyi biinyesinde bulunduran Amirga Moos’u, ikizi olan Boktu-
Kiris’in karsisina ¢ikarmasi denklik olmasi agisindan 6nemlidir.
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Dikotomik denklik kurali geregi iki tarafin atlarimin da denk olmas1 gerekir.
Boktu-Kiris ve kardesi Bora-Seeley, Amirga Moos un pesine diiserler. Boktu-Kirig
onu bulur ve 6nce ati Han-Silgi’yi 6ldiirir. Amirga Moos da kagar ancak gelip kiz
kardesi Bora-Seeley’i 6ldiiriir. Bu durumda iki tarafin denkligi tekrar saglanir. Ciinkii
yukarida da agiklandig: iizere kelebek olan Bora-Seeley ruhu temsil eder. Amirga
Moos’un ruhunu ise at1 temsil etmektedir. Boktu-Kirig, Amirga Moos’u dldiiriir ve

kardesini sifali otlarla giinlerce ugrasip tekrar diriltir ve iki ilke tekrar birlesir.

Destanda dikotomik veriler igeren bir bolim daha bulunmaktadir. Boktu-
Kiris’in 6liimiinden sonra Bora-Seeley onu diriltmek i¢in Ust diinyaya giderek onun
yerine yariglara katilir. Oraya cikar ve yolda, bir yar kiyisinda oynayan iki oglan
goriir. Onlar kendilerinin ana-ata denen seyi bilmeden, bu yar kenarmnda dogup
biiyliyen, Er Sayin-Ulaati ve Han Sayin-Ulaati kardesler olduklarini sdylerler. Boktu-

Kiris kiligindaki Bora-Seeley’i severler ve ona destek olmak isterler:

“Atanin ogullar gibi,

Kardes olalim’ diye konusup

Sozlesmis erler imis.

Boktu-Kiris buna

‘Bir tek kan damardan

Cikip inen kimse gibi

Derin kaynasmaliy1z biz,

Birbirimize art niyetli olmamaliyiz,

Bir can gibi olmaliy1z’ diye sdylemis” (Ergun-Aga, 2004: 351).

Dizelerde Orta diinyadan Boktu-Kiris ve Bora Sokar at ve Ust diinyadan Sayin-
Ulaat1 kardesler dikotomik bir birlik olustururmaktadirlar. Amagclar birdir.

3.4.2.1ki Tlkeli Sistem Baglaminda Kahraman, Karsi-Kahraman
Vurusmalar: ve Mekansal Yaratim

Tiirk diisiincesinde evrendeki her sey evrensel iki nefesten olugsmustur. Diinya
goriislerinin mite yansimasi ile anlatilarda da yaratimdan Onceki kaos iki ilkenin
eylemleri ile kozmosa doniisiir. Destanlarda iki ilkenin belirdigi boliimlerdeki
semboller c¢oziimlendiginde, bunlarin dogrudan yaratim ile iligkilendirildigi
anlagilmaktadir. Bu yaratimin gergeklesebilmesi i¢in kahramanin miicadele etmesi
yani yariglara katilmasi, karsilikli vurusup savasmasi gereklidir. Kahramanin
miicadeleleri bir yerdeki diizensizligi, adaletsizligi ortadan kaldirma, diigmanlarla
hesaplasma veya evlenmek amacini tasir. Bu gibi nedenlerle bir siireligine yasadigi

vatanindan ayrilir. Ciktig1 yolculuklarda varacaklari yerdeki karsi-kahramanlar
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disinda bazen yolunun iizerindeki varliklar/ diigmanlar ile de karsilasmasi, vurugmasi
ve yenmesi gereklidir. Destanlarda kahramanin karsisina ¢ikan karsi-kahramanlarin
farkl diinyalara ait olduklar1 goriiliir. Destanlarda karsilagan kahramanlarin biri Gok
digeri Yer ile iliskilendirilmektedir. Savas, vurusma veya yarislar baska bir diinyada
olabildigi gibi, Orta diinyada da olabilmektedir. Bununla birlikte kahramandan nasil
“yigit, er” gibi sifatlarla soz ediliyorsa, karsi-kahramandan da bu sekilde s6z edilir.
Bu durum taraflarin giiclerinin birbirine esit oldugunu ve vurugmanin adil
gerceklestigini anlatmakla birlikte asil anlatilmak istenen husus, iki tarafin arasinda
denklik oldugu konusudur'#®. Bazen denk olus 6zellikle secilmis “denk”™ sozciigii ile
vurgulanmaktadir'#®. Kahramanlarin gii¢ bakimidan kendilerinden diisiik seviyede
olanlarla teke tek vurusmasina rastlanmamakta, vurusacak taraflarin giiglerinin
dengeli olduguna dair anlatimlar sik goriilmektedir. Kimin kiminle karsilasacagi
konusunda hassas davranilmaktadir. Vurusma, savas, yarislarin hepsinin sonunda ya
bir evlilik!'*° ya yurtlari talan edilenlerin mal ve canlarinin kurtarilarak yurtlarina geri
doniisii veya bir diizensizlige son verilerek yeni bir yasamin baslatilmasi yani
kozmos gerceklestirilir. Yeni bir baslangic ve dengeye erisim, yeni bir yaratim

demektir.

Destanlarda kahraman ve karsi-kahramanin vurustugu boliimlerde korkung
derecede giiriiltiilii, tozun dumana katildigi, insanlarin korkup saklandiklari,
hayvanlarin yuvalarini, yavrularim terk ettikleri, daglarin, denizlerin yer veya sekil
degistirdigi, yerin egilip biikiildiigii, cukurlarin olusup, buzlarin eriyip sularin bastigi,
ortaligin ¢ole doniistiigli, giinesin ayin solup 6ldiigii gibi anlatimlarin yer aldig

goriilmekte, bunlar bir tlir kiyamet tasviri gibi verilmektedir. Ortamdaki kaos

148 Denklik konusunu Dede Korkut destanlarinda da gérmek miimkiindiir. Bogag’m, Kanturali’nin,
Salur Kazan’m kendileri gibi gliglii rakiplerle miicadelesi bunu gosterir. Destanlarda bazen
kahramana birgok kisinin birlikte saldirdig1 da goriiliir. Bu durumda onlardan bir tanesi kahramana
denk olmayacagi i¢in hepsinin giicliniin toplami kahramanin giicii ile esitlenmektedir. Salur
Kazan’in diisman sayisinin yiiz bine ulagsmadan dnce diigmani umursamadig1 ve yerinden kalkip
hazirlanmadig1 konusunu bu baglamda diisiinmek miimkiindiir. Diger taraftan kahramanlarin esleri
de siradan kadinlar degildir, kahramana denk, giiclii bir profil ¢gizerler.

Ornegin Kokin Erkey destaninda birbiriyle vurusan dort bahadir icin gii¢lerinin birbirine denk
oldugun agikea belirtilmektedir:

“Dort bahadirin giicii

Birbirine denk.

Yikilica birlikte yikiliyorlar,

Ayaga kalkinca birlikte kalkryorlar.

Esit giicleri tiikkendi” (Dilek, 2002: 191).

Evliligin yeni bir yasamin baglamasi ile olan iligkisi ve kurulan yeni yuva, arkaik diisiincede yeni
bir diinyanin kurulumuna es deger olarak diisiiniilmektedir. Bu baglamda destanlarda evlilik ile
kahraman ve esinin yasadig1 yurt merkez olarak mekanin tam ortasidir.

149

150
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anlatimlart hemen vurusma oncesinde verildigi gibi bazen de vurusmalar sirasinda
aktarilir. Bunlarin tiimii yeni bir olusum Oncesi gerceklesen degisimleri anlatmakta
olup mekan ve zaman yaratimina yoneliktir. Ortaya ¢ikan kaos ile birlikte, bir
yerdeki yer sekillerinin olusturulmasi veya yeniden sekillendirilmesi s6z konusudur.
Kimi zaman sahipsiz bir yerin yeniden yapilanis1 anlatilmakta, bazen de kaosun

hakim oldugu bir yerdeki yasamin sonlandirilmasi goriilmektedir.

Destanlarda mekan ile ilgili bir olusum, degisim veya yaratimdan soz
edebilmek i¢in onun mutlaka bir kaos siirecinden ge¢mesi gereklidir. Yaratim kaosla
gerceklesir, kaos da kargasa, giirtiltiilii sesler, yerin-g6glin tozunun bulutunun yani
Ogelerin birbirine girmesi, yerlerini bulurken ¢arpismalari, karsilagsmalar1 demektir.
Yaratim ayni1 zamanda bir 6liim-kalim miicadelesidir ¢iinkii yeni bir dogus ancak
eskinin devrinin bitmesi ile gerceklesir. Anlatilarda Gok ve Yer ile baglantili
kahramanlar vurusurken bu nedenle kaos ortami hakimdir. Iki tarafin karsilastiginda
kargasa ¢ikmasi/¢ikarilmasi, karsilagsmanin ve buna bagl yaratimin ne derece devasa
boyutlarda oldugunun da gostergesidir'!. Bununla birlikte destanda farkli kaos
durumlar farkli yaratimlara isaret eder. Bir hasim ile karsilagilip galip gelindikten
sonra bir siire dinlenme zamani bulunur. Bu o6zellikle yaris seklinde gelisen
vurusmalarda goriiliir. Her etaptan sonra diger etap i¢in bir baska zaman tayin edilir.
Sona ulasincaya degin kaos ortamlar1 araliklarla devam eder ve bununla birlikte
kahraman ve karsi-kahramanlar karsilagmalar gerceklestirir. Karsilasilan karsi-
kahraman bagka bir kisilik seklinde olabildigi gibi, bazen yarim birakilmis bir
hesaplasmay1 tamamlamak i¢in ayni karsit giic ile miicadeleye girisilir. Yaratim
stirecinde taraflar arasinda denklik kurulur ve vurusma Gyle baslar. Bu sirada yer
yiizli sekillerinin olustugundan s6z edilir veya yasanilacak/sahiplenilecek mekan
olusturulup bigimlendirilir. Sonucta kozmos gergeklesir ve yeni yasam baslar. Bu
asamalar destanlarda belli araliklarla verilir. Kozmosa erisim kahramanin
miicadeleye baslama amacina ulasmasi da demektir. iki ilke temsilcilerinin yaptigi
vurusmalar sonucunda daima yeni bir baslangica ge¢is yapilir. Bir baska deyisle, bir
yok olus sonucu, yeni bir var olus s6z konusudur. Yaratimlarda bazen canlilarin

ortaya ciktig1 ve insan yasaminin bagladigi semboller ile verilebilmektedir.

151 Eliade (1991: 57) de Babil’de yilin son giinleri ila yilin ilk giinleri arasinda kutlanan “Akita”
toreninde yaratilis siiri “Enuma Elis”’in sdylendigini, ayn1 zamanda iki figliran grup arasindaki
kavga ile Tiamat ve Marduk arasindaki miicadelenin taklit edildigini sdyler. Bu kavga sahnesinin

Kaostan Kozmosa geg¢isi tekrarlayan, evrenin yaratilisini anlatan bir sahne oldugunu belirtir.
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Kahraman ve karsi-kahramanlarin vurusmalarinda mekéanla iligkili bir diger
konu da iki karsit kahramanin bedenlerinin yeryiizii sekilleri olarak tasvir
edilmesidir. Kahraman ve karsi-kahramanin beden parcalar1 anlatilarda mekan ile
Ozdeslestirilir. Vurugsmalar sirasinda kopan govde parcalarindan yeryiizii sekillerinin
olustugu da anlatilabilmektedir. Kahraman bedenleri kimi zaman devasa boyutlarda
tarif edilmekte, sirt, omuz, gogiis, kulak gibi bircok cok yerleri ¢cok yiiksek, genis

olarak betimlenmektedir. Ogi-Bala destaninda ondan sdyle s6z edilir:

“Bahadir kizin goriinlisiinden
Biitiin ordu korkuyor gibiydi.
Ova gibi omuzlu,

Tepe gibi kasl,

Iki omzunun ortasinda

Yiiz kisrak tepinebilir,

Iki goziiniin arasinda

Kirk kog tepisebilir,

Onun berk yaratilish belinde
Elli aygir gezebilirdi.

Ak ova gibi sirtinda

Altmis koyun siiriisti gezebilirdi” (Dilek, 2007-a: 84).

Onlar evrensel iki ilkenin temsilcisi olarak eylemleri ile diinyanin ve yeryiizii
sekillerinin yaratimmi birlikte gerceklestirir. Destanlarda iki ilke temsilcisi olan
kahraman ve karsi-kahramanlarin  karsilasip savasmalart  belirtildigi  {izere
goriinlirdedir ve dikotomi baglaminda zitliklarin1 anlatir. Kahraman ve karsi-
kahramanin ikisinin de gii¢lerinin esit olusu, birbirlerine denk olmalari, birinin Gok
digerinin Yer ile iliskili olmas1 anlatilarda altlar1 ¢izilen birbirlerini tamamlayici
niteliklerdir. Taraflardan s6z edilirken ¢ogu zaman saygi igerikli ifadeler
kullanilmasi, iki tarafin da 6nemli ve saygin oldugunun gostergesidir. Amag, bir
kaosu sonlandirarak yeni bir baslangi¢c yapmak, yeni bir diizen kurarak yasamin
stirdiiriilmesini saglamaktir. Ayn1 zamanda kahraman Orta diinyayi (ideal insani/ ilk
insan) temsil ettiginden, miicadeleler Gok ve Yer’in kahramanda birlesmesinin de
ifadesidir. Ciinkii karsi-kahramanlarin kahramana yenilmesi ve ona tabi olusu,
onlarin biitiinlesmesini gosterir. Kahramanin onlar1 yenmekle onlara doniistiigii veya

biinyesine onlar1 dahil ettigi de sdylenebilir!>2.

152 Rzasoy (2020: 393) Salur Kazan’in ejderha ile olan miicadelesinde, Kazan’in ejderhaya
doniistiigliinden s6z etmektedir. Bu bir anlamda karsi-kahramanin, kahramanin bedenine dahil
olmas1 demektir.
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Bununla birlikte anlatilarda konu edilen miicadele ve savaslarda baska
kiiltiirlerin etkisi de kimi zaman belirmektedir. Taraflarin birbirine asir1 diismanlik
beslemelerinde (Erlik Kagan’da oldugu gibi) bu etkiler oldugu diisiiniilebilir. Yan1
sira kahramanlik destanlarinin olusma donemlerinde cografyada var olan zorlu
yasam sartlarinin etkisi olabilecegi de dikkate alinabilir. Ancak asil olan alt
katmanda mevcut bulunan iki ilkenin varliginin ve onlarin eylemlerinin, sembollerin
coziimlemesi ile giin yiizline ¢ikiyor olmasidir. Asagidaki basliklarda kahraman ve
karsi-kahraman vurusmalar: ile birlikte gerceklesen mekadna dair yaratimlara ait

anlatimlar, yukaridaki siralamayla yine dikotomik baglamda ele alinacaktir.

3.4.2.1. Altay Destanlarinda Kahraman, Karsi-Kahraman Vurusmalar: ve
Mekansal Yaratim

3.4.2.1.1. Oci-Bala Destami

Ogi1-Bala ablasi1 Og¢ira Manci ile yurtlarini bolluk, bereket ve huzurlu bir sekilde
yonetirken, Kan Taac1 kaganin Ak Calaa adli oglu, yurtlarin1 yagmalamak i¢in ¢ikip
gelir. O¢1-Bala bu sirada avdadir ve herkes bu gorkemli kizin gelisini beklemektedir.
Oc¢i-Bala’nin heybetinden ve goriiniisiinden orada bulunanlarin tiimii ¢ekinmektedir.
Oci1-Bala geri donerken ortamda kaos vardir:

“Gokyiizii giirtildiiyor,
Yerylizii ¢atirdiyor

Altay yurduna bakarak,
O ac1 naralar att1.

Saga sola 1slik ¢aldi.
Cikardigt solugundan
Cakir daglar yarild.
Soludugu soluktan

Ulu daglar yerinden oynadi” (Dilek, 2007-a: 51-52).

Sonrasinda Ak Calaa, O¢i-Bala’dan yurdunu teslim etmeye razi olmasini ister
ve onu tehdit eder. Ogi-Bala bunu kabul etmez ve atini siirer;

“Asagtya inip, O¢1-Bala
Kirk bin askeri kesti.
Yukar ¢ikip, O¢1-Bala
Yetmis binini kesti.
Oteye gecip, Oc1-Bala
Altmis binini kesti,
Beriye gecip, Oc¢1-Bala
Elli binini vurup kesti
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Teptigi yerlerden

Tas ormanlar sacildi.

Ayak bastig1 yerlerden

Kara duman yayildi.

Teptigi yerlerden

Tiimsek gibi toprak koptu” (Dilek, 2007-a: 54-55).

Ogi1-Bala’nin diismani bertaraf ettigi anlatilir. Ak Calaa, Ogi-Bala tarafindan
oldiriiliir ve atina yiiklenerek babas1 Kagan Kan Taaci’ya gonderilir. Bu dizelerden
mekansal bir yaratima isaret edildigi de anlasilmaktadir. Ogi-Bala’nin kaos
ortaminda ve asagida, yukarida, 6tede ve beride yani mekanin dort yoniinde vurusma
yapmasi, mekanin olusumunu anlatir. Bu anlatimda Og¢i-Bala Gok, Kagan Kan
Taact’nin oglu Ak Calaa Yer ile baglantilidir. Onun babast Kagan Kan Taaci,
anlatida Erlik Biy’in tek yegeni olarak belirtilmektedir. Bununla birlikte Kagan igin
“yer gobekli” ve “yeryliziinii yoneten savasci” deyisi de kullanilmaktadir (Dilek,

2007-a: 57). Bu da onu ve dolayistyla oglunu dogrudan Yer ile iligkilendirir.

Sonrasinda yasadiklar1 Altay bolluk, bereket ve huzura kavusur. Bir siire sonra

diisman tekrar gelir. Avda olan O¢i-Bala’nin doner ve gelirken yine kaos anlatilir:

“Yeryiizii sallandi,
Gumbiirtiilii atin ayak sesi duyuldu.
Gokyiizi giiriildedi.

Cok fazla ses ¢ikti.

Ala dagin bagindan

Bir sis yayildi,

Ayin gozii kapandi,

Koyu sis kaynasti

Giinesin gozii kapandi.

Ak bulutun 6niinden

Ak sisin arkasindan,

Gok bulutun iistiinden
Gokkusag gibi kizil at
Go6giin dibini tozutup ¢ikti.
Sabah yildiz1 gibi bahadir kiz
Gokyliziinde goriindii.
Cok zaman ge¢medi,

Act naralar duyuldu,

Bir giirtiltiidiir koptu.

Act act ¢ikan sesten
Altay’m iistii sallandu.
Girtltilii naradan
Cevredeki daglar titredi.
Soludugu nefesinden
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Cakar daglar yarildi
Icine cektigi soluktan
Ulu daglar yerinden koptu” (Dilek, 2007-a: 63-64).

Ortamdaki kaosun dehseti dizelerden anlasilmaktadir. Diisman ile tekrar

vurusan Ogi-Bala onlar1 yine yener. Gelen doksan tiimen askerleriyle!>?

yine Oteye,
beriye, yukariya ve asagiya giderek vurusup savasir. Askerlerin ve atlarin kanlari
deniz gibi olur, sacilip dokiiliir. Bir onceki savasta 6ldiirdiigii ancak babasi Kan
Taact kagan tarafindan diriltilerek savasa bir daha gonderilen Ak Calaa, Og¢i1-Bala
tarafindan tekrar 6ldiiriiliir. Onun sirtina vurur, omurgasini pargalar, kaburgasini
biiker ve ince belini kirar. Bu davraniglarin timi kemik ile ilgilidir. Kemik, atalarla
baglantili olarak soyun devamliligina isaret eden bir sembol olarak kullanilir!>4,
Bedenin orta yeri olan belin kirilmasi ile merkez belirlenmesi ve Orta diinyada
yasamin baglamasi anlatilmak istenmektedir. O¢1-Bala’nin yaptig1 ilk karsilasmada
sadece mekansal bir yaratim goriiliirken, belli bir siire sonrasinda gergeklesen ikinci
kargilagmada hem mekanin yaratimin siirdiiriildiigii hem de kemik sembolii ile canli

yasaminin basladigi anlatilmak istenir. Mekanin dort yonii belirlenirken, verilen bel

sembolii ile bu mekanin Orta diinya olduguna isaret edilmektedir.

Yasanan vurusma sonrasi Ak Calaa’nin 6li bedeni atina bindirilerek babasina
geri gonderilir. Og1-Bala cesedi gonderirken Kan Taaci kagana iletilmesi i¢in “Olen
oglunu diriltsin” s6zlerini sdyler. Bu sozler Kan Taact kaganin yurdunda bir kaosun
bulunduguna mesaj nitelikli bir uyaridir. Oglunun “tekrar diriltilmesi” ile bu
diizensizligin, sikintilt durumun diizeltilmesi istenmekte ayni1 zamanda yeni
baslangica isaret etmektedir. Ilerleyen boliimlerde zaten Ogi-Bala duruma miidahale
edecek ve kozmosu saglayacaktir. Bu durumda vurusma Ogi-Bala’nin yurdunda
yapilsa da cesedin yurduna gonderilmesi ile Ak-Calaa’nin yurdunda yasamin yeniden
diizenlenecegini gostermektedir. O¢1-Bala’nin yurdu halihazirda diizende ve bolluk-
bereket i¢indedir. Diizene girmesi gereken yer (mekan) Kan Taact kagan ve oglu Ak

Calaa’nin yurdudur ve onlarin yurdunda yeni bir yasam baslatilacaktir.

Oc¢i-Bala, Kan Taacit kaganin yurduna onunla tamigsmak, konugmak ve
yiizlesmek amaci ile gitmeye karar verir. Kan Taaci kagan o sirada orada yoktur. O

gelene dek orada yasayan halkla tanisip kaynasir, onlara yasamla ilgili bircok sey

153 O¢1-Bala’nin sayica ¢ok diisman ile vurusmasi Salur Kazan’1 animsatir.
134 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Giiney Sibirya Tiirklerinin Geleneksel Diinya Gériigleri-3 (Lvova vd.
2013).
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ogretir. Bir bagka deyisle orada bir yasam oldugu sdylense de olmas1 gereken diizen,
Oci-Bala ile baslatilmaktadir. O¢i-Bala’nin iki ilkeyi tek basina tagimasina anlatida
sik sik deginilir. O¢1-Bala’nin erdisi olusu ve Kan Taaci kaganin yurdunda olmasi

gereken yasami baslatacaginin isaretleri, dncesinde hazirlik yaptiginda da verilir:

“Birbirine es iki altin kiipeyi

Alip takindi.

Bronz, altin kiipesinde

Glinesin gozii oynadi.

Altmis iki altin diigmeyi

Sac Orgiisiine takti,

Yetmis iki glimiis diigmeyle

Orgiisiinii siisledi” (Dilek, 2007-a: 71).

Dizelerden yeni bir zaman baslatilacagi Gilines ile anlasilmakta iken, kiipeden
biri -burada belirtilmese de- Ay olarak anlasilmaktadir. Onda “giinesin gozii oynar”
yani giinesi yansitir. Orta diinyada yasamin baslayacagi “diigme” sembolii ile verilir.
Diigme, Orta diinyaya ait bir nesnedir ve insanlar i¢in gereklidir. Yer, alt1 sayisi ile
baglantili olarak “altmig iki”, GOk yedi sayisi ile baglantili olarak “yetmis iki” sayis1
ile isaretlenir. Geleneksel yasamda Yer ve Gok katlarinin ve yonlerinin sayilar: olan
alti, yedi, dokuz gibi sayilar, anlatilarda bu sayilarin katlar1 ile de ifade

edilmektedir'*®. “Iki” ise bu yaratimda iki ilkeyi ifade etmekte kullanilmis olmalidir.

Og1-Bala ve at1 O¢1 Ceeren yola koyulurlar ancak yolda Kan Taac1 beyin engel
olarak koydugu Kara boga ile karsilagirlar. At1 ile birlikte onu ““iki taraftaki etini
kesip, dort yandan baglayarak yenerler ve dontiste “diri diri sagmak iizere” Oyle

birakir ve devam ederler.

“Kizil atin kosusundan

Yurdu silkindi.

Biiyiik biiytik daglar

Sallanip geride kaldilar.

Derin derin denizler

Kiyilarindan tasip kaldilar

Altmis alt1 digmesi

Ay altinda parladi,

Yetmis iki glimiis diigmesi

Glines altinda 1511dad1” (Dilek, 2007-a: 78).

155 Buna ornek olarak Alday-Buugu destanindaki ogul Han-Buuday’a ad veren 999 yagindaki yash
kadin 6rnek verilebilir. Kadin yakin zamanda 6lecegini bilmektedir. Bir baska deyisle bu bilge
kadin artik 6len kisilerin ruhlarinin gidecegi goklere yiikselecektir. Bu nedenle kadinin yasi,
Tuvalarda Gok katlarinin sayis1 kabul edilen 9 sayisinin kati olan, 999 sayisi ile ifade edilerek
verilir.
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Bu dizelerde O¢i1-Bala’nin yeni bir miicadele igerisine girecegi ve mekansal
yaratim gercekleseceginin igaretleri verilmektedir. Ogi-Bala oraya vardiginda Kan
Taact Bey ile gorligmek ister ama onun ava gittigini 6grenir. O gelene dek halki ile
kaynasir. Halk onu ¢ok sever. Onlara kendi yaptig1 aracan ve korocon ickilerinden
icirir. Eglence yapilir, tiirkiiler sdylenir. Kaganin karis1 bile sarhos olur. Herkes ¢ok

mutludur. i¢ki igip, tiirkiiler sdylenirken verilen ayrmtilar yaratim ile iliskilidir;

“At bag1 gibi altin kadeh

Evin igini alt1 kez dondii.

Bir tek kisi atlamadan

Herkes doldurup igti.

Koyun bas1 gibi glimiis kadeh
Sarayin i¢ini bes kez dolast.
Og1-Bala’nin tiirkiisiinden

Karsidaki daglar sallandh,

Kiigiik sular kiyilarindan tagti.

Giizel havali tiirkiisiinden

Tas basindan ¢igek biiytidii.

Gilr sesli tiirkiistinden

(Cam agacinin yapraklart yayildi.
Kuru agagtan yaprak yayildi,

Kuru yerden ot yeserdi.

Yavrulu hayvanlar yavrusunu birakip,
Hepsi gelip dinledi.

Yuvali kuslar yuvasini birakip
Buradaki senlige katildi” (Dilek, 2007-a: 86).

Daglarin sallanmasi, sularin tagmasi, hayvanlarin yavrularini birakmasi
normalin disinda gerceklesen olaylardir ve kaosu ifade eder. Ayn1 zamanda dogada
olaganiistii bir canlanma ve hareketlilik s6z konusudur. Burada yapilan bahar
tasvirleri benzeri anlatimlar agik¢a bir yeniden doguma, bir yaratima isaret
edilmektedir. Altin kadehin alt1, giimiis kadehin de bes kez dolagsmas1 yine rakamlar
aracilifi ile dikotomiye ve mekansal yaratima dikkat c¢ekmekte, kaos sonrasi

kozmosu nitelemektedir.

Kan Taaci kagan geldiginde Ogi-Bala’nin tiim iyiliklerine karsi sergiledigi
tutumdan ve Ogci-Bala’y1 yeraltina hapsetmesinden dolayi, Ogi-Bala tarafindan
oldiriliir. Karis1 ve halki azat edilir. O¢i1-Bala bu yerin yurdun dagitilmamasini ister.
Kan Taact’nin cesedinin i¢ini altinla, disin1 glimiisle bezeyip, siisleyip tas mezara

koyar. Yagamin burada durduruldugu destanin sonunda sembollerle verilir:

“Kan Taac1 beyin yurdunda
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Hayvan yerine ayrik otu bitti;

Halk yerine ladin agac1 yetisti.

Kaganin cesedi yerinde,

Altina glimiise sarilip

Tas mezar olup kald1” (Dilek, 2007-a: 119).

Dontiste Og¢1-Bala, Kan Taaci beyin kendisine engel olarak koydugu ve ati ile
bagladiklar1 bogay1 da parcalayarak yeryiizii sekillerine doniistiiriir. Bu yerde insan
yagsami pek siirecek gibi goriinmese de dogadaki yasam siirecektir. Kan Taaci kagan

ile 6zdeslesen boganin yeryiizii sekillerine doniistiiriilmesi burada dnemlidir:

“Gelip Og¢1 Bala

Yer iyesi gok bogay1

Kan Taac1 beyin engeli;

Bukagidaki kara bogay1

Vurup cigerini, yliregini parcaladi.
Geyik desen tiiyii yok,

Geyige benzer yani yok,

Hayvan desen hayvana benzer degil,
Hayvan goriiniisii yok.

Kara boga o Altay’da

Kara dag olup kaldi.

Iki kulag sivri dag,

Iki boynuzu iki selale,

Iki gozii kara gol,

Agz1 yeraltina acilan kuyu,

Iki burnu yeralti magaras1” (Dilek, 2007-a: 118).

3.4.2.1.2. U¢ Kulaktu Ay Kara At Destam

Destanda Altin-kaan’in ii¢ oglundan en kiiciigii Kara-Tas, babasinin
olimiinden sonra agabeyleri ile konusup yine babasinin oldugu bildirilen bir baska
yere goger. Burada babasini 6ldiiren Altin-Carka ve Kiimiis-Carka ile miicadele eder.
Anlatida Kara-Tas’1n savas verdigi dizeler dikotomik veriler igermekte ve devaminda

mekansal yaratima iligkin anlatimlar bulunmaktadir.

Kara-Tas, ikisine kars1 yaptig1 vurusmada yenilecek gibi goriinmeye baslayinca
esi Altin-Sabar alp elbiselerini giyer, esini kenara ¢ekip savasa o devam eder. Yani
ikiye karst bir savasilan bu vurusmada denklik-denge saglanmis olur. Ardindan
biiylik yuvarlak gézlii oldugu sdylenen bir gok boga ortaya ¢ikar ve diismanlarla o
savagir. Gelen boga erdisi niteliklidir. Boganin destegi sayesinde miicadele kazanilir.
Sonrasinda bu gok boga Kara-Tas ve esi Altin-Sabar ¢iftinin ¢ocuklarini alarak kagar

ve boganin kaybolan ii¢ kulakli Ay Kara at oldugu anlasilir. At, cocugu biiyiitiir ve
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cocuga Olen dedesinin beklemekte olan cesedini gdmmesi gerektigini sdyler. Cocuk
denileni yapar. Geri doneceklerinde, atin “Kan-Toodiy” olarak ad verdigi bu ¢ocuk,
Altin-Carka ve Kiimiis-Carka’dan 6¢ almak i¢in atla birlikte onlarin yurduna gider.
At1 goren Altin-Carka ve Kiimiis-Carka pesine diiserler. Burada tekrar bir
kosturmaca baslar. At canin1 kurtarmak i¢in tepeye tirmanir. Orada Ak dag diye

zannettigi goriintiiniin bir alp oldugunu anlar;

“Bakt1 ki,

Gogiin diregi,

Yer ananin gobegi

Ak-caldar ath

Alp Kan-Biley

Duruyormus” (Dilek, 2007-b: 425).

Burada Alp Kan-Biley’in dag olarak verilisi, sonra da ondan “gdgiin diregi, yer
ananin gobegi” olarak soz edilmesi dikkat ¢eker. Bu onun mekanda merkez
konumunu gostermektedir. Ay Kara at durumu ona anlatir. Alp Kan Biley de yardim
edecegini, alt1 glin boyunca ok ¢ekecegini, simdi gitmesini, yedinci glinde tekrar
gelmesini soyler. Okunu alt1 giin boyunca ¢eker ve ant icer. Bu esnada okun bagindan
ates fiskirdigi, yay tutulan yerden su fiskirdigi soylenir. Burada ates ve su zit
unsurlardir. Verilen sayilar da Gok ve Yer ile baglantilidir. Ayn1 zamanda ok ve yay,
eril ve disil ilkeleri temsil eder. Alp Kan-Biley, Altin-Carka ve Kiimiis-Carka’nin
sucsuz iseler sag kalmalarini, suglu iseler “etin kotiisiini kesip, kotli omzundan
kusmasin1” dileyerek oku atar. Ok firlar ve Altin-Carka ve Kiimiis-Carka’nin
yurdunu pargalar, onlarin gogiislerini deler gecer, 6ldiiriir. Burada Altin-Carka ve

Kiimiig-Carka’dan da “alp” olarak s6z edilmektedir.

Ay Kara at ise acele edip altinci giinde gelir. Bir baska deyisle altinct giin
burada kaos bitmis, kozmosa gecis baglamistir. Alp Kan-Biley burada Ay Kara ata
yaptig1 yolculukta esir diigmiis bir kiz cocugu goriip gérmedigini sorar. Alt1 yil dnce,
¢ yasmdaki kiigiik kizinin ¢adirin  Oniinde oynarken kayboldugunu, onu
bulamadigini sdyler. At buna olumsuz yanit verir ancak “bundan sonra bakarak
olurum” diyerek yola devam eder. Ayrilirken Kan-Biley ona okun gittigi yonde
giderse Altin-Carka ve Kiimiis-Carka’nin yurtlarina ulagabilecegini sdyler. At ayrilir
ve oradan giderken kargisina biiylik sar1 sazlik c¢ikar. Burayr asmaya c¢alisirken
yorulur, giicii tiikenir. Sazlardan kendisine bir dések yapar ve dinlenirken bir kiz

cocugunun sesini duyar. Bu Kan-Biley’in kizidir. On bes yildir babasinin kendisini
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kurtarmaya gelmedigini sdylemektedir. Ay Kara at oraya dogru baktiginda Yer ile
Gok arasinda asili duran bir saray goriir ve kara sinege doniislip oraya gider. Kiz1
goriir ve geri doner, tekrar ata doniisiip sar1 sazliktan ¢ikar. Yolda giicii iyice tiikenir.
Kargisia bir su ¢ikar ve ona girip yikanir. Yikandigi su fokurdar'*®. Bedeni
oncekinden daha hafif olur. At giicline kavusup yola devam eder. Dort ayagi ile
sahlanir ve Altin-Carka ve Kiimiis-Carka’nin yurduna gelir. Orada Kan-Toodiy
vardir ve kendi kendine dviinmektedir. Kan-Biley’in okunun yaptig1 isi kendisinin
basardigin1 sanmaktadir. O sirada Ay Kara at1 goriir, sevinir. At1 ona “seytanin mal
sana mal olmaz” diyerek, 6viinmeyi birakip, yeraltindaki Kan-Biley’in kiz1 Altin-

Kildiga’y1 kurtarmasini ve kendine almasini sdyler.

Yeraltina inip, orada yedi kara seytanin kara yurdunu dagitirlar. Altin-
Kildiga’nin caninin “Togus Toglok bas”in elinde oldugunu 6grenirler. Togus Toglok
bas’in yurduna vardiklarinda iki yuvarlak bas, yedi yuvarlak basla konusmaktadir.
Onlardan Altin-Kildiga’nin caninin kurtulmasi i¢in “Ay desenli Ortii” gerektigini
ogrenir ve onlardan ortiiyti alirlar. Kan-Toodiy ortiiyii alip sag cebine koyar!>’. Geri
doniip, onceki sar1 sazligin kuruyup yok oldugunu goriirler. Ay Kara at, Kan-

Toodiy’a saray1 kamgisi!®

ile yitkmasmi sdyler. Saray yikildiginda kiz, yar1 canli
bigimde yatmaktadir. Ortiiyii ardig otu ile alaslayp, ak siit ile yikarlar. Kiz nefes
almaya baglar. Kan-Tood1y atin yelesinden bir tutam kil yolar, sallar ve bir Ay Kara
at daha ortaya ¢ikar. Iki alp olup, atlara biner ve Kan-Biley’e gelirler. Kan-Tood1y ve
Altin-Kildiga’nin denk olduklar1 dizelerden anlagilmaktadir. Onlarin es yaratildigi

kutsal kitapta da yazar. Ardindan yedi yil siiren “ulu toy” yapilir ve evlenirler.

Buraya degin toparlanacak olursa kaosla birlikte karsilikli taraflar arasindaki
miicadeleler sonucu alt1 giin siiren ve yedinci giinde tamamlanan yaratim, merkezle

isaretlenen Kan Biley tarafindan gerceklesmistir. Kan Biley’in karsisinda seytandan

156 Suyun fokurdamasini kopiirmek (kopiik) olarak diisiinmek de miimkiindiir.

157 Ortii, Altin-Kildiga’nin camini  temsil etmektedir. Kan-Toodiy’in &rtilyii alip, sag cebine
yerlestirmesi, onun kizi alacaginin ilk belirtisidir. Destanlarda cep igine koyulan her tiirlii nesne,
korunmaya alinmis ve sahiplenilmis olarak goriinmektedir. Bununla birlikte destanlarda daima sag
ve sol taraf da bir sembol olarak, isin ugurlu-ugursuz, olumlu-olumsuz olmasiyla veya
sonuglanmastyla iliskilendirilmektedir. Ortiiniin sag cebe yerlestirilmesi, bu isin sonunun hayirl
olacagina isaret etmektedir.

Giiney Sibirya Tiirklerinde kam¢1 (kamga), térensel 6zelliklere sahip bir alettir (Lvova vd., 2013/1:
223) Kamgt ile kiiciik akrabalar1 ve yabancilari cezalandirirlar. Bununla birlikte destanlarda kiligla
Olmeyi hak etmeyen diismanlar, kahramanlar tarafindan kame: ile 6ldiiriiliir (Lvova vd., 2013/1:
223, Lipets 1984: 81°den). Ornegin, Alday-Buugu destaminda ogul Han-Buuday, yolculugu
sirasinda kendisini 6ldiirmek i¢in haksiz yere saldiran {i¢ kardesi “altin sirli, altin 6rgiilii” kamgisi
ile olddirtir.

158
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olma diye belirtilen Altin-Carka ve Kiimiis-Carka kardesler bulunur. Bu kardeslerin
adlarindaki ¢ark, onlar1 zamanla ilintili yapmakta, seytandan olduklarinin
belirtilmeleri ise onlarin kotiiliigiinii yani dengesizligini gostermektedir. Kan Biley
onlar1 kendi oku (diizgiin giden zamani) ile yok ederek, onlarin zamanini sonlandirir.
Asili duran saraydan kizin kurtulup Kan-Todiy ile evlenmesi ile yeni donem yani

diizen baglatilir. Kayip kizin kaosta esareti bittikten sonra kozmosa erigilmistir.

Destanda kahraman vurugmalari ile yeni bir baslangica bir diger 6rnek Kan-
Toodiy’mn evlendikten bir siire sonra pisman olup, karisini terk etmek istemesi
sonucu gergeklesen geligsmelerle goriiniir. Kan-Tood1y ayrilmaya karar verdiginde esi
bunu anlamis ve hazirligini 6nceden yapmistir. O yola ¢ikinca esi de babasinin at1 ve
canlt kilicinm1 alarak onu takip eder. Kan-Toodiy bunu fark eder ve onu Katan-Culaa

adl1 bir bagka alpa vermek ister. Ancak Katan-Culaa bunu kabul etmez:

“Yaraticidan bir yaratilmayinca,

Kiirek kemigine bir yazilmayinca,

Ulgen’den yaratilip,

Bir evde yazilmayinca,

Ben onu nasil alacagim?” (Dilek, 2007-b: 436).

O kars1 ¢iksa da Kan-Toodiy, karisini almazsa onu dldiirecegini soyleyerek
tehdit eder. Ancak Katan-Culaa’nin silahsiz oldugu anlasilir. Denklik saglanmasi igin

onun da giyinip kusanmasi gereklidir:

“Dur, dedi,

Silahsiz alpla vurugsma” dedi.

Saraya girip,

Kat kat zirhin1 giyindi,

Er silahin1 kusandi” (Dilek, 2007-b: 436).

Ardindan kaos ve yaratima dair anlatimlar verilir:

“Ulu dag goetil,

Tasl1 biike su doldu

Ug koseli altin saray

Uc kez doniip,

Yerine gelip yerlesti

... Stirtilii hayvan

Stirtisiinii bulamay1p, kayboldu,
Yuvali kus

Yuvasini bulamayip, ugtu.

Alt1 ay boyunca kapistilar,
Yedi y1l boyunca giirestiler” (Dilek, 2007-b: 436-437).
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Anlatinin bu béliimlerinde eslerin yaratici tarafindan “bir” yaratilmig olmasi
gerektigi ve Katan-Culaa ve Kan-Toodiy’in vurugmasindaki denklik, dikotomi ile
baglantilidir. Vurusmada Kan-Toodiy tam yenilmek {izereyken Katan-Culaa, Altin-
Kildiga tarafindan babasinin kilict ile oldiiriiliir. Katan-Culaa, kilig ile alt1 parcaya

159

ayrilir. Alt1">”, mekansal yaratim olarak anlagilmasi gereken bir sayidir. Sonrasinda

kari-kocanin tekrar yakinlastigi, yani kozmosun tekrar kuruldugu anlatilir;

“Ikisi simdi sohbete baslay1p,

Birisi “aldigim esim” dedi,

Birisi “vardigim esim” dedi.

Ikisi

Sag omuzdan vurusup,

Sag yanaktan optisiip,

Iki ata binip,

Ata yurtlarina yoneldiler” (Dilek, 2007-b: 438).

Evlerine dondiiklerinde yurtlarinda bir talan oldugunu goriirler. Bunu yapanlar
Altin-Carka ve Giimiis-Carka’nin dogmus olan ¢ocuklaridir. Kan-Toodiy onlarin
pesine diiser. Onlarin yurduna vardiginda buranin da dagitilmis oldugunu goriir.
Bunu yapan ise onun yeni dogmus oglu Kan-Soficilay’dir'®®. O, dedesi Kara-Tas ve
biiyiik annesi Altin-Sabar’1 da kurtarip, mallarini da geri almistir. Onlar1 yurtlarina
gonderir kendisi de evlenmek i¢in, altmig g6giin Ote tarafina, anli sanl alp Kan-
Otkiil’in kizin1 almaya gider. Bu kozmosun devami yani yasamin siireceginin
isaretidir. Kan-Soficilay destanin son bdliimlerinde esi olacak Kan-Otkiil’iin saf kizi

ile evlenmek icin miicadeleler gergeklestirir. Bu kizin babasindan seytan olarak s6z

edilir ve o alplara eziyet etmektedir. Yani kiz babas1 yoniinden, Yer ile baglantilidir.

Kan-Soficilay kiz1 almak i¢in Kan-Otkiil’iin evine gider. Orada tek gozlii, Sur-
kara atl, yarim yasindaki seytan yavrusu ile alti yil boyunca kapisip, yedi yil
boyunca giiresirler. Bu yaratim dncesi kaosun semboliidiir. Ay Kara at, gii¢lii olan bu
seytan1 yenmenin tek ¢aresinin, onun canin tagiyan ve yine kendisi gibi tek gozlii
olan Sur-kara adli attan bu cani1 almak oldugunu anlar. At1 yakalayip dldiiriirler ve

“yarim yagl, tek gozli seytan” da Oldiiriilmiis olur: Bu noktada dikotominin

159 Schimmel (2017: 135), alt1 sayisindan “yaratilmis diinyanin miikemmel sayis1” olarak soz eder ve
Tanr1’nin diinyay1 alt1 giinde yaratmis olmasi inancina génderme yapar.

160 Destanlarda kahramanlarin dogar dogmaz yiiriimesi, konusmasi, savasa gitmesi, g¢abucak
evlenmesi gibi durumlar dikotomi ile iliskilidir. Ciinkii iki ilke temsilcisinin varliginin gériinmesi
ile birlikte yaratim igin eylemleri gergeklestirebilmesi gerekir. iki ilke zaten Tanrisal giigten
kaynaklandigindan hali hazirda olaganiistiidiir.
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karsilikli taraflar1 olarak Ay Kara at ile yildiz benekli at bir tarafta, Sur-kara at da
diger taraftadir. Ancak kovalamaca sonucu “yerin gébeginde bekleyen” Kan-Tooduy,
yakalanan Sur-kara atin bagii keser. Sur-Kara’nin toynagindan canlar temsilen iki
sar1 kunduz c¢ikar. Bir tarafta Kan-Tood1y ve iki at, diger tarafta Sur-kara at ve iki

sar1 kunduz olmak tizere destanda denklik kurulmaktadir:

“Toynagin karasini kesince,

Iki sar1 kunduz ¢ikt1,

Birisinin boynunu kivirdilar,

Sur-kara at 6ldi.

Dontip gelerek,

Kalan kunduzun boynunu

Burdular.

1$te 0 zaman

Kara yer titredi.

Han g6giim silkindi

Sur-kara ath

Yarim yash

Seytanin yavrusunu

Kan-Soficilay

Tasa vurmus

Itin yalayacag: kadar kan bile kalmamus
Inegin koklayacag: kadar bile kemik kalmamus
Simdi Kan-Tood1y

Kan-Otkiil’e saldirdr” (Dilek, 2007-b: 448).

Kozmosa ulasilmis olarak bundan sonra yurtlarinda bolluk-bereket olacak,
yasam sorunsuz devam edecektir. Tiim miicadelelerden sonra Kan-Soficilay dedesi

tarafindan takdir edilir ve dedesi ona dua eder.

3.4.2.2. Hakas Destanlarinda Kahraman, Karsi-Kahraman Vurusmalari
ve Mekansal Yaratim

3.4.2.2.1. Altin Tayc1 Destam

Altin Tayci’nin halas1 Altin Arig’in destanin ilk boéliimlerinde anlattiklarina
gore, Altin Tayci’nin babast Ah Han (Ak Han) gibi s6z dinlemez birisi olarak
yasamistir. Ah Han sonunda ilahlarin gidilmesini yasakladigi yere gittigi icin de
orada at1 ile birlikte tasa doniismiistiir. Altin Tayci’nin annesi Ayazin Arig ise bu
olanlar1 anlayip hemen guguk kusuna doniiserek esinin pesinden gitmistir. O da bu
yasakli yere geldigi icin de ayni akibete ugrayarak “guguk kusu seklinde”
taglasmistir. Altin Tayci da babasi gibi s6z dinlemez oldugu i¢in halasi tarafindan

uyarilmaktadir. Onun uyarilara kulak asmamasi halasin1 ¢ok sinirlendirmektedir.
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Halas1 tarafindan emek verilerek, iyi yetistirilmeye ¢alisilmis, dokuz yasindan beri
erkek olmasi i¢in beklenen Altin Tayci’nin ¢ok fazla igerek sarhos oldugundan ve
halkin goziinde kendini kiiciik diigiirecek olumsuz davranislar icinde bulundugundan
s0z edilir. Hala Altin Ang ¢ok kizdigi bir anda Altin Tay¢1’y1 cezalandirilmak ve ona
bir ders vermek ister. Bunun i¢in Altin Tayct’y1 vurugmak i¢in ¢agirir. Altin Ang
vurusma oncesi “dokuz katli glimiis zirhin1” giyer. O zirhi giyerken kafesli yurdun da
sanki ayni anda “birlikte dondiiglinden” s6z edilmektedir. Altin Arng’in Gok ile
baglantili oldugu, onun dokuz kath saf giimiis zirhin1 giyerken yurdun da (otag)
onunla birlikte donmesi ile verilir ¢linkii geleneksel goriiste ev, diinya ile 6zdestir.
Altin Tayci ise hemen kendi evine girer ve o da “dokuz katli ham deri” zirhin1 giyer.
Bu da onu Yer ile baglantili kilar. Deri, diinya canlilarina ait bir semboldiir ve zirhin

“ham” olusu da ilk yaratilan canlilara isaret eder.

Ikisi vurusmak igin yiice daglarin basina ¢ikarlar. Biiyiik giiriiltiiler esliginde
yedi giin “topraga degmeden” miicadele ederler. Dokuz giine kadar dagin basini
basarak, tepelerin basini ezerler. On iki giin gegince halast Altin Tayci’y1

dondiirdiik¢e dondiiriir, biiktiikge biiker ve sonunda onu topragin iizerine firlatir;

“Beline tekme attig1 gibi
Dontip kara yere firlatt1.
Altin Tayc1 kara yere
Koltuklarina kadar batt.
Sonra kara yerden dayanarak
Cikmay1 basardi Altin Tayci.
Altin Arig halasi

Oraya bakip giilmektedir
Buraya bakip sikica tutmaktadir” (Killi Yilmaz, 2013: 73).

161

Vurusmay1 anlatan dizelerde oncelikle bir kaosun varligi anlasilir ve vurusma

topraga degmeden yapilir. Bu, iki ilkenin yaratim oncesi uyumlanmasini gosterir.

162

Ardindan Altin Tayci’nin beline tekme atilmasi'®~ ile kara yere koltuklarina kadar

161 Giiney Sibirya Tiirklerinin térenlerinde giilmek ayr bir oneme sahiptir. Lvova vd. (2013//3:
182)’ne gore giilmek her yerde yeni yasamin baslangici ve sembolii olarak goriinmektedir. Diigiin
torenleri ve Koga-Kan sirasindaki asir1 eglence istegi ve senlik havasi, gegici bir siire normu inkar
etmekte ve yaratiligtaki kaos durumunu olusturmaktadir. Bununla birlikte bu diizensizlik ve
kargasa, diinyanin yenilenme garantisidir. Bilindigi iizere kozmos ancak kaos sonrasi
gerceklesmektedir. O halde destanda Altin Arig’m giilmesi de kaos ile birlikte yeni baglangica ve
yaratima igaret eder.

Pervin Ergun (2004: 146) hayat agacini anlatirken, onun evrenin bel kemigi oldugunu soyler.
Insanmin kemiklerinin de bu agac ile 6zdeslestirildigini, soy agaci, soy kiitiigii gibi ifadelerin de
hayat agaci ile baglantisi oldugunu belirtir. Anlatinin bu noktasinda “bele tekme atilmasi”
davranigini bu agidan da yine insanin yasadigi Orta diinyada varligr ile iiremesi olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Destanlarda sik goriilen bel kemikleri ile ilgili sembolik

162
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batisi, Orta diinya denilen yeryliziinde yasamin baglamasina ve burada canh
varliginin baslayarak ¢ogalmasina isarettir. Altin Tayci saplandigi kara yerden
ylizeye c¢ikmayr basarir. Bu bir yeniden dogus sembolii olarak goriinmektedir.
Ciktiktan sonra halasinin onu sikica tutuyor olusu, Altin Tayc ile birlikte hareket
ettiginin gostergesidir ¢linkii iki ilke her ne kadar miicadele icerisinde goriinseler de
sonucta birbirlerine muhtactir ve birlikte hareket etmek durumundadir. Sonrasinda
zaten atlarina binip, birlikte geri donerler ve altin direge atlarini baglarlar. Yer ve
Gok Dbaglantisin1  saglayan altin  direk merkezi simgelemektedir. Merkezin
belirlenmesi, mekansal yaratim i¢in énemli bir gostergedir. Ancak yaratim bu ilk
boliim ile bitmez, daima tekrarlanir.

Ilerleyen béliimlerde Altin Tayci bir giin erkenden uyanir ve hizmetgilere bir

stireligine gidecegini sdyler:

“Parlak giinesin ters tarafindaki yerde,

Derya 1rmak kiyisinda,

Demir daglarin altinda

Tibet Han yasar.

Onun kiz1 Tiben Arig’in

Kargilagmasi olmak tizeredir” (Killi Yilmaz, 2013: 73).

Bu karsilagsmalarda oraya gelen alplardan kizil kir atli Alip Hirgotay’a yardim
edecektir. Yola ¢ikar, oraya varir ve yarigmalar baglar. Ancak atina bir hile yapilir.

Buna ¢ok sinirlenen Altin Tay¢1 burada 6nce Alip Hara Moos ile vurusur:

“Altin Tayc1, Hara Moos’u
Doladikga dolay1p, biiktiik¢e biiktii.
Gogiin bagrina kaldirip

Firlatmaya hazirlandiginda

Alp dogmus Altin Tayg1,

Ucg kez doniip, ii¢ kez cevrilip
Alp kisi Hara Moos’un

Beline tekme att1.

Yer yarilip, Ulker kopup gegti.
Alp Hara Moos’un nefesi kesildiginde.
Ters tiiylii kara at1

Oraya doniip kacarken

Ipek geminden yakalayip

Ince boynunun arkasina dogru,
Kalin boynunun 6niine dogru,
Esnek celik kilicini ¢ekip,

davraniglarin, Orta diinyada canlilik ve nesil ile iligkili oldugu goriilmekte, bu da onu hayat agaci
ile baglantili kilmaktadir.
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Acik havada sallayip
Boynunu vurup kesti
Alp dogmus Altin Tayc¢1” (Killi Yilmaz, 2013: 85).

Hara Moos’un yeralt1 ile iligkili oldugu atinin ters tiiylii olarak verilmesi ile
bildirilir. Altin Tayci, Orta diinyaya ait olarak, onun diinyasimnin {istiinde yer
almaktadir. Hara Moos’un gokyiiziine kaldirilip, yere vurulusu, iki ilkenin birlesmesi
olarak goriinmektedir. Beline tekme atilarak dldiiriilmesi de Altin Tayci’nin yenmesi
sonucu Orta diinyadaki yaratima isaret etmektedir. Altin Tay¢1 ters tiiylii at1 da
oldiiriir ¢linkii at sahibi ile 6zdes tutulmaktadir. Bu vurusmalar 6ncesinde belirtildigi
iizere bu yer, kaosun oldugu bir yer olarak, “suyu baska irmaga dokiilen, yeri bagka

yere kadar giden” bir mekandir.

Ardindan Hara Moos’un kiz kardesi Hara Ninci ile bellerinden tutusarak
vurusmaya baslar. Ancak Hara Ninci atesli kivilcim olup dagilir. Sonrasinda da Alip
Hara Tas ile vurusur. Bu vurugmalar sirasinda yuvarlak tagin ufalandigi, yassi tagin
yarildig1, yerin bagrinin gliimbiirdedigi, goglin dibinin gicirdayip gectigi sdylenir ki
bir kaos ortami olustugu agikca anlagilmaktadir. Burada ilging bir anlatim olarak
Altin Taye¢r’nin, alplarin kotiisii olarak nitelenen Hara Tas’1n, ay1 (tliyli) yagiz atin
da kuyrugundan yakalayip, li¢ kez dondiiriip kara yere carptigindan ve atin
derisinden siyrilarak derinin Altin Tay¢r’nin elinde kaldigindan s6z edilir. Altin
Tayc1 da bunun iizerine elindeki deriyi “Ote tarafta yayan kalma” diyerek Hara Tas’in
tizerine dogru firlatir. Derinin ¢ikarilmasi bir yeniden dogum, yeni baslangi¢ olarak
diistintilebilir. Deri belirtildigi lizere canlilara dair bir semboldiir. Atin Hara Tas ile
0zdes oldugu diisiiniildiigiinde, artik burada o deriye ihtiyaci1 yoktur. O halde Hara
Tas ve at1 i¢in yeni bir yasam baglangicindan séz etmek miimkiindiir. Bu anlatimin

benzeri, hala Altin Arig’in Han Mirgen ile vurusmasinda da yasanur.

Demir daglarin {izerinde yapilan bu miicadeleler kazanilinca Alip Hirgotay ile
Altin Tayg¢1 atlarina binerek asagi inerler ve atlarimmi altin direge baglarlar. Bu
davranis yine kaosun sonlandirildigini gosterir. Zaten ardindan Alip Hirgotay ve
Tibet Han’in kiz1 Tiben Arng’in diiglin senlikleri baslatilir. Evlilik ile kurulan yeni

diinyada kaos sonras1 kozmosa erisim anlatilmak istenir.

Destanda sonraki kahraman vurusmalarinda da taraflarin iki ilkeyi temsilen

savagtiklar1 ve sonunda yine bir yaratim gergeklestigi fark edilir. Diigman olarak
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belirtilen Han Mirgen, Hara Ninci ve Hara Moos ile, Altin Arig da yegenleri Altin
Tayct ve Ay Mirgen ile vurusmaya gelir. Vurusmalarda biiyiik bir kaos vardir. Altin

Ang, Han Mirgen’i yakalar:

“Kara yerden kapip

Gogiin bagrina getirdi.

Gokyiiziiniin altindan, ala bulutlarin iginden

Alp kisiyi dondiiriip

Omurgasini bes yerden tekmeledi.

Alp kisinin temiz nefesi kesildiginde,

Yer yarildi, Ulker dagilds.

Kan kizil at1 kuyrugundan yakalayip

Ug kez cevirerek

Kara yere ¢arpti

Yigit dogmus olan Altin Ang.

Derisi elinde kalds,

Eti firlayip tepenin Ote tarafina gidip diistii.

Derisini doniip

Han Mirgen’in iistiine firlatip att1” (Killi Yilmaz, 2013: 111).

Burada da benzer kaos ortami verilir ve ardindan Yer ve Gogiin birlesmesi
anlatilir. Han Mirgen’in omurgasinin bes yerden tekmelenisi bununla baglantilidir.
Bes sayist burada 6nemli bir semboldiir. Schimmel (2017: 118-119)’e gore bes sayis1
eril ve disil birlesimi anlamina gelmekle birlikte insanla da baglantilidir. Bu durumda
buradan eril ve disil unsurlarin birlesimi ile insanin ortaya ¢ikis1 anlagilabilir.
Ardindan disil ilke temsilcisi ve Yer ile baglantili Han Mirgen ile 6zdes tutulan atinin
da kara yere carpilmasi, Gok ile baglantili Altin Anig tarafindan gergeklestirilen eril
bir hareket olarak goriinmektedir. Altin Tayci destaninda sik yinelenen derinin

ayrilip firlatilmasi yine canlilarla ilgili bir sembol olarak belirir.

Sonrasinda Altin Tayci yukaridaki dokuz ilahin ¢agrisi lizerine yola ¢ikar ve
burada diger alplar ile vurusur. Vurugmalara arkadaslar1 ve halas1 Altin Arig da dahil

olur. Karsilikli kahramanlarin vurugmalar: sirasinda kaos ortami aktarilir;

“Hara Han’1n topraginda
O arada kara yer sarsilip
Gokyiizii elekten gecti

Déniip Uziit Molat ile
Sert tas gibi carpistilar,

Bellerinden (birbirlerini) kavradilar.

Ondan sonra birbirlerine girdiler
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O arada yerin yarilip
Ulker’in dagildigi Altin Arig’a duyuldu

Alp kisi Hara Tas’1 li¢ giiniin sonunda

Calidan yakalatmadan,

Sorgug otuna tutundurmadan

Uc kez déndiiriip

Sirt omurgasini alt1 yerden

Bel omurgasini bes yerden koparasiya tekmeledi.

Nefes alip soluklandi.
Hara Hushun’un yanina geldi.

Yiice dag gibi carpstilar,

Kaya gibi savruldular,

Bellerinden kapisip, birbirlerine girip
Bogustular iki yigit.

Yedi giin boyunca iki alp
Yere diigmiiyorlar.

Dokuz giin boyunca iki yigit
Tasa topraga diismemekteler.
Dokuz giiniin sonu geldi

Yigit kiz Altin Anig

Ayagiyla vurup donmektedir,
Etegini dalgalandirip ¢evrilmektedir.
Alp kisi Hara Hushun’u

Arka beline vurup asirdi,
Bel omurgasina vurup gegirdi

Ofkeyle giden Altin Ang
Uziim Molat ile miicadeleye giristi.

Ayin gozii agararak batmaktadir,

Giinesin gozii kizararak batmaktadir.

Gece giindiiz birlikte olmaktadir.

Kulunlu kisrak kulununu bulamayarak kisnemekte.
Cocuklu kadin ¢ocugunu bulamayarak feryat etmekte

Alt1 kez dondiiriip
Oldiirdii” (Killi Yilmaz, 2013: 129, 131, 135).

Bu vurusmalarda, olusan korkun¢ kaos ile Altin Arg’in galip geldigi
aktarilirken iki ilkenin karsilagsmasi ve yaratimin gerceklesmesi de sembollerle
verilir. Ug diismanm tek tek atlari ile birlikte 6ldiiriiliip galibiyete erisilmesinin

sembolik anlatimlari, yaratim i¢in gecilmesi gerekli sathalar olarak diigiiniilebilir.
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Miicadele sonrasi tiim diismanlar1 sirayla yenen Altin Ang, yegeni Altin Tayci’y1
zehirleyen Alipp Huu Iney’in topragma gider. Giderken atinin ayaginin bastig1 yerler
kiigiik gollere dontigmekte ve gectigi yerlerde derin goller olusmaktadir. Bu
anlatimlardan yeryiizii sekillerinin, gol ve denizlerin olusturuldugu anlasilmaktadir.
Destanda bu boliimdeki miicadeleleri Altin Tayci’nin gegici siire 6liimii nedeni ile
Altin Ang gergeklestirmistir. Dolayistyla mekan olusumu da Altin Arig’in zaferleri
sonrasinda, onun eylemleri ile ortaya ¢ikmaktadir. Destanda bundan sonra Altin
Tayci’nin alacagi esi Han Sabah i¢in miicadele ettigi boliimlere gecilmektedir. Kiz1
almak icin yola ciktiginda “yeri baska yer, suyu bagka su” olarak belirtilen bir
mekana gectigi ifade edilir. Burada Altin Tayci’nin evliliginin onun yasadigi yer
disinda, bagka bir mekanda gergeklesecegine dair isaretler verilir. Oraya vardiginda
atini, merkezi temsil eden altin direge alt1 kez dolayarak baglar. Alti, Tanri’nin
diinyay: yarattig1 giin sayis1 olarak, yaratilis ile ilgili en miikemmel say1 olarak kabul
edilir (Schimmel, 2017: 135). Bu nedenle Altin Tayci, Yer ve Gogii birlestiren,
mekanin olmazsa olmazi ve merkezi olan altin direge, kendi ile 6zdes atin1 alt1 defa
dolayarak baglar. Bu davranis ile buray1 belirleyip, sabitlemekte bir baska deyisle

buray1 kendisine baglamaktadir.

Han Sabah i¢in diizenlenen yarismada, kirk c¢ift boynuzlu kizil geyigin

boynuzunun kesilip getirilmesi gerekmektedir. Diger alplar gibi Altin Tayc1 da at1 ile
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geyigin pesine diiser' . Geyigi yakalayip boynuzlarini keser:

“Alp kisi attan indi,

Urganin ucunu diirerek tutup geldi,

Kizil geyigin kirk boynuzuna yapisti.

Kara yere yanlamasina firlatti,

Dogrudan binerek gogsiiniin iistiine

Kizil geyige oturdu,

Celik kilicini ¢ekti,

Kirk cift boynuzu kokiinden vurup kesti” (Killi Yilmaz, 2017: 155).

163 Altin Taycr’nin ati iizerinde giderken bir ara “vadi gibi agzim sarsarak ayirdigi” soylenmektedir.
Yukarida kismen deginildigi lizere destanlarda kahramanin at agzin1 ayirmasi siklikla karsilasilan
sembolik bir davranistir. Bilindigi lizere giden atlarin durmalari istendiginde agizlarindaki gem
cekilir. Destanlarda bu davranis abartili bir sekilde verilmekte, “at agzini dibine kadar ¢ekmek,
yirtarcasina ¢ekmek” gibi ifadeler kullanilmaktadir. Bu durumda atlarin istenilen o yerde mutlaka
durmast gerektigi anlasilir. Bu davranig ile o noktada bir merkez belirlenisi s6z konusudur yani o
yerin sabitlenmesi i¢in bu hareket gereklidir. Ilerleyen dizelerde benzer sekilde “Iyi atin agzim
cekistirir de ¢ekistirir, genis buduna kamgry1 vurduk¢a vurur” denmektedir. Atin durdurulduktan
sonra gitmesi i¢in tekrar kamc¢ilanmasi birbirine zit iki harekettir. Kamgilayarak ilerlemesinin
saglanmasi, mekanin siirlarimin belirlenmesi amaci ile yapilmaktadir.
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Alacagi kiz1 temsil eden kizil geyik, Altin Tayci tarafindan yakalanir ve
lizerine oturulur'®. Bu evliligin gerceklesecegi anlaminda semboldiir. Hemen
sonrasinda Altin Tayci bu basariyr kiskanan Tozi Moke tarafindan vurusmaya
cagrilir ve iki yigit gliresmeye baslar. Ardindan ablas1 Tolay Arig doviise dahil olur.

Altin Ang da yegenine yardima gelir. Bu kapigsmalar sirasinda su ifadeler kullanilir:

“Bu iki alp kapisiyor,

Kara yer de onlarla sallantyor,

Gogiin bagr ayn1 anda sarsiliyor.

Kulunlu kisrak, kulununu kaybedip

Kisnemektedir bu yerden,

Cocuklu kadin yavrusunu bulamayarak

Feryat etmektedir o yerde.

Dokuz giin boyunca bu iki yigit

Denk olarak giiresmekteler” (Killi Yilmaz, 2013: 157).

Tolay Arnig kardesini kenara iterek Altin Tayc ile giirestigi anlatilir:

“Altin Tayc1’yla gliresmeye basladilar.

Yer diiriildii, hava buruldu.

Biiyiik daglarin iistiinde

Biiyiik doviis olurken

Biiyiik olan yiice daglar

Yerinde duramayarak sarsilmaktadir.

Ak deniz nehri akamayip

Ters dalgalanmaktadir,

Yedi giin boyunca

Esit sekilde giiresti iki alp ” (Killi Yilmaz, 2013: 157, 159).

Altin Tayci, Toz1 Moke’yi, Altin Ang ise Tolay Arig’1 6ldiiriir. Dizelerde yerin
bagrinin giimbiirdedigi, gégiin dibinin uguldadig, biiyiik daglarin basina kar yagdigi
ve biiylik denizlere buz girdigi anlatilir. Dizeler dehsetli kaos ortaminda miicadeleler,
denk ve esit sekilde gerceklesir. Iki ilkenin karsilasmasi sonucu yeryiizii sekillerinde
biiyiik degisimler yasanir. Dokuz ve yedi olarak verilen giin sayilar1 yaratim ile

iliskilidir. Vurusmalar1 Altin Tayci ve halast Altin Arnig kazanir ve ardindan Altin

164 Destanlarda yenilen rakibin iistiine veya onun gogsiiniin iistiine veyahut sandik gibi ak gdgsiiniin
iistiine oturmak sik rastlanilan bir davranistir. Bu durum hakimiyete isaret etmekle birlikte, aslinda
yenilen ile birlesme bir bagka deyisle, iki ilkenin birlesimi anlamia gelmektedir. Salur Kazan’in
da ejderhanin iizerine oturmast bununla iligkilendirilebilir. Bu tiirden bir anlatimm Dede Korkut
11. boyda yine Salur Kazan tarafindan gergeklestirildigi goriilmektedir. Salur Kazan kuyudan
¢ikarildiktan sonra bir adam getirilmesini ister, agzim ayirir ve {izerine oturur, dldiiriir (Ozsoy,
2017: 320-321). Bu davranis ayn1 semantik baglamda kaostan ¢ikis ile Yer ile Gok birlesimi ve bir
merkez belirlenmesi ile yaratima isaret etmektedir. Zaten biraz sonra istedigi kopuz ile soylama
yaparak ejderhay1 da yendigini anlatmaktadir.
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Tayci ile Han Sabah’in diigiinleri yapilir. Evlilik ile yeni bir diinya kurulumunun

gerceklesecegi, Altin Arig’in sozlerindeki sembolik anlatimdan da anlasilir:

“Altin Ang fark ediyor ki

Altinci giine ulagiyorlar,

Kizin senligini kisa tutmak gerekir,

Yedi giinii gecirmemek gerekir, der” (Killi Yilmaz, 2013: 163).

Senlik sonrasinda Altin Arg hala, kendisine talip olup istemeye gelen Carth
Han’in oglu Carith K&6k’e verilir. Bunun 6ncesinde de kara yer sallanip, gokyiizii
sarsilmigtir. Hemen senlikler baglatilir ve ayni1 bir dncekinde oldugu gibi alti giin

siirer. Bu da bir yeni baslangica isaret etmektedir.

Destanda anlatilan vurusmalardan bir digeri de Altin Tayci’nin kiz1 Han Tolay
Ang ve Altin Arig’in oglu Altin Arcol’un, Altin Tay¢r’yr kurtarmak i¢in Kozer
Han’in topraklarinda yapmis olduklar1 vurugmadir. Koézer Han’in topraklarina
girdiklerinde ortaliga gok sis yayilir ve ikisi gok daglarin tistiine dogru kosarlar. Sis,
kaos sembolii olarak anlasilmaktadir. Altin Tayci bu sirada Kogey Kos ile
vurugmakta, Ottig Kos ile Hanmg Kos de tasa yaslanip giiresi izlemektedir. ikisi
Altin Tayc ile nice yillardir doviiserek onun giiciinii azaltmislardir. Altin Arcol ile
Hannmig Kos, Han Tolay Ang ise Ottig Kos ile vurusur. Taraflarin denk giigleri

oldugu da dizelerde 6zellikle verilir:

“Yedi giine kadar yere diismeden

Esit olarak birbirlerini firlatip denk kapistilar

Dokuz giiniin sonunda

Han Tolay Ang, Ottig Kos i

Kara bulutlarin arasinda dondiiriip,

Sirt omurgasini bes yerden tekme atip kopardr” (Killi Yilmaz, 2013: 181).

Kaos ile baglayan bu miicadele sonunda Yer ile baglantili tarafin omurgasinin
bes yerden kirilmastyla yeni bir yaratim gergeklestirilir. Ardindan Kézer Han’1n kilig
boynuzlu boz bogay1, gok kayanin i¢inden ¢agirmasi ve Han Tolay Arig’in bu bogay1

yenmek i¢in miicadelesi de bu yaratimin diger bir kismin1 olusturmaktadir:

“Boynuzuyla kara yeri eseleyerek

Kara topragin1 gokyliziine

Kara bulut gibi kaldirip

Gok daglara dogru gelmektedir” (Killi Yilmaz, 2013: 183).
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Boga boynuzlar ile tozu topragi birbirine katar, kaos devam eder. Han Tolay
Ang hazirlanir ve boga ona dondiigiinde, ensesine atlar oturur. Altin Argol da bu
arada Kogey Kos ile miicadele eder. Kogey Kos gok sis olup dagilir. Altin Argol,
Han Tolay Arig’a yardim i¢in gok kayaya dogru kosar. Ancak boga onu bir sekilde
“kapatir”. Aradan kirk giin gegince!®® boganin giicii tiikenir. Han Tolay Arig da yedi

uclu mizrag ile bogay1 6ldiirtir:

“Kizin yigidi bogay1 iki boynuzundan tutup

Ug defa dondiirerek

Kara yere vurup yapistirdi.

Yer yarilip Ulker dagild

Boz boganin saf nefesi kesildiginde

Han Tolay Arg boz bogay1 cekmeye bagladi.

Gok kayaya ulastirip, iki boynuzuyla

Gok kayaya batirip sapladi kizin yigidi” (Killi Yilmaz, 2013: 185).

Dizelerde boganin 6nce “kara yere yapistirilmasi”, sonrasinda boynuzlariin
“g0k kayaya saplanmas1” dikotomiye yonelik bir anlatimdir. Burada Gok ve Yer, bu
sekilde birbirine eklemlenmekte, birlesmektedir. Burada boganin hem Yer hem Gok
ile iligkili olugu onun erdisi oldugunu gostermekte, karsisinda da Han Tolay Ang ve

Altin Arcol olarak iki kisi olusu vurusmadaki denkligin saglandigini belirtmektedir.

Sonrasinda Altin Tayci, arkadast Alip Hirgotay’in oglu Hanmig Hilis’a, zorla
alinan halki ve hayvanlarin1 geri alarak Kozer Han’in topraklarindan ayrilmasim
sOyler. Hannig Hilis da sOyleneni yapar yurduna doner. Bu durum da miicadeleler
sonrasinda yeni bir baslangi¢ olarak diisiiniilebilir. Altin Tayc1 yegeni Altin Argol ile
gider, Han Tolay Arng da yurduna doner. Ancak bir siire sonra Altin Tayci’nin ona
pusu kuran Kogey Kos tarafindan oldiiriildigli haberi gelir. Destanin bundan
sonrasina Oldiiriilen Altin Tayci’nin diriltilmesi i¢in gerekli yasam suyu ve bengi
suyu edinmek i¢in kiz1 Han Tolay Arig’in bir miicadelesi s6z konusudur. Bir
vurusma s6z konusu olmasa da Han Tolay Arig’in dikotomik bir birlik olusturdugu
at1 ile birlikte bu sular1 getirmek i¢in biiylik ¢aba harcamasi da dikotomi baglaminda

olusumlara isaret etmektedir.

165 Kirk sayist bu noktada erginlenme agamalart ile ilgili bir tamamlanma sayis1 olarak
goriinmektedir. Destan hem Han Tolay Arng hem de Altin Arcol i¢in bir gegis donemi de soz
konusu oldugunu bildirir.
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3.4.2.2.2. Han Orba Destani

Destanda ak nehrin kiyisinda, ak zirvenin yamacindaki yurdun sahibi ve
yoneticisi kara doru ath ihtiyar Hara Han halkini1 ¢ok iyi bir sekilde yonetip,
yasatmaktadir. Bir giin {i¢ kulakli kara doru atli, kotii niyetli Hara Molat’in baskinina

ugrar. Aralarinda kiyastya bir miicadele baslar ve iki tarafin ordulari savasir:

“Kara doru atli Hara Han

Celik kilicini ¢ekti,

Savasa gelen yigitleri vurarak gecti

Oraya geldiginde, altmig bas1 kopariyor,
Buraya geldiginde, yetmis basi parcaliyor,
Yigit bedeni kaya y18ini,

Er bedeni egri kaya y1gini1 oluyor.

Yigidin iyisinden akan kan

Nehir olup akmis.

Kara yeri kaziyorlar,

Kara balg1g1 sigratiyorlar,

Ter otlarini1 sokiiyorlar,

Bal¢181 ve ¢amuru kaldirtyorlar.
Yuvarlanip duran daglar

Ak ovaya seriyorlar.

Doniip akan sulari

S1g yerden gevirerek,

Ak ovaya ¢okca akitiyorlar,

Biiyiiyen agaglari

Cokea kirip yayiyorlar” (Aktas, 2011: 28-29).

Vurugmalar esnasinda, kara dumanla ak dumanin yayildigi, ala gozle higbir
seyin goriilmedigi de soOylenir. Bu kaos ile birlikte, savagmaya gelen yigit
bedenlerinden kaya yiginlar1 ve egri kaya yiginlarinin, kanlarindan nehirlerin
olustugu anlatilmaktadir. Topragin balcik ve ¢amur olarak ifade edilisi, toprak ve
suyun birbirine karigmast demek olup, Yer-Su ile iligkilendirilebilir. Ayn1 zamanda
daglarmn yer degistirdigi, yuvarlanip ak ovaya yani diizliiklere serilmesi ile verilirken,
sularm yoniiniin degistirilip coskun akarak ovalar1 bastigindan ve agaclarin devrilip
etrafa sagildigindan s6z edilir. Dizelerden kaosla birlikte karsi iki tarafin ¢arpigmasi

sonucu mekanda olusumlar, degisimlerle bir yaratim gerceklestigi anlasilmaktadir.

Carpisma sonucunda Hara Han, Hara Molat’a yenilir. Kendisi, karis1 Hara
Targah, tiim mal1 ve halki1 Hara Molat’in eline gecer. Ancak savas basladiginda alt1
aylik gebe olan, savas bitmesine yakin dokuz ayi doldurup dogum yapan Hara

Targah, yenileceklerini anladiginda, {i¢ yasindaki oglunu giimiis yesil ¢icege, heniiz
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dogan kiz ¢ocugunu altin ak ¢icege cevirip, ak sarayin bahgesine eker. Halkinin da
yarisint ak cigcege, mallarin yarisini mavi ¢igcege cevirir. Bu, zamanm geldiginde,
onlarin bu yurtta tekrar yasami baglatmalar1 i¢in yapilir. Yani yurtta yasam gecici
olarak sonlandirilmistir. Renkler burada mekanin dogu ve batisini belirtirken giimiis

ve altin da zamanin mekanla birlikte beklemede olusunun gostergesidir.

Destanda belirtildigi iizere yurtlarina dokuz y1l boyunca dagilmayacak olan ak
ve kara duman ¢oker, ay ve giinesi kapatir. Yine “kirk” yil boyunca buralarda ot
bitmeyecektir. Siire tamam oldugunda altin guguk kusu biciminde gelen teyzeleri
Altin Harlih onlar1 tekrar doniistiiriir. Anneleri ¢ocuklarin zirhlarini, giyimlerini de
gitmeden oOnce demir sandik i¢ine koymustur. Burada verilen kirk sayisi
tamamlanmaya, sandik da yeniden dogusa isaret eden sembollerdir. Altin Harlih
mavi ipek Ortiiyii giinesin ve ayimn Oniinde li¢ defa sallayarak erkek cocugu, ak ipek
ortliyii ayin ve giinesin karsisinda alt1 defa ¢evirerek kiz ¢cocugu, “geng” olmus halde
diriltir. Zamanin temsilcisi guguk kusu bi¢imindeki Altin Harlih, burada duran
yasami tekrar baglatir. O gelirken destanda kaosa dair anlatimlar verilmesi, bu
baslangicin olacagini gdstermektedir. Destanin bu bdliimiinde savas, vurusma veya
bir miicadele olmadig1 halde, kasirga, ay ve giinesin 1518inin olmamasi ile anlatilan
koyu bir karanlik ortam yani bir kaostan s6z edilmektedir. Yeni baslangicin olacagi
burada doniistiiriicii bir gli¢ (Ugurcan, 2021: 76) olarak riizgarin 6zellikle belirtiliyor
olmasi ile gosterilir. Bununla birlikte her yeni diizen, normal dis1 olaylar, eylemler ve
diizensizlik sonucu gerceklesmekte, kaos, kozmosu garantilemektedir!®®. Burada da
destanin deyimi ile “sahipsiz” kalan bir yurtta tekrar yasam bagslamasi, diizen
kurulmasi igin gerekli olan kaos, guguk kusu seklindeki teyze Altin Harlih!®”’in
gelisi ile ¢ikarilir. O, kiz kardesinin ¢ocuklarini dirilterek bir bagka deyisle iki ilkeyi
harekete gegirerek kozmosu yeniden kurar. Yurdun etrafinda alt1 defa doniis de bunu

destekleyen bir anlatim olarak, alt1 giinde yaratima isaret eder.

Sonraki bdliimlerde ¢ocuklar biiyiir. Teyzeleri erkek ¢cocuga Han Mirgen, kiza
Han Orba adin1 verir. Bir siire sonra Han Mirgen ellerinden alinan halki ve mallarini

kurtarmak ve intikamin1 almak i¢in Hara Molat’in yurduna gider. Burada dnce onu,

166 Kozmosa erigsmek igin kaosun yasanmasi gerekliligi, “sular bulanmayinca durulmaz” atasdziinii
hatirlatmaktadir.

167 Hem disil hem de eril o6zelliklere sahip Altin Harlih’in kendisi de tek basina iki ilkenin
tastyicisidir. iki kardesi dirilttiginde onlar Altin Harlth’1 heniiz tanimadiklarindan ona kendilerine
ana-baba oldugunu sdylerler. Bununla birlikte destanda Altin Harlih’in sik sik guguk kusu donuna
girdigi goriilmektedir. Bu onu dogrudan zamanla iligkili yapar.
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sonra erkek kardesi olan Hara Hushun’u ve kiz kardesi Hara Marha’y1 yener. Bu

vurusmalarin hepsinde kaos ortami olustugu anlatilir.

“Gogiin kara bulutu
Kara yere ¢ekildi.
Gokyiiziinden ¢ikan ates
Kizil yalavl ates

Kara yeri aydinlattt

Gozle goriinmeyen duman
Dokuz giin dagilmadan kaldx,

Kar yagmaz doruklara

Ardi¢ boyunca kar yagdi.

Akip duran Kara nehre

Kar sular1 karisip, ortaya ¢ikmadan
Ak ovaya yayildi1” (Aktas, 2011: 56).

Hara Molat ile olan vurugmada kaos bu sekilde tasvir edilirken, ardindan Hara
Hushun ile vurusmada da benzer bir ortam aktarilir. Han Mirgen, Hara Hushun’un
atin1 da 6ldiriir. Derisi elinde kalir, ¢iplak eti ak ovaya diiser. Bundan sonra dokuz
kulag uzunlugunda kara kurt donunda gelen kiz kardesi Hara Marha ile doviis baslar.
Ancak Han Mirgen ve Hara Marha’nin vurusmasindan onceki bu boliimde Hara
Marha’nin s6zleri tam olarak dikotomiyi anlatir. Hara Marha, Han Mirgen’e onu es

olarak se¢mesini, aksi halde onu dldiirecegini soyler:

“Benim geng yastaki esim,
Kaderim bir olan,

Kandan kizil doru atls,
Han Mirgen sen olacaksin.
Ulu Tanr1 koruyucum
Biricik yaratilmis hayatim,
Han Mirgen sen olacaksin

Giizellikle evlenirsek,

Bizden iyi insan yasamaz,

Bizlere korkmadan yigit gelmez,
Gecenin ve giindiiziin gii¢li yigidi,
Han Mirgen sen oluyorsun.

Kotii niyetli gliclii yigit

Hara Marha’yim ben oluyorum.
Yeryliziiniin en giiclii yigidi

Han Mirgen sen oluyorsun.

Kara seytanin en becerikli yigidi
Hara Marha ben oluyorum” (Aktag, 2011: 64-65).
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Aktarilanlar tam olarak dikotomik zithig1 icermekte olup, aralarindaki gii¢
dengesine de deginir. Ancak Han Mirgen “kara seytani kendime es etmem” diyerek
bu teklifi kabul etmez ve vurusma baslar. Yedi ve dokuz giin deyisleri 6zellikle
vurgulanir. Kaos ile zit kutuplarin vurusmasi verilir ve olaganiistii bir afet durumu ile

birlikte yerylizii sekillerinin ve sularin degisimi, doniisiimii aktarilir.

Bu vurusma olurken Han Mirgen’in alacagi kiz olan Ay Ang gelip ona yardim
eder. Ay Ang, Hara Molat’in yurdunu “kizil yalimli ates” ile yakar. Ardindan iki
defa kara kayanin igine girerek dokuz kara kiz1 ¢ikarip dldiiriir. Ugiinciide yine kara
kayaya gidip dokuz kara yigidin baslarin1 keser. Dordiincii kez yine girip dokuz sar1
yigidin canlarim1 alir. Kara kayanin i¢inde yigit kalmaymca onu alip Kara nehre
firlatip atar. Bu sirada Ay Arng’in kizil ipekten gémlegi orta yerinden yirtilir, kizil

ipekten giizel kemeri de alt1 yerden yirtilir'®8,

Bu anlatimlardaki semboller oncelikle mekansal bir yaratima isaret etmekle
birlikte, Han Mirgen ile Ay Arig’in evliligine de yoneliktir. Vurusma ile olusan kaos,
yeni bir diinyanin kurulmasi ile sonuglanir. Burada “dokuz kara kiz ve kara yigit” ile
“dokuz sar1 yigit” olarak verilen sembolleri, mekanin merkezi ve yonleri olarak
diistinmek gerekir. Kara kayanin alinip kara nehre atilig1 ise Yer-Su’ya bir gonderme

olarak, disil 6genin mekandaki hakimiyeti olarak goriinmektedir.

Bu sirada yine guguk kusu donuyla gelen teyze Altin Harlih, Hara Molat’in
yurdunun iizerini li¢ defa doner ve bu yerde yasam sonlandirilir. Bu bdliimde Ay
Arng’in, Hara Molat’in yurdunda dogmus ve ad almak iizere olan oglunu, Han
Mirgen’in de Hara Molat’in atin1 6ldiiriisii bu yer i¢in yasamin sonlandiriliginin bir
diger isaretleridir. Han Mirgen bundan sonra tiim diigmanlarini yenmis olarak, Hara
Molat’in ele gecirdigi her seyi geri alir. Babas1 Hara Han ve annesi Hara Targah da

kurtulur. Yurtlarina geri donerler. Kaosa doniisen kozmos onlarin yurdunda tekrar

168 En son kizil ipek gomlegin orta yerinden yirtilmast ile kizil ipek kemerin alt1 yerden yirtilmasi, iki
ilkenin (eril-disil) birlesimi olarak yorumlanabilir. Kemer bedenin ortasina ait bir giysi olarak, alti
parcaya ayrilmakla diinyanin yaratilisini ve merkezin belirlenisini sembolize eder. Schimmel
(2017: 137-139) alt1 sayisint yaratilmig diinyanin mitkemmel sayist olarak nitelemektedir. Bununla
birlikte Hermetik gelenekte i¢ ige ge¢mis iki iicgen seklinde alti uglu yildizin, makro-kozmosu
temsil ettigini ve ruh-madde, Tanri-kaos, askin-ickin gibi zitliklarla yorumlanabilecek, eril ve digil
yOnlere isaret ettigini belirtir. Ayrica, kadim geleneklerde diinyanin insasinda 6nemli rolii oldugu
diistiniilen altigeni de diistinmek miimkiindiir. Schimmel, Dogu’da ideal inga edici olarak goriilen
altigenin, petek ve kar tanesinin de sekli oldugunu, bununla birlikte bilimsel arastirmalarin benzen
(=organik bilesikler smifinin en basit iiyesi, y.n.) molekiiliiniin altigen bi¢iminde oldugunu
gosterdigini de sozlerine ekler.
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kurulacaktir ve yasama yeniden baglama s6z konusudur. Ancak vurusmalar sirasinda
Han Mirgen’in at1 ¢ift basl yilanin eline gegmistir. Atinin diigman eline gegmesi Han
Mirgen teyzesinin s6ziinii iyi dinlemeyip, unuttugundan ve yapilamamasi gereken
hareketi yapmasindan kaynaklanmistir. O atinin pesinden giderek miicadeleye devam

eder!'®®

. Bu konuda Ay Arng da ona yardimci olmaktadir. Atin ardinca dnce Ay Ang
ve teyze Altin Harlith gider. Han Mirgen ise onlarin biraktigi izleri yaya olarak takip
etmektedir. Ay Arig’in gegtigi yollarda giizel baslangiclara isaret olarak parmak bagh
otlar biiyiir, ¢igekler sallanir, goller olusur. Han Mirgen’in Ay Arig’in yolundan
gitmesi dikkate deger bir ayrintidir. Ay Mirgen yolda koti gilicler ile de

savagmaktadir. Kara yigit, Hara Tana, Hara Nogil, Sarig Ninci bunlardandir.

Han Mirgen bu takipte bir ara dinlenmek i¢in oturur. O sirada suyun kenarinda
kendisine dogru gelen sar1 zirhli bir yigidin geldigini goriir. Cene sakali omzuna
diismiis, yanagindaki sakal omzuna ulasmistir. Kendisini su iyesi Sar1g Tamcil olarak
tanitir. O, Han Mirgen’e adiyla hitap eder ve onu &ldiirecegini soyler. Ikisi kapisirlar.
Ancak Han Mirgen yorgundur, zor durumdadir. O sirada yine siddetli kasirga,
kuvvetli riizgar ¢ikar, gokytizii kararir. Han Mirgen’in imdadina guguk kusu seklinde
gelen Altin Harlih yetisir ve Han Mirgen’in agzina kuvvetlenmesi i¢in ak kazin
yumurtasini yuvarlayip verir. Han Mirgen gii¢lenir ve Sarig Tamcil’1 6ldiiriip yola
devam eder. Sarig Tamcil renginden dolayr Yer ile iligkilidir ve mekanin merkezini
simgeler. Onun Oldiiriilmesi anlasilacagl lizere mekansal yaratima dair merkez

belirlenmesi olarak goriinmektedir.

Han Mirgen yolda Ay Arig’in biiyii, sihir ile dldiiriilmeye c¢alisildigini anlar.
Iki yerden onu baglayan otuzar demir oltay1 vurup pargalar. Ay Ang “kara yere”
serilir. Ancak Ay Arig’in sol gozii kor olmustur. Hemen ak ipek Ortiiyii ¢ikarip ay

karsisinda alt1 defa dondiirlip vurunca kizin iki gozii de iyi gormeye baslar. Sonra

169 Kahramanlar destanlarda kozmosu korumak veya yeniden insa etmek iizere savas ve vurusmalar
yapmaktadir. Bu bazen kendi yurtlaria saldirt sonucu ellerinden alinanlar1 geri almak igin, bazen
adaleti saglamak icin bazen bir evliligin gergeklesmesi amaciyla olur. Evlenmeyen kahraman
kozmos (diizen) iginde sayilmaz ¢iinkii o iki ilkeden sadece birisini temsil eder. Bu kahraman ile
0zdes at i¢in de gecerlidir. O, att olmadan var olamaz ve bu durum bir anlamda kaostur. Bu
destanda da Han Mirgen eksik yoniinii tamamlama pesindedir. At, kelebek ve ruh arasindaki
baglant1 da bu noktada diigiiniilebilir. Bu boliimii bir baska agidan kahramanin igsel yolculugu
olarak diisiinmek de miimkiindiir. O, ideal bir model olmak durumundadir ve bunun saglanmasi
icin eksik yonlerinin tamamlanmasi gereklidir. Onun kendi ig¢inde miicadele edip, asamalardan
gecerek olgunlastigi sdylenebilir. Han Mirgen’in bu erginlenme siirecine dair anlatimlar, destanin
77. sayfasinda dikkate deger bicimde hissedilmektedir. Bu, psikanalitik degerlendirmelerle ele
almabilecek ayr1 bir ¢aligmanin konusu oldugu i¢in burada not olarak birakilacaktir.
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giicliniin tekrar gelmesi i¢in de sol cebinden mavi ipek Ortiiyli ¢ikarip giinesin
karsisinda yedi kere cevirir. Ay Arig ayaga kalkar. Ikisi burada birbirlerine bagh
olduklarini anlarlar. Ancak Ay Arig Han Mirgen’e veda edip tekrar yola koyulur.

Han Mirgen de Ay Arig’in ardindan yola devam eder. Bir yerde ak ovanin
ortasinda kara bir eve rastlar. Sessizligin hakim oldugu eve esikte durup bakar.
Iceride alt1 ayakl: yatakta ¢ok cirkin ve korkung goriiniislii olarak anlatilan ¢iplak bir
kiz vardir. Han Mirgen’den onunla evlenmesini ister ve kahkahalar atar. O
giildiigiinde mermerler, sert kayalar yuvarlanir. Han Mirgen kizin teklifini kabul
etmez ve onu li¢ kez tokatlar ama kiz onu zorla alip masaya yemek yemesi igin
oturtur. Han Mirgen a¢ olmasina ragmen yemeklerden tadamaz ¢iinkii yemek beyaz
yilanin etidir. Bu zor durumdan onu giiriildeyen riizgarin sesi ile konusan, guguk
donlu Altin Harlih kurtarir. O, Han Mirgen’e kiz sesi ile konusup eti yemesini sdyler.
Han Mirgen sunulan eti yer. Et ona ¢ok lezzetli gelir. Bu andan sonra bu korkung
goriintislii kiz asil goriintiisiine doniisiir ve kendini tanitir. O, dostlar1 olan ve gercek
goriintlisiinden farkli olarak yeryiiziinde degismek zorunda olan Altin Cacgah’tir. Han
Mirgen’in yedigi et de aslinda kus etidir. Altin Cagah, Han Mirgen’e atina
yetisebilmesi i¢in kendi catal kanatli kara yilanini verir. Onu kamg¢ilamamasini, atini
buldugunda yilanini el yurdunda birakmayarak geri géndermesini ¢iinkii ¢atal kanatl
kara yilanin kendi “ulu giicii ve can1” oldugunu sdyler. Han Mirgen ¢atal kanatl kara

yilana binerek yola devam eder.

Kahkaha atmak, kayalarin yuvarlanisi, masa basina oturtulmak, guguk kusunun
sesinin duyulusu gibi semboller yaratima ve mekana hakimiyete iligkindir. Ancak bu
noktada agiklanmasi gerekli bir ayrinti daha bulunmaktadir. Bu destanda hem disil
hem eril ozellikler tastyan dnemli kahramanlardan birinin, kanatl kara yilan ile
boylesi bagi, at ile kahraman arasindaki bagi akla getirmektedir. Altin Cagah, Han
Mirgen’e ¢atal kanatli kara yilan1 el yurdunda birakirsa kendisinin dlecegini sdyler.

Yani orada birakilan yilan olsa da 6len Altin Cagah olacaktir.

“Yilan1 geri gondermeden birakirsan,
Yigit olan ben Altin Cagah

Orada gergekten oliirtim.

Cift kanatli kara yilan

Ulu giicim, canimdir” (Aktas, 2011: 90).
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Altin Cagah ve kanath kara yilan dikotominin destanda baska bir goriintiisii
olarak belirmektedir. O halde at ile kahramanin da birbirlerinden ayrilamadiklar
diisiiniiliirse, at ve yilanin bu anlamda benzer varliklar olduklar1 sonucu ¢ikarilabilir.

Bu da atin kahramanin cani ve ruhunu temsil ettigi gorilisiinii destekler niteliktedir.

Yukarida s6z edildigi iizere Han Mirgen’in atini almak i¢in giristigi bu
kovalamacada kardesi Han Orba kiz gelene kadar basarili olamaz. Atin1 ancak o
geldikten sonra catal basli seytanin elinden alabilir. Bu boliimlerde Han Orba’nin

geldigi zaman bir kaosun da mevcut oldugu goriilmektedir:

“Han Orba’nin kizil kir at1
Kara yeri sarstiginda,

Serpilen agaclar,

Koklerinden kirilip,

Ak ovaya yigiliyor.

Yuvarlanip duran biiyiik daglar,
Ortasindan ayrilip,

Yesil ovaya diismiis.

Pek aydinlik yer yaratiliyor,

Besik gibi sallaniyor.

Kara yeri titretiyor,

Gokylizii solgun kaliyor.

Sert toynakli mal davar tepiniyor.

Sert bilekli erler vurusuyor” (Aktas, 2011: 93-94).

Bu dizelerde ortamdaki biiyiik kaos!” ile birlikte, “aydmlik yerin” yaratildigi
acikca soylenir. Bu insanin yasayacagi diinya demektir. Bu yaratimin Han Mirgen ve
Han Orba’nin tekrar bir araya gelmesi sonucu gerceklestigi anlagilmaktadir. Ayni
boliimde ayrica altin guguk donlu altin donlu altin guguk da es zamanli 6tmektedir.
Bu, zamanin da bagsladigin1 gdosterir. Biraz sonra Han Orba’nin “pek aydinlik
yerden”, “sar1 aydinlik yere” gecis yaparak ata ulasip onu tutan Altin Harlih’tan
aldig1 ve siirlip getirdigi yazar. Bundan sonra pek aydinlik yerden kara ve ak duman

cekilir. Han Orba ve Han Mirgen de yurtlarina doner. Boylece kozmosa erigilmistir.

170 Destanlarda yaratimin bazen kahramanlarin karsilikli vurusmalarinda korkutucu kaosla birlikte
gerceklestigi goriliirken, bazilarinda da sarki, tiirkii sdylenerek, senlikler yapilarak gerceklestigine
dair anlatimlara rastlanmaktadir. Han Orba destaninda bu dizelerde hem senlik havasi hem de
savas durumu birlikte verilir. Bu ters bir durum gibi goriinse de kaotik ortam olusmasi bakimindan
ayn1 semantik ¢izgidedir. Lvova vd. (2013/3: 197)’ne gore Tiirklerde diigiin ve av torenlerinde
sarkic1 ve miizisyenlerin bulunmasi basariy1 garanti etmektedir. Senlik, toy ve térenlerin gegici bir
kaos ortami olusturdugundan yukarida s6z edilmistir.
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Destanda bundan sonra iki kardes yurtlarinda dinlenmek i¢in dokuz giinliik alp
uykusu uyurlarken 6nce Altin Harlih, sonra ¢ifte kanatli kara yilan gelip, Altin
Cacah’in kara yerden gelen diigman saldirisina ugradigini hemen yardima
gelmelerini soyler. Bu haber geldiginde iki kardes heniiz alt1 giin uyumustur. Giin
say1s1 tamamlaninca uyanip yola koyulurlar. Yolda giderken altmis telli ¢cathan ¢alar,
altin guguk sarki sdyler. Bu semboller yeni bir mekéansal yaratima isaret etmekte,
zaman da baslamaktadir. Birlikte verilen kaosa dair anlatimlar da bunu destekler.
Ancak bu boliimde 6zellikle iizerinde durulan, Han Orba ve Han Mirgen kardeslerin

“birlikte” ve “esit” gitmeleri hususu dikotomik a¢idan 6nemli goriinmektedir.

Kardesler Altin Cagah’in yurduna ulastiklarinda Han Orba bu savasin ¢ok zorlu
gectigini goriir ve boyle giderse kirk yil siirecegini anlar. “Dokuz canli” okunu
cikarir ve atar. Diigmanlarin tiimii alti-dokuz giinde 6liir. Yani kozmos verilen siire
sonunda saglanmis olmaktadir. Bundan sonra Han Mirgen ve Ay Arig’in diigiinleri
yapilir. Diigiinden sonra anne Hara Targah, oglu Han Mirgen’e Hazir Han diye
birinin halka koétii davrandigini, etraftakilere de huzur vermedigini, simdi de onlara
savasmak i¢in geldigini sdyler. Onun oglu Han Harti§a da c¢ok giiclii yaradilishidir.
Annesi o yurtlarina gelmeden, Han Orba ile oraya gidip vurusmasi gerektigini sdyler.

Bu savasta Altin Harlith ve Altin Cacah da onlara yardim edecektir.

‘_‘iki at1 yan yana gotiirtip,

Ikisi de kamgr saklattiginda,

Kara yer titredi,

Gokylizii sallandi.

Iki at birlikte toprag: sarstiginda,

Yeryiiziiniin halki bunu duyup,

1ki kardesin yeniden

[lerledigini anliyorlar” (Aktas, 2011: 139).

Bu durum yine kaos ile verilen kutsal bir yaratim olarak goriinmektedir.
Bundan sonra ay ve gilinesin aydiligimin kapandig1 ve bagka nehirlerin ve daglarin
asildig1 soylenir. Yani kendi yurtlarindan uzaklasip, el yurduna varirlar. Han Orba,
burada kendi giiciine “denk” olan Han Hartiga ile doviismek ister. Destanda Han

Orba gibi ondan da “pek giiclii yaratilan yigit” olarak sz edilir.

Bu noktada destanda gegen bir ifade bu vurugsmanin amacini agik¢a ortaya
koymaktadir. Han Orba, herkese kotiiliik eden, adaletsiz davranan Han Hartiga’ya

onu Oldiirmek i¢in geldigini sdylerken sdyle bir climle kurar:
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“Diizensiz siirdiigiin hayati
Darmadagin edecek olan kiz benim” (Aktas, 2011: 142).

Dizeler acik bir sekilde savasin amacinin aslinda diizeni saglamak, bir baska
deyisle kozmosa erismek oldugunu bildirir. Devaminda “Yigit kiginin kosumlu atina
binip, diizene soktugu yer kalmamig” ifadeleri de Han Hartiga’nin mekaninda

diizensizlik oldugunu tekrarlamaktadir.

Sonrasinda ikisi kapigirlar, sular ve daglar yerlerini degistirir. Dokuz giin
sonunda Han Orba Han Hartiga’y1 gokyiiziine dogru ¢ikarip, saf canini ¢ikarir ve
kara basin1 koparir. Ardindan onun babasi Hazir Han’1n kara basini ak ovaya vurup
diistirtir. Sonrasinda Hazir Han’1n kardesi Han Sabar meydan okur. Onunla da dokuz
giin doviisiir. Savasin basindan itibaren bu amansiz miicadelede alti yil gectigi
sOylenir. “Genis yurdun kiyis1 yerde mi, evrenin ufku yerde mi” denilerek ortamdaki

karmasa bildirilir.

Bu sirada at1 ile bir baska kiiciik yigit cocuk ¢ikagelir. Stirekli oldiirseler de
ard1 arkasinca savasmaya gelen, bitmez tiikkenmez sekilde yigitlerin ¢iktig1 kara daga
girerek oradakilerin tiimiinii 6ldiirlir. Cocugun sonradan Han Mirgen’in oglu oldugu
anlagilacaktir. Bu uzun siiren savasa o da katilir ve yardimlar: ile galibiyete ulagilir.
Kahramanlar bu yurtta diizeni saglar ve donerler. Halk artik mutludur. Bundan sonra
destanda Han Mirgen ve Ay Arig’in ogullarina halasi Han Orba tarafindan Han
Cibek ad1 verilir ve ardindan Han Cibek’in evlenecegi kiz olan Kok Han’in kiz1 Kok
Nincil i¢in bir yarisma diizenleneceginden séz edilir. Bu kiz icin yigitler gelip
smanmaktadir. Yarigmalara yine Altin Cacah ve teyze Altin Harlith da yardimci
olarak katilir. Yola c¢iktiklarinda bir yaratim gerceklesecegi, kara yerin sarsilmasi,
gokyiizlinlin sallanmas1 ve altmis telli altin ¢athanin ¢alarak, altin tiiylii altmis guguk
kusunun altmis yirla sakimasi ile sembolize edilerek aktarilir. ilk yarigma at

yarigmasidir ve Han Cibek’in at1 Kara doru at katilir. Kok Han:

“Kara yerin altini

Alt1 defa dontip dolanmaya,

Giinlii-ayl yer iistiinii,

Alt1 defa dontip dolagilsin.

Goge dogru yiikselen

Demir melez agacinin altin yapragini

Kimin at1 6nce gidip

Koparip, getirebilecek,

Kok Nincil kizim1 ona verecegim” (Aktas, 2011: 161) diye soyler.
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Atlar sahlanip gittiginde kara yer titrer, gokylizii sallanir. Kara doru at
zorluklarla karsilagir. Once arka ayaklar1 yarisina kadar “kara yere” batar. Siyrilip
devam ederken olta ile yakalanir. Bundan kurtulmak i¢in kara yerin altina iner. Kara
doru at yarigmada, biiylik engellerle karsilagir. Atesli nehirden gecer ancak bu defa
da yarisina kadar “kara yere” batar. Tim giiciinii toplar ve oradan ¢ikar. Kara
topragin ¢amurunu gége dogru savurur. Bu anda Kara doru at, aydinlik yer iistiinii ii¢
defa dolastiklarin1 anlar. Camurun goge savrulmasi ve diinyanin etrafini ii¢ defa
dolagma, iki ilkenin birlesip mekanin (Gok ve Yer) yaratimi olarak goriinmekte iken,
topraga yarisina kadar batip ¢ikma ise yeniden dogum ile birlikte canli yaratimi
olarak diisliniilebilir. En son kara doru at yer istiine ¢ikar ve gége dogru uzanan
demir melez agacin altin yapragim alir gelir. Annelerinin sdyledigi gibi “dokuz” yil
geger ve kotii niyetli yigitleri dldiiriirler. Kok Han’a kizin1 vermesi gerektigini teyze

Altin Harlih sembolik bir anlatimla soyler:

“Han Cibek kardesime
Koltuguna takilacak diigme gerek

Iki bas1 bir yere topladilar

Ikisini yan yana oturttular

Ellerini tutup optiirdiiler.

Iki bas ikili kildiginda,

Hayatlarin1 birlestirdiklerinde” (Aktas, 2011: 172-173).

Destanin sonraki boliimlerinde katiiliikleri ile bilinen sarp kaya Tas Han ve
buzlu kaya Pus Han kardesler, Han Orba ve Han Mirgen’e ulak gondererek yurtlarini
teslim etmelerini yoksa savagmaya geleceklerini bildirirler. Bunun iizerine hazirlanan
Han Mirgen, Han Orba ve Han Cibek yola ¢ikar. Ancak Han Mirgen’in bu savasta
Olecegini esi Ay Arng gitmeden ona sdylemistir. Giderken altin tiiyli altmis guguk,
altmig yirla sakir. Biiyiik firtina gelir, kara yer besik gibi sallanir. “Tiiyii baska, dili
bagka” hayvan ve insanlarin yasadigi bu yere ulasirlar. Ortaligi kesif bir duman
bilirlimiis, ay ve glinesi tamamen kapatmigtir. Han Orba ve Han Cibek atlarmi
“cozlilmeyecek” sekilde baglarlar. Bu onlarin baglantisinin - giiclii  olacagim

belirtmekle birlikte o mekana hakimiyetin de ilk gostergesidir.

Han Mirgen burada kendisine denk Tazir Mirgen ile vurusur. Onun giiciiniin

yetmeyecegini anlayan Altin Harlih bu vurusmada iki defa ak kaz yumurtasi verip
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onun giiclinii artirmaya c¢alisir. Vurugsma her zamanki gibi bir kaos esliginde

gerceklesmektedir:

“Kara yer titriyor,
Degirmen gibi ¢ekiliyor,
Besik gibi sallaniyor” (Aktas, 2011: 199).

Ancak Han Mirgen yenilir ve 6liir. Oldiigii anda kara duman ortalig1 kaplar,
karlar yagar, buzullar nehre karisir. Bir degisim s6z konusudur. Bu sirada oraya yeni
dogan kara kulun ile bir kiz cocugu gelir. Sonraki dizelerde bu kizin Han Mirgen’in
yeni dogan kiz1 oldugu anlasilir. Kiz ¢ocugu sirayla Tazir Mirgen’i, Tas Han’1 ve Pus
Han’1 o6ldiiriir. Halk sevinir, toy diizenler ancak bir yandan da iizgilinlerdir. Han

Mirgen’in yakinlar1 agitla aglarlar. Gelen kiz ¢cocugu da aglar:

“Kiictlik yastaki kiz cocugu agladiginda
Kuruyan ovalarda

Yesil otlar bitmeye bagladu.

Kuruyan agaglarda

Yapraklar ¢ikarak agliyor.
Gokytiziindeki tiim yildizlar

Sayarak agliyor,

Biiyiiyen otlarin koklerin

Ciktigini anlay1p agliyor

Mal-davar ve halk

Cifte kanatli kuslar

Hepsi bambagka tiiylii hayvanlar,

K1z ¢ocugunun sesine dayanamadan,
Gozyasini diistirtip, agladilar” (Aktas, 2011: 203-204).

Vurusma yani kaos sonrasinda yere ve goge dair yeni bir yasamin bagladig1 ve
yeni yaratim gergeklestigi dizelerden anlasilmaktadir. Ancak bu yaratimin, yeni
dogan kizin “aglamas1” ile verilmesi ilgi ¢eken bir ayrintidir. Aglama yeni yasam
baslangi¢ s6z konusu oldugunda giilme ile ayn1 semantik cizgide birlesmektedir. Bu
konuda Lvova vd. (2013/3: 184, 186), Giliney Sibirya Tiirklerinin geleneksel
anlayisinda, giilmenin zidd1 aglamanin da yasam belirtisi olarak algilanabilecegini
belirtir. Yan1 sira arkaik kiiltiirlerde yasamin tekrarlandig1 ve sonsuz olduguna dair
inan¢ da bulunmaktadir. O halde geleneksel kiiltiirlere 6zgii bu inang, dogum gibi
oliimiin de yeni bir baslangi¢ olarak algilanmasini gerektirmektedir. Bu da giilmede
oldugu gibi aglamada da kaos sonrasi yeni bir durum, olusum, baslangi¢ yani yaratim

demektir. Destanin bu kisminda da Han Mirgen’in 6liimii sonrast ortalig1 dokuz giin
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boyunca dagilmayan kara dumanin kaplamasi, karlarin yagmasi, nehirlere buzullarin
karigmasi, ay ve glinesin sonmesi gibi olaylar yeryiiziinde ortaya ¢ikan biiyiik kaosu
betimler. Han Mirgen’in yakinlar1 hiizlinlidiir, gz yas1 dokerler. Buna ragmen
ardindan yukaridaki dizelerde verildigi lizere, kii¢iik kizin gelisi ve aglamasi ile
birlikte gerceklesen yeni yasama dair Ogeler siralanmakta, yasamin yeniden

baslamakta oldugu, yeni doneme girildigi aktarilmak istenmektedir.

Diger bolimlerde baska diismanlar ile karsilasmalar devam etmektedir.
Bundan sonra Hara Mool’un yurdunda bir savas olur. Bu vurusmaya Han Orba, Han
Cibek ve kardesi Haan Hiz gider. Burada birbirine “denk” olarak belirtilen Han Orba
ile Hazir Nogas kiz vurusurlar. Digerleri de karsi taraftan yigitlerle karsilasip
yenerler. Ancak Altin Cagah, kara yigit tarafindan 6ldiiriilince, Han Orba da onu
oldiirlir. Bu sirada ortam ¢ok karigiktir. Ayrica Asagidaki dizelerde adi gegen diger

yigitler de oldiiriiliir:

“O yigitlerle giiciinii denemeden
Dontip gitmek olmaz.

Doguya baktiklarinda gorseler!’!,
Kara zirvenin dorugunda,

Onu yerin altina batirip,

Dokuz koseli ¢iplak yigit oturuyor.
Giiniin orta vaktinde,

Mavi zirveyi batirip,

Yigit Kok Pus oturmus.

Giin batimi tarafinda,

Ak zirveyi yere batirip,

Yigit Timir Soyin oturur.

Gilinilin 6gle vaktinde

Sar1 zirveyi yere batirip,

Dokuz kisinin kucagina sigmayan
Kara yigit oturmus” (Aktas, 2011: 213-214).

Bu dizelere bakildiginda 6nemli ayrintilar icerdigi goriliir. Yigitler oturduklar
zirveyi yere batirmiglar yani oraya yerlesmislerdir. Burada dort yigitten soz edildigi
goriilmektedir. Kara zirvenin dorugunda oturan dokuz koseli c¢iplak yigit, mavi
zirvedeki Kok Pus, ak zirvedeki Timir Soyin ve sar1 zirvedeki Kara yigit tam olarak

yonlerle iliskilendirilmislerdir. Onlarin tiimii mekanin boliimlerini gosterir. Ancak

171 Buradaki dogu yon, doniip bakilan yondiir. Doguya baktiklarinda, bu yoniin kuzey, dogu, bati ve
merkezinde oturan yigitleri goriiriiler. Dogu, burada yeni yasama dair verilmis bir semboldiir.
Yasam agacmin da dogu yonde oldugu diisiiniildiigiinde (Ergun, 2004: 147), dogu yoniin yeni
yasamin baslamasi ile iliskili oldugu daha agik sekilde anlasilmaktadir.
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sayilan yigitlerden sar1 zirvede oturan Kara yigit onlarin en giigliisii olmalidir ¢linkii
cok giiclii olan Altin Cagah’1 o 6ldiirebilmistir. Sar1 renk ile belirtilmesi, onun Yer ile
ilgili olarak, mekanin merkezini temsil ettigini gdsterir. O ayn1 zamanda kara renk ile
iliskilendirilerek giicii ve hakimiyeti temsil eder. Sar1 zirveyi yere batirip oturan Kara
yigit, tek basina dikotomiyi yapisinda bulundurur. “Dokuz kisinin kucagina
sigmamas1” onun ne kadar giiclii oldugunun anlatimi olmasi yaninda onun merkez,

172

dort ana, dort ara yonle birlikte yonlerin tlimiinti kapsadigini gosterir' '~. Kara yigit,

Altin Cagah’a denk sayilir. Ciinkii hatirlanacagi tizere Altin Cagah’1n ¢ift kanatl kara
yilan1 bulunur. Ugan bir yilan, dogrudan zamani sembolize eden ejderha!”® ile
0zdeslesip Gok temsilcisi olmaktadir. Bu vurusmada Kara yigit Yer, Altin Cacah
Gok ile bagh olarak iki ilkeyi temsilen vurusurlar. Altin Cagah, Kara yigit tarafindan
oldiirtilityorsa -ki sonrasinda yine iki ilkeyi tek bagina temsil eden Han Orba da Kara
yigiti Oldiiriir- burada yasamin sonlandirilmasina dikkat c¢ekilmektedir. Zaten
sonrasinda diger yonlere konuslanmis yigitler de dldiiriiliir. Orada esir olan halka da
yerlerine donmeleri sdylenir. Destanda burada yasamin sonlandirildigi kahramanlarin
Oliimleri iizerinden verilmektedir. Ancak daha sonra devam edecegine dair de

belirtiler de anlasilmaktadir ¢iinkii her son yeni bir baslangica isaret eder.

“Altin Cacah kizin cansiz bedeninin
Etrafinda aghyorlar.

Yigitler tiziiliip agladiginda,

Kirk yil ¢6ziilmeyen mavi buzlar,
Eriyip suya doniistip,

172 Bsin (2001: 39) de eski Cularda gok kubbeyi anlatirken, gok kubbenin Kutup Yildizi’nin

merkezde, dordii dort yonde dordii ara yonde olmak iizere dokuz saraya boliinmiis oldugunu yazar.
Burada dokuz sayisinin Oncelikle gok katlarini temsil ettigi diistiniilmelidir. Destanda, kara
zirvenin dorugunda oturan “dokuz koseli” ¢iplak yigit, zirveyi yer altina batirmis olarak
oturmaktadir. Ziya Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi (1976: 131) adli eserinde karayr kuzey ile
eslestirir. Ayrica Esin (2001: 30)’e gore de bati-kuzey arasindaki gok kapisi, yukar1 ve gece yarisi
tabirleri, Gok tanrmin mekéni sayillan Kutup Yildizi’nin yerine isaret etmelidir. Bu durumda
dizelerdeki “zirve” de burada anlatimi desteklemekte, dokuz sayisi gok katlarinin sayisi olarak
isaretlenmektedir. Bununla birlikte anlatilarda yeryiiziine ait mekan genellikle dort, alti, sekiz gibi
cift sayilarla ifade edilmektedir. Mekan dort, alt1 veya sekiz kose ile ifade edildiginde bile, bu
mekanin bir de merkezi bulunmak zorundadir. Ar1 Haan destaninda anne Altin prenses igin,
ogluna ad verilmeden 6nce “esiginin agzina sunak kurup, dokuz dolanip yetip, dokuz yone tazim
ettirip dururmus” (Ergun ve Aga, 2005: 266) denmesi de bunu gosterir. Boylece dokuz hem Gok
hem Yer’in béliimlerini/ydnlerini simgeler. Bu noktada Ogel (1993: 111-112)’in belirttigi, sadece
Tiirk mitolojisinde goriilen gokyiiziindekinin benzeri, ikinci bir dokuz dalli kutsal ve ulu agacin
varligi da disiiniilebilir. Bu, Tiirklerde Yer ve Gogiin birbirinin benzeri oldugu diisiincesi ile
iliskilidir.
Diger yonden sari zirvedeki, dokuz kisinin kucagina sigmayan Kara yigit, kara zirvedeki dokuz
koseli ciplak yigit ile ilintilidir. ikisi Gok ve Yer temsilcileri olarak birbiri ile baglantilidir. Tki
yigit arasindaki bu baglantilarin iki ilkeli sisteme uygun anlatimlar i¢erdigi anlagilmaktadir. Mavi
ve ak zirvedeki yigitler de mekanin dogu ve batisi olarak, dikotomik olarak biribirini tamamlar.

173 Konu zaman bahsinde ele alinacaktir.
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Kara nehre karigtilar.
Hig¢ sonmeyen atesli nehir
Kirk y1l yanmamak tizere sondii” (Aktas, 2011: 223).

Destanda anlatilan son savas kotii kardesler olarak verilen Ah Hartiga ve Kok
Hartiga ile olandir. Bu iki kardes daha 6nce de belirtildigi {izere renklerinden dolay1
dogu ve batiy1 anlatir. Onlarin bir de Hara Sorhil adli kiz kardesleri vardir. Bu kiz
adindaki “kara” lafz1 ile toprakla iliskilendirilmekle birlikte, onun mekanin
merkezini simgeledigi de “kiill olmus dagin ortasinda oturan, pek gii¢li” olarak
belirtilmesi ile verilmektedir. Son vurusmada burada verilen kiz ve erkek
savageilardan sarig ve kara olarak s6z edilmektedir. Bu onlarin merkezle ve toprakla
olan baglantisin1 gdsterir. Vurusmalar sirasinda 6nce dort sang (sar1) kiz, sonra dort

3

hara (kara) kiz, daha sonra “yigit dort kara kiz” daha oldiriilir. Son dort kizin
“baslarinin dort tarafa yuvarlandigr” sdylenmektedir. Semboller kullanilarak merkez

ile yonlere isaret edilmekte, mekansal bir yaratimin gerceklesmesi anlatilmaktadir.

En son Altin Harlih bes kara kizin sirt kemiklerini kirip birakir. Burada
semboller, bes ve kemiktir. Bes, eril ve disil birlesimi ile birlikte insana isaret
ederken, destanin orijinal metninde “Arga sd0gin su tastaptir” (Aktas, 2011: 234)
olarak gecen kemik!”* sembolii ise soyun devamina dair verilmistir. Kemiklerin sirtta
olusu da dayanak olmasi baglaminda bunu destekleyen bir anlatimdir. Neslin

stirdiiriilecegine dair bir sembol oldugunu kuvvetlendirir.

Bu bdliimde benzer bir anlatim da yardima gelen ancak Hara Sorhil tarafindan
oldiiriilen Ah Olen’in atmin dokuz kara kurt tarafindan yenerek oldiiriilmesinde
goriilmektedir. Dokuz kara kurdun dordii sagindan, besi solundan at1 yerler. Eti ve
kan1 sonuna kadar biter. At, sahibi Ah Olen’in yaninda 6liir. Ancak dokuz kara kurt
Han Orba tarafindan vurulur ve dokuz bas kopar. Bunlar 6liince dokuz kara yigide
doniislir. Bu bdliimde goksel unsurlarla baglantili sahibi olan bu atin, et ve kaninin
dokuz kara kurt tarafindan yenilip, sonra onlarin da dokuz basimin kopmasi, bu at
aracilif1 ile burada yasam baslayacaginin gostergesidir. Kan, soya igaret etmekle

birlikte iireme ve ¢ogalmanin sembolii olarak da bilinmektedir. Dokuz kara kurt hem

174 Geleneksel Tiirk diisiincesinde “sook™ sozciigii boy ve kusak anlamlarina geldigi gibi, kemik,
kalintilar, mezarlik da demektir. Kemik oOlenden geriye kalan tek seydir ve gelecek yasam
belirtisini korur. Bununla birlikte kemik yasamin 6zii sayilir ve yeni doguslarin kaynagi olabilir.
Insanlar aym boyun {iyelerinin ayni kemiklere sahip olduguna inanmaktadir ve bu yontemle
toplumsal biling atalarla varisleri arasinda siki baglar olusturmustur. Bu nedenle Tiirk kiiltiiriinde
kan bagindan degil de kemik bagindan s6z etmek daha dogru olacaktir (Lvova vd. 2013/3: 48-49).
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Yer hem Gok ile baglantili goriinmektedir. Dokuz kara yigit de yonler ile iliskili
mekansal bir yaratima igaret eder. Destanin bu boliimiinde mekan yaratimina dair
anlatimlar bir hayli fazladir. Biri de Han Cibek’in hasmi Hara Sorhil tarafindan

oldiiriildiigiinde verilmektedir:

“Hara Sorhil, giiclii Han Cibek’i
Kara yerden silkeleyip tuttu,

Goge dogru kaldirds,

Kara bulutun stiine,

Ak bulutun altina degdirip,

Han Cibek’e vurdu.

Han Cibek’in kara bas1 kopup,

Kara tepeye yapisti.

Sert gogsii ak ovada

Tepe gibi y1g1ldi” (Aktas, 2011: 236).

Dizelerde eril temsilci Han Cibek’in, disil temsilci Hara Sorhil tarafindan 6nce
goge yiikseltildigi ardindan kara basinin koparilip, kara tepeye yapistigi, gogstiniin
de ak ovada tepe haline geldigi sOylenir. Bu da iki ilke karsilikli miicadelesinde,
yerylizii sekillerinin olugmasinin kahramanin bedeni aracilifi ile verilmesidir.
Bununla birlikte basin “kara” olarak verilisi onemlidir ¢iinkli kara ayni1 zamanda
“cokluk, fazlahk” anlamlari da tasimaktadir. Oyleyse burada Han Cibek gibi bir
yigidin kara basinin kara tepeye yapismasi, onun neslinin buraya hakimiyetine,

gogsiniin'”® ovada tepe haline gelmesi ise cogalma, artis, liremeye iliskindir.

Han Cibek ve Ah Olen’in iki altin tabuta konulup burada kara kayanin igine
“hi¢ acilmasin diye” kilitlenmesi, buradaki yasamin bir anlamda sonsuza degin
garantilenmesi olarak goriiniir. Her sey bittikten sonra bu yurtta kimse kalmaz. Ug
kardesin kul kole ettigi herkes kendi yurtlarina doner. Destan bunu “corak bir ovaya
dondi” olarak ifade eder. Ancak bu, burada bir daha yasam olmayacagi anlamina
gelmemektedir. Yukarida soz edildigi lizere burada soyun devami i¢in gerekli
tohumlar, zamani gelince yesermek {izere atilmigtir. Han Orba’nin destanin

sonundaki sozleri de dongiiniin devam edeceginin isaretini verir.

175 Yukarida deginildigi iizere anlatilarda gogiis sandiga benzetilerek, aralarinda semantik bir baglant:
kurulur. Sandik rahim ile 6zdeslestirilen nesnelerdendir. Miicadeleyi kazanan kahramanlarin bazen
rakibinin gogsiiniin iizerine (veya dogrudan iistiine) oturdugu sdylenir. Bu hareket basarty: temsil
etmekle birlikte birlesme, yeniden dogum, tireme ile iligkili gériinmektedir.
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3.4.2.3. Sor Destanlarinda Kahraman, Karsi-Kahraman Vurusmalar: ve
Mekansal Yaratim

3.4.2.3.1. Ak Kagan Destam

Destanda iki ilkeyi temsilen, kahraman ve karsi-kahraman vurugsmalarinin ilki
Altin Kagan’in yurdunda yasanir. Bu yurt “yer ortast yerde” olarak tarif edilir. Ak
Kagan’mn oglu Altin Tay¢1 buraya Altin Kagan’in kizi Altin Sabak ile evlenmek
lizere gitmigstir. Orada, “altin glimiis elbise giyen tayga gibi yigit” diye soz edilen
Cargin Taycr’nin saldirisinda ugrar. Cargin Tay¢r’nin adi, altin ve glimiis elbise

giymesi onu dncelikle Gok ile iliskilendirir. Iki yigit kapisirlar. Ortamda kaos olusur:

“Yuvali kus yuvasindan kagti, yavrulu hayvan yavrusundan azdi. Ak nehri
golete cevirip doviistiiler, ak dagr tiimsek kilip kapistilar. Tutusa tutusa yedi giin
tutustular” (Ergun, 2006: 160). Vurusmay1 kazanan Altin Tayci, sonrasinda diger
yigitleri de bertaraf eder ve Altin Sabak’1 alir. Bu yigitleri 6ldiirdiigiinde at bedenleri
ala tayga, er bedenleri kara tayga olup yigilmistir. Kahraman vurusmalari, kahraman
bedenleri iizerinden mekansal bir yaratima isaret etmektedir. Bu vurusmada Altin

Tayc1 Yer ile baglantilidir ¢linkii Cargin Tayc¢1 ona:

“Hey, ak diinyanin ar1 sinegi Altin Tayg1, bekle, asimi-yemegimi yiyip bitirip,
dik boyunu dokuz yerinden kirarim!” (Ergun, 2006: 160) diyerek seslenir. Cargin

Tay¢1’nin vurugma sonrasi 6ldiigiinde verilen:

“Akl1 gokli bulut stlinde, yigit edigi gozikiip ast1” (Ergun, 2006: 160-161)
ifadesi Yer ve Gok birlesimine isaret eder. Cargin Tay¢i’ya ait olan edik (¢izme),
yeryiiziine ait bir semboldiir. Bu semboliin gokyiiziine ¢ikip, orayr agmasi onun
oliimii ile birlikte iki ilke birlesimi ifade edilir. Diger yigitlerin ve onlarin atlarinin da
yeryiiziinde tayga oluslari, hem kaos (savas) sonrasi yaratim Ornegi olarak hem de
kahramanlarin bedenlerinin yeryiizii sekilleriyle 6zdeslestirilmesine Ornek bir
anlatimdir. Bu anlatimdaki kaos ve vurugmalar sonrasi yeni bir diinya kurulacak yani

Altin Tayg¢1, Altin Sabak ile evlenecektir.

Destandaki bir diger vurugsma sonrasi yaratim Ornegi, Altin Tay¢i’nin ablasi

Altin Tana’y1 aramaya gittiginde yoluna ¢ikan iki tas!’® kardes ile vurugmasindan

176 Ogel (1995: 78) sac1 dokiilmiis veya sagsiz kislere taz, daz denildigini sdyler. Ayrica daz séziiniin
bugiinkii Tiirk diinyasinda “tas, taz, tagsa” olarak sdylendigini de belirtir (Ogel, 1995: 77, Radlof,
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sonra goriiliir. Bu kardesler ak bozkirin ortasinda iki ayr1 otagda bulunurlar. Altin
Tayg1 6nce biiyiik Altin Tas, sonra kiiciik Altin Tas kardesin otaglarina girer. Ikisine
de saclar1 olmadig1 igin giildiigiinden onlar da Altin Taygi ile savasir. ilk vurusma
kiigiik tas kardes ile olur ve iki dokuz giin (on sekiz giin) siirer. Ikinci vurusma biiyiik
tas kardes ile {ic dokuz giin (yirmi yedi giin) siirer: “Ug dokuz giin sonunda, ulu Altin
Tas’1 kara yerden kaldirdi. Kirk goge sikistirdi. Gogerip duran ay oniinde alt1 kere
dondiirdii, sararip duran giin Oniinde ii¢ kere cevirdi. Dondiiriip, kara tasin {istiine
firlatanda, belini alt1 yerden kirdi” (Ergun, 2006: 169). Vurusmalardan Altin Tay¢1
galip ¢ikar ve yoluna devam eder. Anlatimlar tam olarak iki ilke birlesimi sonrasinda

bir zamanin sonlandirilarak, yeni bir yaratimi ifade etmektedir.

Saclarinin olmayis1 iki tas kardesin oncelikle Yer ile baglantili oldugunu
diistindiirse de burada Altin Tay¢i’nin Yer ile olan oncelikli bagi, onlarin Gok ile
iliskisini diisiindiiriir. Burada aydinlatici sembol, altinin giines i¢in de kullanilabiliyor
olmasidir. Birinin biiyiik birinin kii¢iik olmast da onlarin birinin Giines, digerinin

X, 66

Ay’1 sembolize ettigini anlatir. Onlarin kutsallig1 “tas” olmalart ile ilgilidir.

Vurusmalarin iki dokuz ve ii¢ dokuz olarak ayr1 ayr1 belirtilmesi de dnemlidir.
Schimmel (2017: 118-119, 183)’e gore iki ve {i¢ sayilarinin toplamda bese ulasmasi,
bes sayisinin ifade ettigi eril ve disil ilkelerin birlesmesi olarak da ifade edilebilecek
olan evlilik sayisin1 sembolize eder. Tiirklerde ¢ok dnemli bir say1 olarak goriilen
dokuz sayis1 da dokuz goksel kiire (gok katlar1) olarak diisiiniilebilir. Ugiin artirilmas
versiyonu olan kutsal dokuz ve katlari, miikemmellige yakin olarak (Schimmel,
2017: 177) dinyanin bdliimleri ile de ilgilidir ve dogrudan yaratima isaret
etmektedir. Bunlara ek olarak Altin Tas’in kara tasin iizerine firlatildiginda belinin
alt1 yerden kirilmasi ise bu noktada, bu mekanda yaratimin son halkas1 olarak belirir.
Schimmel (2017: 135), alt1 sayisin1 yaratilmis diinyanin miikemmel sayis1 olarak ilk
erkek ve ilk disi sayilarin {iriinii olarak belirtir. Diinya ile 6zdes insanin bedeninin
tam ortasi olan belin, merkezi gdsterdigi de diisiiniildiiglinde, eril ve disil unsurlarin

merkezde birlesiminden s6z etmek miimkiindiir.

Altin Tay¢1 yola devam ederken ayca ve giinesce aydinlatilan iki altin otag

goriir. Bunun birinde sas1 Kok Kagan digerinde kekeme Kok Kagan bulunmaktadir.

Worterbuch III ss.915, 925 vd.’den). Ergun (2004: 38), “Altay Destanlarinda ve Anadolu Tiirk
Masallarinda Tastarakay-Keloglan” yazisinda kelligin Tanr1 kutunu sembolize ettigini belirtir.
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Altin Tay¢1 onlarla da karsilagtiginda kahkaha atar. Ayrica bu iki kardesten “tayga
gibi sirth yigit”, “bliylik tayga gibi yigit” olarak s6z edilmektedir. Kekeme ve sasi
K6k Kagan kardesler, Altin Taygi ile vurusmaya baslarlar. Her zamanki gibi kaos!”’
ortamindan soz edilir: “Siiriiklediginde kara yer sarsildi, kara deniz kopiirdii. Dikili

agac belinden kirildi, yatan aga¢ yerinde kirildi” (Ergun, 2006: 170).

Bu vurusma on iki giin siirer. On iki giin bittiginde bir kiz ¢ocugu ¢ikagelir ve
Altin Tay¢r’y1 kenara gekip sas1 Kok Kagan ile o kapisir. Ug giin daha geger ve Kara
Purba adli kiz ¢ocugu, sast kardesi oldiiriir. Bu sirada Altin Tayg¢1 kekeme Kok
Kagan’in elinde 6liip kalir. Bedeni dag, kan1 gol olur. Bu durum da kahramanlarin
bedenlerinin yeryiizii sekillerine doniismesini gosterir. Sonrasinda Kara Purba kiz
sinirlenir ve Altin Tay¢1’y1 dldiiren kekeme kardesi de Oldiiriir: “Kara Purba, Kok
Kagan’1 kiran iistiine ¢ikardi, sirttan agagiya siiriikledi. Kara yerden kaldirdi, kirk
gboge sikistirdi. Ay Oniinde alt1 kez ¢evirdi, giin Oniinde ii¢ kez ¢evirdi. Kara tasa
firlatanda, kekeme Kok Kagan’in beli alt1 yerinden kirtlmis” (Ergun, 2006: 171). Bu
anlattimda da yine kara yerden kaldinlip, kirk goge sikistirma ile Yer ve Gok
birlesimi anlatilir ve iki ilkeyi temsilen karsilikli kahraman vurusmalari sonucu
mekansal yaratima isaret edilir. Bu arada ay Oniinde alt1 kez giines oniinde {i¢ kez
cevirme de zamanla iligkili olarak goriinmektedir. “Kirk™ sayisinin yeniden dogus
icin bir tamamlanma siiresine isaret ettigi diisiiniilebilir. Bu vurusmada (iki ilke
birlesmesi) Kara Purba adindaki “kara” ifadesi ile Yer, kekeme ve sas1 Kok Kagan
kardegler de Gok ile baglantili olarak belirmektedir!’®. Kara Purba burada kekeme
Kok Kagan ve sas1 Kok Kagan’in hakimiyetlerine son verir ve yonetim el degistirir.

3

“Ocaklarmi aktardi, kazanlarini devirdi” deyisi buna isaret eder. Mekanda “yeni

baslangi¢” s6z konusudur.

Kara Purba bundan sonra Altin Tay¢1’nin yurduna gelir. Ancak burada bir talan

olmus, Altin Tay¢i’nin anne ve babasi Oldiiriilmiistiir. Kara Purba bunu kimin

177 Destanin bu boliimiinde kaosa dair ifadeler iki ciimle ile verilmektedir. Ancak burada Altin Tayg1,
konusmas1 ve gdrmesi normal olmayan yani kekeme ve sast iki kardesin yurdunda oldiiriiliir.
Ustelik Altin Taygr’yr &ldiiren kekeme kardestir. Mitolojik anlayista sdziin yaratimda giicii
diistintildiigiinde, kekemelikle ifade edilen konugmadaki aksaklik, aslinda basli bagina o yerdeki
kaosa isaret etmektedir. Ayni zamanda sasi Kok Kagan nezdinde gérmede de bir anomali s6z
konusudur. Oyle ise buna miidahale edilmeli, kozmosa gegis saglanmalidir. Burada yapilan
miicadele sonucunda kaos sonlandirilir ve Kara Purba’nmin “ocaklarin1 aktarmasi, kazanlarini
devirmesi” ile kozmosa gegis yapilir.

178 Bu noktada Altin Tayg¢1 kekeme Kok Kagan’m ve sas1 Kok Kagan’in karsisinda tek basmadir.
Dengeleyici rakip olarak, Yer ile baglantili Kara Purba da vurugmaya katilir. Kara Purba, Altin
Tay¢1’y1 “kenara gekip, ayirip, ak bozkira firlatir” ve Kok kardesler ile kendisi savasir.
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yaptigin1 bulmak icin iz siirer. izler onu yine dikotomik bir kardes ¢ifti olan biiyiik
kiigtik Kagan Sarig kizlarin diyarma getirir. Kara Purba’y1 goren bu kizlar hemen ona

saldirir ve tutusurlar. Bu vurusma sirasinda kaos:

“Kara Purba iki yigidin koluna diisiip tutusuverdi. Tutusa tutusa
tutustuklarinda, giin say1p kapistilar, giinler gegti, ay sayip tutustular aylar gecti. Bu
yer yer olmadi, bu su, su olmadi. Az tutusup, c¢ok tutustuklar1 sirada, kara deniz
kopiirdii, kara yer dibi sarsildi. Duran aga¢ durdugunca kirildi, yatan agac yattiginca
kirildi. Ulu tayganin baslarindan, sonu gelmez azgin kasirga girdi, ak doruga burulup
gelip kar yagdi. Ak denize catirdayip buz girdi” (Ergun, 2006: 173) olarak
aktarilmaktadir. Kara Purba bu vurusmada zor durumdadir. Bir siire sonra giicii
azalir. O sirada oradan gegmekte olan Sibas Oglan adli bir yigit ona yardim eder ve
vurusmay1 kazanirlar. Iki kiz ile vurusan Sibas Oglan’in erdisi nitelikte oldugu o
gelirken sdylenen “dokuz koseli sirli ok gibi 1slik ¢alip gelip, yedi bogumlu giizel asa
cakilip kald1” ifadelerinden anlasilir. O biiyiik ve kiigiik Kagan Sarig kizlar ii¢ kere
burar, kara yerden kaldirir, kirk gége sikistirir ve gevirip kara tasa firlatir. Tiim etleri

ve kemiklerini dagitir yani Gok ve Yer’in birlesmesi ile bir yaratim anlatilir.

Sonrasinda Kara Purba burada Altin Tay¢i’nin karisini ve yeni dogmus oglunu
bulur. Gebe karis1 yurtlari talan edildiginde halki ve mallarla kagirilarak getirilmis ve
oglunu burada dogurmustur. Oglunun burada dogmasi da dikkate deger bir ayrintidir.
Adlarindaki “sar1” ile Orta diinyay1 simgeleyen kiz kardeslerin yurdu, yeni yasamin
baslatildig1 yerdir. Bununla birlikte sar1 renk merkezi de temsil ettiginden, bu durum
destanda One ¢ikacak adin veya yeni kahramanin, Altin Tay¢i’nin oglu Aba Kulak
oldugunu bildirmektedir. Kara Purba, Altin Sabak ve oglunu, tiim halki ve mallari
yanlarina vererek Altin Tay¢i’nin yurduna geri gonderir. Yurtlarina doniisleri siirecin

devam ettigini ve tekrar kozmosa gecildigini gdstermektedir.

Altin Tay¢i’nin oglu biiyiir ve Aba Kulak adimi alir. O da yolculuga ¢ikmak
ister. Yillar 6nce ayrilan Altin Tana’nin mi, yoksa dedesi Ak Kagan’in ¢alinan att Ak
Kula’nin m1 yoluna gidecegini bilemez. Bunun i¢in Pokay Sarig koca karidan yardim
ister. O da Aba Kulak’1, ak diinyada bilmedigi hi¢bir sey olmayan Kara koca kariya
gonderir. Kara koca kar1, Altin Tana’nin yoluna bu yerin yigidinin gidemeyecegini,
omriiniin uzun olmasini istiyorsa, gidip evlenecegi kiz olan Ay Sabak’i almasim

sOyler. Aba Kulak sinirlenir, yola ¢ikar. Ay Sabak’in babasinin yurduna ulasir.
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Ancak babas1 Ay Sabak’in, onu (Aba Kulak’1) aramak i¢in gittigini, nerede oldugunu
kimsenin bilmedigini sdyler. Aba Kulak burada biraz oyalandiktan sonra tekrar yola
¢ikar. Yolda kara kayis kemerli'”” Kagan Mergen ile tutusan Kara Purba’ya rastlar.
Destanda ikisinin birbirlerine “denk” sekilde vurugmakta olduklar1 sdylenir. Diger

yanda da Kagan Mergen, Kolaz1 Kagan ile tutusmustur ve az sonra onu oldiirtir:

“Aba Kulak bakip gorse ki, Kagan Mergen, Kolaz1 Kagan’1 kaldirip kara tagin
izerine atti. Kolazi Kagan’in sol omuzu yedi kat yere c¢akilir, sag§ omuzu yedi kat
goge saplanir da kara taygaya denk yatar. Kolaz1 Kagan’in beli kirilmadan, bakan
gbézli kapanmadan, ar1 cami ¢ikip Olmiis” (Ergun, 2006: 181). Bu anlatimda
vurusmada Kolaz1 Kagan nezdinde bir dikotomik birlesme ve sonucunda mekansal
bir yaratim gerceklestigi anlasilir. Kolaz1 Kagan o mekéanda bedeni ile kara taygaya

denk bir varlik gostermektedir yani kahraman bedeni yeryliizii sekline donlismiistiir.

Kolaz1 Kagan’in dldiiriildiigiinii géren Aba Kulak sinirlenerek, Kara Purba’y1

kurtarmak i¢in ak bozkira firlatir ve Kagan Mergen ile kendisi kapisip onu 6ldiiriir:

“Aba Kulak bagirip, Kagan Mergen’i kirdan asagtya yuvarladi, kirdan yukariya
stiriikledi. Sag yanina cekip egip, oktan kurtardi. Sol yanina g¢ekip egip, okun
hedefinde tuttu. Kapa kapa kapip da kirk goge sikistirdi. Ay Oniinde ii¢ kez cevirdi,
giin Onilinde ii¢ kez savurdu. Dondiiriip kara tasin istiine firlatti. Yerin tozu goge
ciktl. GOoglin dumani kara yere diistii. Yigitin diistiigli yerden kizil alev ¢ikt1, gdkten
kara simsek cakti. Yerin gobegi yerinden kayip, gégiin ¢atis1 yerinden ¢ikti. Kollu
butlu bakir kurgan yere dokiiliip y1g1ld1” (Ergun, 2006: 181).

Anlatimdaki ogeler tek tek ele alinacak olursa; oncelikle iki tarafin birbirine
denk oldugunun ifadesi olarak Kagan Mergen i¢in de “yigit” tabiri kullanilir. Kagan
Mergen’in “kara kayis kemerli” olmasi, onu Yer ile iliskilendirir. Bununla birlikte
Aba Kulak onu asagiya, yukariya stiriikleyip, sag ve sola g¢ekistirmektedir. Bu
davranigla anlatilmak istenen, mekanin dort yoniiniin olusturulmasidir. Mekansal bir
yaratim ve boyutlandirma, Yer ile baglantili kars1 kahramanin bedeni iizerinden
verilir. Ardindan ay ve gilines dniinde ii¢ kez ¢evirme ile zaman devreye girmektedir.
Sonrasinda yerin tozu goge ¢ikarken, gogiin dumani yere iner. Bu sembolik olarak

Yer ve Gok biitlinlesmesi demektir. Yerin gobeginin yerinden kaymasi ve gogiin

179 Kemer/ kayisin bele takilan bir nesne olusu onu Orta diinyaya ait bir sembol yapar. Kara kayistaki
kayisin deriden yapiliyor olmasi da bunu destekler.

158



catisinin yerinden ¢ikmasi, kaosla birlikte yaratilan yeni mekana ait konumlanma ve
kurulum olarak goriinmektedir. “Kollu butlu bakir kurgan yere dokiiliip yigildi”

ifadesi ise yasama ve canliliga isaret ediyor olmalidir!®,

Kara Purba vurugmadaki korkung giiriiltii patirtiya dayanamayip oldugu yerde
olir. Buna ¢ok {iiziilen Aba Kulak, bir siire yas tutar. Yine de yola devam eder.
Ilerleyen béliimlerde sart ve solgun olarak nitelenen bir ¢olde gider. Burada
kendisine once ak ve kara bit olarak goriinen, sonra doniiserek biiyiik ve kiiclik
kendir belikli iki kiz kardesin eline diiser. Onlar Aba Kulak’1 dokuz kapakli, dokuz
bogumlu'®! bakir tavada kavurup yemek isterler. Ati dort bir yanda dolanip, Aba
Kulak’a yardim edecek birini arar. Eres Tayc¢i’ya rastlar. Aba Kulak zincirlenmis
halden Eres Tay¢1’nin yardimu ile kurtulur. Bu sikintiy1 da atlatan Aba Kulak, alacagi

kiz olan Ay Sabak’1 aramaya devam eder.

Yol onu Ay Sabak’in ablasi Kok Talay ve onun kocast Kok Kartiga’nin
yurduna getirir. Orada ilk olarak kendi atinin, Kok Kartiga’nin at1 gok bora yaninda,
yeni dogan tay gibi gdriindiigiinii fark eder. Zaten atin sahibi Kok Kartiga da ¢ok
giiclii bir yigittir. Iceri girip kendisini tanitir. Kok Kartiga, Aba Kulak’1 kiigiimser ve
begenmez. Ancak karis1 Kok Talay kiz kardesini Aba Kulak’a vermeye kararlidir.
Kari-koca, Ay Sabak’in ii¢ glin 6nce oradan ayrildigini sdylerler. Ablas1 Kok Talay,
kocasmma Ay Sabak’in ancak onun sesini duyabilecegini sOyleyerek, seslenmesini
ister. Bu seslenis, Kok Kartiga’nin orta bagirisi'®? ile olur. Ciinkii Kok Kartiga

yiksek tonda bagirirsa, zayif biri'®® olarak gordigii Aba Kulak’in buna

180 «“Kollu butlu bakir kurgan” ifadesi Kagan Mergen igin sdylenir. Bu onun Yer ile baglantisina isaret
eder. Kollu butlu olmak, diinyadaki canlilarin 6zelligidir. Bakir da yeryliziine ait bir maden olarak
insan yasaminda gereklidir (diger destanlarda da bakira Ozellikle deginilen anlatimlara
rastlanmaktadir). Kurgan ise dlen atalarin kemiklerinin bulundugu yerdir ve soyun devamliligina
isaret eder. Sembollerin tiimiiniin ifade ettigi anlamlar toparlandiginda; yeryiiziinde insan
yagaminin baslamasi ve devami seklinde bir yorumlama getirilebilir. Kagan Mergen’in bedeninin
kollu butlu bakir kurgan olarak yere dokiiliip yi1gilmas1 tam olarak bunu anlatir.

“Dokuz kapakli, dokuz bogumlu bakir tava” ile Gok ve Yer katlar1 ve boliimleri ifade edilmek
istenmektedir.

Bu anlatimda “orta” diizeyde ses ile c¢agrilan Ay Sabak’in gelisi ile “baslarinin birlestirilisi”,
dikkat ¢eken ayrintilardir. Sesin orta olarak ifade edilisi Orta diinyaya isaret ediyor olup, bu ses
Erlik Kagan’mn yer alt1 diinyasindan gegerek, ak diinyay1 doldurur. Bu durum, Tiirk mitolojisinde
sOziin yaratimda ne denli etkili olduguna dair bir 6rnek olarak da goriinmekte olup, sonrasinda
baslarinin birlestirilmesi ile yeni bir baslangica isaret edilmektedir. Bir baska deyisle eril ve disil
unsurlar merkezde bir araya gelir ve yeni bir diinya kurulur.

Aba Kulak, kendine ak ve kara bit olarak goziiken, aslinda saglar1 kendir belikli, biiytik-kiigiik iki
kizin hilesi ile zincirlendiginde, buradan Eres Tay¢1’nin yardimi ile kurtulmustur. Aba Kulak’in bu
sikintidan kendi basina kurtulamamasi ve sonrasinda Kok Kartiga’nin Ay Sabak’i ¢cagirmak igin
orta siddette bagirisina bile zor dayanmasi, onun ¢ok giiglii olmadigin1 gosterir ki o da bundan

18

182

183
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dayanamayip, 6lecegini sdyler. Bu ylizden orta siddette bir bagiris tercih eder. Buna
ragmen Aba Kulak sesten ¢ok etkilenir ve aksama degin sersemler ve suursuz sekilde
oturur. Sonrasinda Ay Sabak sesi duyarak gelir. Ardindan Kok Talay ikisinin
baglarin1 birlestirir, yani kiz1 Aba Kulak’a verir. Aba Kulak esini altin yiiziige ¢evirip
cebine koyar ve yurduna doner. Aba Kulak esini cebinden ¢ikarip ortaya attiginda
sOylenenler yeni baslangica bir kez daha isaret eder: “Aba Kulak, Ay Sabak karisini
atanda, dogan giin gibi ¢ikti, tabak ay gibi parlad1” (Ergun, 2006: 194). Pokay Sar1g
koca kar1 dazlara emir verir, ulu toy diizenlenir. Aba Kulak’in, Ay Sabak’1 bulmak
ugruna ¢iktig1 yolculukta giristigi miicadeleler sonucunda, iki ilkenin kavusumu

gerceklesmis, yeni bir diinya kurulmus, yasamin siirdiiriilmesi saglanmistir.

Diiglinden sonra Aba Kulak yine yillardir ¢oziilemeyen, “Altin Tana’nin mi1
yoksa Ak kula atin m1 yolundan gitmeli?” sorusuna yanit aramak i¢in Pokay Sarig
koca kariya danisir. O da Ak kula atin da katilacagi ve Sibas Oglan’in bahis koydugu
bir yaris diizenlenecegini, bunun i¢in Kok Kartiga’y1 da yanina alip oraya gitmesini
sdyler. Ciinkii Sir Olefi Kiz burada tehlike olusturmaktadir. Aba Kulak bdylece yeni
bir yolculuga ¢ikar ve Kok Kartiga’y1 da ii¢ giin sonra raz1 ederek yanina alir. Yolda
dedesi Ak Kagan’in, Ak kula atina rastlar. Onunla sohbet ederek kendini tanitir. Ak
kula at ona, Kara Kilis’in onu kacirdigr giinden bugiine kadar ¢cok zahmet ¢ektigini,
doksan dokuz yaris1 kazandigini ama artik yoruldugunu ve yiiziincii yarista
yenilmeye gittigini sdyler. U¢ Ak Kagan’in yerine varirlar. Ak kula at ve yaristig
Kizil al at “birbirine denk” sekilde yarigsmaktadir. Aba Kulak’in yardimi ile Ak kula

dolayi iizglindiir. Aglar ve “Altima bindigim ak doru ati, atlarin iyisi diye diiglinmistiim, atlarin
zay1fl imis! Ben Aba Kulak kendimi yigitler yigidi diye diisiindlim, yigitlerin zayifi imisim! Suna
bak! Yigidin bagirisindan sabahtan aksama dek suursuz oturdum! diye gdzyasini kan etti, saril
saril akittr” (Ergun, 2006: 192) sozlerini sdyler. Aba Kulak’in deneyimsiz ve gligsiiz oldugu bir
baska sembol araciligi ile de bildirilmektedir. Bu sembol, Eres Tay¢i’nin biiyiik kiiglik iki kizin
alinlarina, 1slattig1 sag “serce parmak” ile vurmasidir. Serce parmak bilindigi {izere parmaklarin en
kiigiglidiir ve Tiirklerde yasga kiiciik, tecriibesiz, 0grenme siirecindeki g¢ocuklar1 simgeler.
Bununla ilgili olarak Giiney Sibirya Tiirklerinden Tuvalar, ¢ocuklarin ev islerinde
gorevlendirmelerine dair su sekilde bilmece ve siirler (matpaadir) soylityorlardi:

“Bas parmak mutfakta;

Isaret parmagi, basin1 (koyunun) tutmaya;

Orta parmak, ates yakmaya;

Kiigtik parmak, odun toplay1p;

Pigmis borek yemeye” (Lvova vd. 2013/2: 202, Kuular, 1973: 114’den).

Anadolu’da “parmak oyunu” olarak bilinen, kiigiik ¢ocuklara oynatilan oyunun tekerlemesi de
benzer sekildedir. Bas parmaktan itibaren, parmaklarin tek tek tutularak soylendigi tekerleme ile
oynanan oyunda, serce parmagin “kii¢iik” olduguna vurgu yapilir: “Bu atmis, bu tutmus, bu
getirmis, bu pisirmis, bu yemis”. Eres Tay¢i’nin da sonrasinda Aba Kulak’a “Hey, Aba Kulak
dost, yigitler yigidi yaratildin, sihir, biiyli bilmedin! Sihir, biiyii bilseydin, biiyiik kiiciik iki kiz1
ben nasil vurduysam, sen de Oylece fiskelerdin!” (Ergun, 2006: 188) deyisi bunu destekleyen
sozlerdir.
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at bu yaris1 da kazanir. Aba Kulak, Ak kula at1 serbest birakir “Siitlii gélden su ig!
Stibiir Dag1’dan ot otla!” der. Sonrasinda burada biiyiik bir kaos olusur. Sibas Oglan
ile Cas Salgm, Cas Kook ile Eres Tayc1, Kok Kartiga ile Sir Olefi Kiz tutusur. Aba

Kulak ise Kara Kilis ile vurusur:

“...Aba Kulak, kosup varip, Kara Kilig’1 yakasindan kapti; bozkira siiriikledi.
Kati aga¢ catirdadi, kara yer sarsildi. Yuval kus yuvasindan kagti, yavrulu hayvan
yavrusundan kacti. Egip, biikiip tutusurlarken, elli geyik gibi bagiristilar. Ezip, biikiip
tutustuklarinda, dokuz kaburganin saglamligindan canli kaldilar. Kara kaya gibi
catirdastilar, buzlu kaya gibi ¢itirdastilar... Kok Kartiga ile Sir Olefi Kiz tutusanda;
bu yer yer olmaktan ¢ikti; bu su, su olmaktan ¢ikti. Tertemiz akan ak denizi, golete
benzetip tutustular. Duran ak zirveleri timsek zannedip tutustular...Bunu goren Eres
Taye¢1, tutustugu yigidi kara yerden tutup, gokytiziine kaldirip kara tasin iistiine ¢aldi.
Yerin tozu goge cikti, gdoglin dumani kara yere diistii...Az tutusup ¢ok kapisanda,
akli goklii bulut listiinde yigit edigi yarildayip asti. Agarip ay oldii, gégerip gilin 61di”
(Ergun, 2006: 202-203).

Biiyiik bir kargasa ortaminda, yer sekilleri yigitlerin vurugmalari ile degisim
gosterdigi anlagilmaktadir. Yerden alinip gokyiiziine kaldirilan yigitler, yere/tasa
vurulmakta, yerin ve gégiin tozu dumani birbirine karigmaktadir. Yigit edikleri goge
yiikselmekte, ay ve gilines 6lmektedir. Bir baska deyisle Yer ve Gok birbirine karisip
birlesirken, zamanin ifadesi olan ay ve giines olerek, bu yer icin gecerli zamanin
bittigine ve doniisiime igaret edilir. Bu boliimde ayrica yigitlerin 6li bedenlerinin dag
ve gbl oldugu da belirtilir. Hepsi yeni bir yaratim demektir. En son Kok Kartiga’y1

kenara ¢ekip, Sir Olefi Kiz ile kendisi vurusan Aba Kulak ona yenilir ve dliir;

“Aba Kulak ile Sir Oledi Kiz kapigali beri, yedi giin gecti. Yedi giiniin sonunda
ulu aga¢ yikildi. Ulu yigit nefes verip 0ldii. Agarip ay 6ldii, Gogerip giin 6ldii.
Yigidin yikildig1 yerden kizil alev ¢ikti, gokyiiziinden kara simsek diistii. Kollu
budakli [¢ikintili girintili] bakir yigin yerinden yarilip dokiiliir gibi oldu” (Ergun,
2006: 205). Bunu géren Kok Kartiga, Sir Olefi Kiz ile tekrar tutusur. Kaosu anlatan
azgin kasirga icinde ikisi de yorulur ve yenisemezler. Bu sirada Kir doru atin iizerine
oturan, eyerden az yiiksek kiiciik bir oglan gelir. Kok Kartiga’y1 ak bozkira atip Sir
Oledi Kiz’1 gokyiiziine kaldirir, evirip gevirip eyer basma vurur, belini alti yerden

kirarak oldiirtir. Bu gelen Aba Kulak’in ogludur. Ardindan bu oglan, ii¢ ak kaganin

161



otagina girip onlar ile asik oynamaya baslar. U¢ ak kaganin ogullar1 olan Kirgan

Kilis ise onu hile ile zincirleyerek Ak denizin ortasina ag kurar ve buraya diker.

Kir doru at gelip Pokay Sarnig koca kariya bunun haberini getirir. Pokay Sarig
da Aba Kulak’in oglunu kurtarmak i¢in kardesi Poktug Kiris’ten yardim ister. Poktug
Kiris yardim etmeye gidecegini sdyleyince, Pokay Sarig koca kar1 Aba Kulak’in
yurduna geri doner. Tam bu sirada bilinmeyen bir yerden “kii¢iik kagan 6tiislii” bir
kus sesi duyulur ve bir siire sonra da kara deniz ¢alkalanir, kara yer sarsilir. Ardindan
Aba Kulak’in oglu, ii¢ ak kaganmn canli yurtlarini uyutmus, kiigiik yurtlarini
kisnetmis, tas ocaklarinit devirmis, deniz kiillerini dagitmis olarak yurduna doéner
gelir. Bir bagka deyisle oglan buradaki karmasay1 olusturanlar dldiiriip, bu yerdeki

184 Gelir gelmez

yasamsal dgeleri islevsiz hale getirip, kaotik ortami sonlandirmigtir
annesine ad almak flizere boz kaseye icki koymasini, kisinin bir adi olmasi
gerektigine dair sozler sdyler. Bundan sonra destanin bas kahramani, adim1 “Cas
Pilek” olarak alan bu oglandir. Cas Pilek’in geri doniisline dair verilen semboller,

kaosun bittigini ve kozmosa gegis yapildigini gostermektedir.!83.

Aba Kulak’in evlendikten sonra ¢iktigi yolculuktan bu boliime kadar tekrar
bakildiginda, birbirlerine denk gliglere sahip karsilikli miicadele eden taraflarin
vurugmalarinda kaosu anlatan aktarimlar bulunur. Vurusmalarin sonunda kimsenin
yenemedigi ve Yer ile baglantisi, 6ldiirdiigii kisileri bir ¢ukura atiyor olmasi ile
isaretlenen Sir Olefi Kiz, Aba Kulak’in oglu yani atas1 Ak Kagan olan ve Gok ile
baglantili torun Cas Pilek tarafindan &ldiiriiliir. Sir Olefi Kiz, bu davramsi ile
dongiiye ve soyun siirmesine engel olmaktadir. Bu da bir tiir kaos sayilir. Cas Pilek

bundan sonra evlenecegi esi Cas Kook’e gider ve onu alarak yurduna doner: “Cas

184 Uc ak kaganmin yeri i¢in destanda “Ug ak kaganin yerinde adeti baska doviis olur, yontemi baska
giires olur” (Ergun, 2006: 203) ifadeleri kullanilmistir. Bir bagka deyisle burast kurallarin farkli
isledigi bir yerdir. O halde buray1 kozmos disinda olarak diistinmek miimkiindiir. O nedenle
buradaki yasam Cas Pilek aracilig ile bir siireligine “uyutulur”.

Aba Kulak’in oglu, Cas Pilek’in ii¢ ak kaganin oglu olan Kirgan Kilig tarafindan once
zincirlenmesi, sonra Ak denize ag diregi yapilmasi ve sonrasinda buradan kurtularak evine doniip
adin1 almasi, bir yeniden dogum ve yeni baglangi¢ sembolleri igermektedir. Cas Pilek’in, Tiirk
mitolojisinde dogacak ruhlarmm bulunduguna inanilan kutsal Siit go6liinii animsatan Ak denize
dikilmesi 6nemli bir ayrintidir. Oglanin buradan nasil kurtulduguna dair bir anlatim bulunmamakla
birlikte, dondiigiinde sdyledigi sozler kendi ¢abasi ile kurtuldugu seklinde yorumlanabilir. Onun
baba yurduna varmadan hemen 6nce “kiiglik kagan &tiislii” bir kusun sesinin duyuldugu sdylenir.
Kusun otiisli, yeni bir zaman baslangicina igaret eder. Ayrica kusun “kiicliik kagan” olarak
belirtilmesi, bu yeni donemin Cas Pilek adini alacak kiiglik oglan ile baglayacagini da
bildirmektedir. Oglanin verdigi bu miicadele sonrasinda eve doniisii, bir erginlenme asamast,
yeniden dogus olarak da degerlendirilmelidir. Ciinkii o, bu basar1 sonrasinda yurduna déndiigiinde
bir ad sahibi de olacaktir. Sonugta o bundan dnce adsizdir ve ad1 olmayanin varlig1 yoktur.

185
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Pilek’in kir doru ati ile Cas Kook’liin geng kula ati denklesip kosarlar. Birisi
birisinden ayrilmadan giderler. Gide gide gittiklerinde, yer dolanbacina girmeden,
yer dogrusunca giderler; su kivrimina girmeden, su dogrusunca giderler” (Ergun,
2006: 212) anlatim1 dikotomiyi temsil eden ¢iftin birlesmesiyle kozmosa ulasildigini
ifade eder. Ayrica destanda: “Altin kazigin dibinde duran, iki atin dokuz kolanim
¢oziip, altin eyerleri indirdiler. Dag gibi y1gdilar. iki atin sagrisin1 oksayip bosattilar.
“Sar1 goélden su i¢in, Siibilir dagdan ot otlayn!” deyip” (Ergun, 2006: 213) ciimleleri
ile kozmosa erigim verilir. Bununla birlikte: “Cas Pilek ile Cas K66k kirk odanin
icine girip, Ustlerine giydikleri altin giimiis zirhlarin1 ¢ikarip askiya astilar. Kara
demir ¢izmelerini ¢ikarip demir sandiga koydular. Yel vurmasin diye saklandilar, tan
ayazi vurmasin diye Ortlindiiler... Huzur i¢inde baht alip, yasadilar” (Ergun, 2006:
213) denilir. Ak Kagan destaninda karsilikli miicadelelerle mekansal yaratimlar
gerceklesmesi ile birlikte, kaosun yasandigi bir yerde, diizensizlige son verilerek

kozmosun olusturulmasi ve siirdiiriilmesi de anlatilir.

3.4.2.3.2. Altin Sirik Destani

Destanda Altin Kagan ve esi Altin Arig yaslanmislar ancak bu zamana kadar
cocuk sahibi olamamiglardir. Altin Arig kocasina bir giin aniden “ulu as” getirir ve
bir miijde verir. Soylediklerinin sembolik a¢iklamasindan bir erkek ¢ocuklari olacagi
ve onunla birlikte atinin da dogup gelecegi anlagilir. Altin Arig esine bunu soyledigi
anda Altin Kagan ulu as1 yemektedir ve birden yerin sirtinin titredigi, yerin ucunun
giiriildedigi, azgin kasirganin savrulup korkung bir firtinanin kaynadigindan soz
edilir. Altin Kagan pencereyi ardina kadar agip bakar. Onunla vurusmak isteyen
yetmis asith altin tayganin, ulu sirtinin iistiinden Kara doru ath Kagan Salgin adinda
koca tayga gibi bir yigitler yigidinin geldigini goriir. Kagan Salgin biitiin nefesi ile
bagirir ve ses “dort koseli” olarak belirtilen cihani doldurur. Bagiris ve ses yaratilisin
baslayacagma isaret eder. Altin Kagan hemen kalkip miicadeleye baslar. Kagan

Salgn ile yapilan bu vurugma sirasindaki kaos durumu sdyle verilir:

“Bu yerde kat1 agac ¢atirdayip kaldi.
Kara yer titreyip kaldi.

Yuvali kus yuvadan ayrildi,

Yavrulu hayvan yavrudan ayrildi
Az-¢ok gegende,

Yedi giin kapistilar,

Yer karasini bilmediler.

Dokuz giin tutustular.
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Toprak karasini gormediler” (Ergun, 2006: 232).

Once yedi sonra dokuz giin kapisip tutusurlar ve bu esnada topraga degmezler.
Bu iki ilkenin birlesmesinin ifadesidir. Sonrasinda bu miicadelenin alt1 y1l siirdiigii
sOylenir ki yaratima isaret etmektedir. Altin Kagan sonunda kazanir. Bu vurugmanin
hemen ardindan bu defa Altin Kagan’in karsisina kara iblis olarak ifade edilen kesik
sagh!® Kola Sarig ¢ikar. Ondan “kizcagiz” diye soz edilerek disi oldugu

belirtilmektedir. Kola Sarig ile vurusmadaki kaos durumunda ise;

“Altin irmagn i¢inden,

Koca buz ¢atirdadi.

Yer o yana sallanip,

Bu yana sallaninca,

Altin irmagin suyu,

Kiyisindan tagar gibi oldu.

Atalar zamanindan sakince yasayan,
Halkla hayvan bir kdseye atildi.
Azgin kasirga savrulanda,

Saglam aga¢ durdugunca kirilir,
Yatik agac yattiginca kirilir” (Ergun, 2006: 233) denilir.

Kola Sarig gelirken bagirir ve onun da sesi dort koseye yayilir ve her taraftan
duyulur. Onunla vurusurken Altin Arig iki defa gelir ve kazanmasi i¢in Altin Kagan’1
ylireklendirir. Miicadelenin ilerleyen boliimiinde karsilasmanin siddetinden yerin
egilip biikiildiigli “Bu yeri egip-biikiip bastiklarinda” (Ergun, 2006: 236) dizeleri ile
verilmektedir. Tim bunlardan Kagan Salgin ile olan vurugmada yeryiizii ve
gbkyliziiniin ayrildig1 ve olustugu, Kola Sarig ile olanda ise yeryiiziinde yaratimin
devam ederek mekanin olusup sekillendigi anlasilmaktadir. Bir baska deyisle iki
ilkenin karsilagmasi ile gokyiizii ve yeryiizii olusmustur. Ayrica dizelerde vurusmaya
gelen Kagan Salgm’in sesi dort koseli diinyayr “kaplayip, doldururken” Kola
Sarig’in bagirmasi yani sesi dort koseye “‘yayilmaktadir”. Bir bagka ifadeyle

186 Saclar Tiirklerde farkli anlamlara gelecek sekilde bigimlendirilir. Bir baska deyisle saglarda da bir
sembolizm bulunur. Duruma gore oriilebilir, toplanabilir, siislenebilir, dagitilabilir, kesilebilir. Bu
destanda “kizcagiz” olarak disil gii¢ oldugu vurgulanan Kola Sarig’m hem kesik hem kisa sagl
olarak verilisi, onun yeraltt (ayn1 zamanda Yer, Toprak ana) diinyas: ile baglantili oldugunu
gosterir. Bununla birlikte Tiirklerin kaos zamani olarak adlandirilabilecek, yeralt: ile baglantili
6liim zamanlarinda hem kendi saglarin1 hem de atlarin kuyrugunu kestikleri bilinir. Bununla ilgili
verilebilecek bir baska drnek de Giiney Sibirya Tiirklerinde yasi ilerlemis kisilerin saglarini kisa
kestirip, ¢adirin ¢ikisina yakin yerde oturmalaridir ¢iinkii onlar artik dliilerin, canlilar diinyasindaki
temsilcileri sayilmaktadir (Lvova vd., 2013/2: 240). Han Orba destaninda vurugsmada dlmek iizere
olan Han Mirgen’in atinin “kandan kizil tiylerinin dagilip, ¢irilgiplak bir deriye doniigmesi”
(Aktas, 2011: 198) de ayn1 baglamda ele alinabilir. Kahramanin dlecegi atinin tiiyleri {izerinden
bildirilmektedir. Bununla birlikte 6liimiin yeni bir basangica isaret ettigini de bu noktada dikkate
almak ve bu durumu ¢ift kutuplu olarak diisiinmek gereklidir.
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semboller 6nce mekanmm olusturuldugunu, sonra da boyutlandirildiginm
sOylemektedir. Ancak bu karsilasmalar Altin Arg’in esine yurtlarina girmek isteyen
bir oglan ve bir attan soz etmesi ile baglar. Dogacak ogul, insan yasaminin

baslangicini da temsil eder ¢linkii o “cirilgiplak ve Adem yasinda” gelecektir.

Kola Sarig ile olan miicadeleden de Altin Kagan galip ¢ikar ve evine doner.
Hemen sonra iistteki yedi gdégiin iistiinden “altin bilbiil” sesi yankilanir ve Altin
Kagan yukaridan c¢agrilir. Altin Kagan atina biner ve sdylendigi gibi derhal yetmis

187 Altin tayganin en tepesinde altin yaprakli altin kayin

asitlt altin taygasina ¢ikar
agacini ve orada altin masada oturan {i¢ yaratictyr goriir. Onlara dizlerinin {izerinde
yaklasarak bir ¢ocugu olmadigini sdyler ve bir ¢cocuk yaratmalar1 konusunda yalvarir.
Ug yaratic1 aralarinda konusurlar. Kiiciik yaratici ii¢ oglandan kiiciigiinii, ortanca
olan ortancayi, “ulu yaratic1” olan ise en biiyiigiiniin uygun oldugunu sodyler. Altin
Kagan’dan yurduna doniip beklemesini isterler. Altin Kagan altin otagina girip

yemek yerken verilecek oglanin adinin “Altin Sirik” olmasini, atinin ve zirhinin da

ustlin 6zelliklerde olmasini ister.

Aktarilan dizelerde sembollerle 6nce gokylizii ve yerylizii, sonrasinda ise
insanin yaratilisi anlatilir. Gok ve Yer, destandaki ilk dikotomik temsilciler olan,
Altin Kagan ve Altin Arig’in eylemleri ile yaratilmaktadir. Altin Kagan’in karsisina
savagmak i¢in ¢ikan Kagan Salgin ve Kola Sarig da diger dikotomik birlikleri
olusturacak karsi taraf giicleridir. Yapilan vurusmalar ile savasin kazanilmasi, kaosun
bitisi ve kozmosa gegistir. Kozmosun olusumu (diinyanin yaratilis1) sonrasinda
insanin yaratilisgt da kutsal giiclerin yardimi ile gercgeklesir. Destanlarda ilk
yarattimdan sonra yaratim tekrarlanarak devam eder. Altin Sirik destaninda da
yaratim bagka miicadeleler ile tekrarlanir. Altin Sirik da adindan saygi ile s6z edilen
karsi-kahramanlar ile vurusur ve benzer sekildeki Gok ve Yer’e dair olusumlar

yinelenir. Bu dikotomik anlatimlarla aktarilan kaos-kozmos dongiisiine, genis agidan

187" Altin Kagan Altin taygasina ¢iktiginda:
“Ana Hiida’nin yarattig1 yer yiizi
Elek gibi goriiniir durur,
Altin tayga tepesinden,
Ata Tanr tarafindan yaratilan giines,
Avug kadar gortinirmiis” (Ergun, 2006: 237) denir. Bu dizelerde Ana Hiida (Yerylizii- yani
mekan) ve Ata Tanr1 (Glines- yani zaman) ifadeleri ile dikotomik bir anlatim daha ortaya ¢ikmakta
ve mekan- zaman birligine isaret etmektedir. Dikkat edilecek diger bir nokta da “Altin tayga”
denilen yerin diinyanin disinda, baska bir alem, kutsal bir yer oldugudur. Baska deyisle Altin
Kagan, diinyadan farkli bir yerde bulunur. Yeni yaratilmis olan diinyaya uzaktan, Altin taygadan
bakmaktadir.
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bakilmas1 ve bu yaratimlar1 bir diger yonden “diinya i¢inde diinyalar olusturulmas1”
olarak ele almak gereklidir. Sonucta diinya, belli basli zaman araliklarinda yeniden

yaratilmakta, diizen yeniden kurulmaktadir.

Destanin ilerleyen boliimlerinde Altin Sirik annesi ve babasi tarafindan
beslenir ve alp uykusu uyumasi i¢in yatirilir. Altmig giin boyunca uyur. Uyandiginda
yetmis asith altin tayga dibinden sarsilip kayar. Bu sirada giimiis gem takilarak
gonderilen ati, giizel altin yeleli ak kir at da altin kazigin dibinde durmaktadir. Dokuz
katli altin zirh1 da hazirdir ve iizerine tam olur. Altin Sirik alp uykusundan heniiz
uyanmis, atin1 gérmils, zirhin1 giymisken ve kus siitii eksik sofrada yemek yerken
birden yeryiizii kalkip oturur. Altin irmagin dibinden kara yeleli kizil at ¢ikar. Gelen
kisi Alt diinyadan Kara Salgin’dir. Altin Sirik’a sag elini uzatarak selam verir. Ona
bir sorundan s6z eder. Bu sorun kirk asith kagan tayganin eteginde alt1 nesildir
yagsayan Kagan Sulazi’dir. Yeraltinin alpleri “artik!8® zekali, artik giiglii Altin Sirik
dogdu” diye haber almislar ve bu nedenle Kagan Sulazi’y1 6ldiirmesi i¢in Kara

Salgin’1 el¢i olarak gondermislerdir:

“Bizim doksan kat yer altindaki,
Alplerin hepsi toplaniverdi, demis.

‘Atalar zamanindan rahat vermeyen

Analar zamanindan huzur vermeyen
Diinyay1 bagstan sona kaplayan,

Kirk agith kagan tayganin,

Eteginde yasayan,

Alt1 nesildir yasayan,

Kagan Sulazi’nin ar1 ruhunu,

Yok ediversin” diye sOyleyip gel diyerek,
Beni sana gonderdiler”, demis.

“Kagan Sulazi, alttaki yer altinin alpinden,
Ustteki yer iistiiniin bahadirindan harag alip,
Fazla getirenlerin derisini soymakta,
Eksik getirenlerin derisini yiizmekte
Atalar zamanindan it yalagindan as yedirmekte,
Igne deliginden giin gdstermekte.

Iste oraya varip, onun yerine gidip,

Ari ruhunu alacak olursan,

189
3

188 “Artik” burada “iistiin, fazla” anlaminda kullanilmigtir.

139 Destanda sikayet edilen, 6ldiiriilmesi istenen Kagan Sulazin’dan “ar1 ruh” olarak soz edilir. Hatta
Kagan Sulazin yeraltinin alpinden ve yer iistiiniin bahadirindan harag¢ alir ancak fazla getirenin
derisini soyar, eksik getirenin derisini yiizer. Kotii ve kurtulunmasi geren biri olsa da bu davranig
onu yine de adil olarak yansitir. Bu davranig Deli Dumrul’u animsatur.
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Altin Sirik, alttaki yer altinin Alplerinin
Ulu duasini alirsin’, demis” (Ergun, 2006: 244-245).

Tam soziinli bitirmisken yer sirt1 sarsilir, yer dibi titrer, azgin firtina kopar.
Altin Sirik kanatli pencereden, kutlu ulu sirtin arkasindan yildiz basmasi ak alaca atin
indigini, tizerinde de Altin Ciltis adl1 yigidin geldigini goriir ve o da sag elle selam
verir. Ayn1 sekilde o da “artik ayakli at dogdu, artik giiglii er dogdu” diye haber
aldiklart i¢in, Kagan Sulazi’dan kurtulmak amaciyla ak diinyanin yigitlerinin
toplanip ondan yardim istedigini, yardim edip onun ar1 ruhunu yok ederse ulu dua

alacagini sOyler. Altin Sirik bu durumda:

“Hey, Altin Ciltis’la Kara Salgin,
Oyleyse, kagan tayganin,
Dibine varayim” demis” (Ergun, 2006: 247).

Koétii bir giic olarak anlatilan Kagan Sulazi’nin, yeraltindaki ve ak diinyadaki
yigitlere huzur vermeyen Orta diinyaya ait bir kahraman oldugu anlasilir. Bu, Orta
diinyada bir diizensizligin, kaosun varligina isaret eder. Ilerleyen dizelerde Altin
Sirik’1n atin1 “yer ortasi yere kadar siirmesi” de bunun gostergesi olup, Orta diinyada

yeni bir yaratimin gerceklesecegi ve yeni bir donemin baslayacaginin isaretini verir.

Altin Sirik yola ¢ikar. Yolda dev Kara Simeldey’e rastlar. O Alt diinyaya ait
disi bir varliktir. Altin Sirik’in amacini 6grenince sevinir ve kendisinin de oraya
gittigini, ona yardim edecegini sdyler. Altin Sirik’a tavsiyelerde bulunur. Onun bir de
Kil Simeldey adli kardesi vardir. Ayrica Kagan Sulazi’nin, Kara Sulazin adinda ¢ok
daha giiclii bir kardesinin oldugunu, ayrica Kagan Sulazi’nin yalniz olmadigini, Alt
diinyada yetmis, Yer {iistlinde seksen alpin onunla birlikte kendisini beklediklerini
sOyler. Altin Sirik 6nden gider ve geldiginde Altin Ciltis ve Kara Salgin’in onu
beklediklerini gortir. Etraf yer alt1 ve yer istii yigidi ile doludur ve kara orman gibi
dalgalanirlar. Altin Sirik, Kagan Sulazi’ya nefesi yettigince bagirir ve dort koseli

koca diinya parcalanir gibi olur. Kagan Sulaz1 atina biner gelir ve selamlasirlar:

“Karsisina ¢ikip geliverdi.
Altin Sirik’la goz goze,
Karsisina ¢ikip gelip,
Kilig calip,

Mizrak saplayip,
Gogiisten vurup,
Selamlastilar.
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Kara ¢elik kili¢larini,
Kinlarindan c¢ikarip,
Egilip selamlastilar” (Ergun, 2006: 254).

Kahraman ve kargi-kahramanin bodylesi bir selamlagmasi, dikotomide
giiclerinin denkligine ve iki tarafin da 6nemine, saygmligina isaret eder. Bununla

birlikte Altin Sirik GOk, Kagan Sulaz1 Yer ile baglantilidir. Karsilagma baglar:

“Bu yerde Altin Sirik’la Kagan Sulazin,
Kara kayis kusaktan tutugamayip
Altmis giin boyunca,

Etraflarinda dolanip durdular.

Altmis giiniin sonunda,

Omuz omuza gelip,

Kara deri kusaklarindan kapisip,
Tutusuvermisler.

Bu yer, yer olmaktan ¢ikt.

Bu su, su olmaktan ¢ikti.

Yuvali kus, yuvadan uzak kaldi” (Ergun, 2006: 254-255).

Once “kara kusaktan” tutusamadiklar1 ve altmis giin birbirlerinin etraflarinda
dolandiklarinin sdylenmesi, iki ilkenin yaratim oncesi dondiikleri siire olarak, bir
uyumlanma siirecini anlatir. Altmis giinii sonunda omuz omuza geldiklerinde yani
denklik olugmastyla kara deri kusaklarindan yani orta yerde kapisirlar ve kaos olusur.

Bu arada diger yigitler ve alplar da birbirleriyle kapigmaktadir:

“Yigitler yigitleri kapisip tutusurmus.

Kimin kiminle kapisir,

Kimin kiminle tutusur,

Bunu goriip anlayan olmaz” (Ergun, 2006: 255).

Altin Sirik’a yardim i¢in orada bulunan Altin Ciltis, Kara Salgm, Kara
Simeldey, Kil Simeldey de karsi tarafin alplar ile vurusur. Vurusmalarda dokuz,

otuz, kirk, altmis, yetmis, seksen y1l gecgtiginden s6z edilmektedir. Sonrasinda;

“Altin Sirik, kirk asitli,

Kagan tayga yerine gelip

Kagan Sulazi’nin koluna gireli beri,

Alt1 y1l gegiverdi,

Alt1 y1ilin sonunda,

Yerin dibi sarsilip,

Gokyiizii ¢gengelinden koptu” (Ergun, 2006: 256) denir.
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Bir siire sonra yer sallanir, daha korkung bir durum ortaya ¢ikar. Kagan tayga
tam ortadan yarilir ve Kagan Sulazi’nin kardesi korkung¢ Kara Sulazin ¢ikip gelir ve

Kara Salgin onunla vurusmaya baslar:

“Sonra gordiiglinde Altin Sirik:
Tayga dese asit1 yokmus,
Deniz dese gegiti yokmus,
Kagan Sulazi’nin kardesi
Korkung Kara Sulazin ¢ikiverdi

Yakadan-bastan kapisip,

Gogilis gogiise tokustular.

Dag olmayan yerden

Dag cikardilar.

Su olmayan yerden

Su akittilar” (Ergun, 2006: 259-260).

Dizelerden yerylizii sekillerinin olusturuldugu anlasilir. Kara Salgin bu
vurusmada Oliince Kara Sulazin ile Altin Cilis vurusur ve onlarin da
vurusmalarindan yeryiizii sekilleri olusur. Sonrasinda seksen yil gectiginde ay ve

giinesin 0ldiigii soylenir.

“Altin Ciltis’a; inekten biiytik,

Kara tag1 kaldirip,

Firlatip vurmus.

Inekten biiyiik kara tas,

Dokuz kat yer altin1 yararcasina diisiip,

Dokuz yerinden par¢alanmig” (Ergun, 2006: 261-262).

Dizelerde Kara Sulazin’in Gok ile baglantili Altin Ciltis’1 6ldiirdiigii sOylenir.
Artik yaratilan Altin Ciltis’1n yiizii, “lic gégiin iistiinii” kizartir ve tagin tistiinde “beli
kirilmadan” yatarken ruhu agzindan ¢ikar. Bu anlatimda kara tagin yere vurulmasi ile
yeraltinin dokuz kat1 yarilarak olusmaktadir. Bununla birlikte tasin dokuz pargaya
ayrilmasiyla, mekanin sekiz yon ve merkezle birlikte dokuz parcasinin anlatilmak
istendigi diisiiniilebilir. Ayrica Altin Ciltis’in yiiziiniin ii¢ gogii kizartmasi ise dikey

190

bir boyutlanma da belirtilmek istenmekte olup'™® iki ilkenin birlesimi ile yaratim

gerceklesmektedir.

Altin Ciltis’in da oldiugiinii géren Altin Sirik burada yalniz basina kaldigini

diistinlirken, o sirada Kara Sulazin onu yakalar. Ancak tam o anda “yeryliziinde

19 {lerleyen dizelerde Altin Ciltis’in 6lii bedenini alan Altin Sirik ve oglu Altin Sappa, onu bedenini
altin tabuta koyup, altin gamin tepesine asip birakirlar. Biraktiklarinda Altin Ciltis’in 6lii bedeninin
iistteki otuz gogii parildayip aydinlattig: belirtilir.
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olmayan altin borunun sesi” ¢inlayip, duyulur. Ug kulakli, altin yeleli ak kizil at
tizerinde Altin Ciltis’in oglu Altin Sappa gelir ve Altin Sirik’1 kenara ¢ekip kendisi
Kara Sulazin ile vurusur. Bu arada doksan yil ge¢mistir. Sonra bir doksan yil daha
gecer. Ikisi sira ile Kara Sulazin ile vurusur dururlar. En sonunda Altin Sappa kara
dumanin i¢ine girip, dokuz gogii delip baktiginda Altin Sirik’1n galip geldigini goriir.
Altin Sirik buradaki haksizliga son verir, diizen getirir. Bu boliimde altin borunun
sesinin duyulmas: ile Altin Sappa’nin gelisi ve bunun sonrasinda zorlu da olsa
galibiyetin elde edilmesi, Altin Sappa’nin bu mekan igin gegerli olacak zamanin
onun gelisi ile baslatildigini gosterir. Bir bagka deyisle Kagan Sulaz1 ile olan
vurusmalarda gokylizii, Kara Sulazin ile olanlarda ise yerytizii ile ilgili olusumlar
aktarilmistir. Once mekan hazirlanmis, sonra zaman baslatilmis ancak yaratima ve

diizenin saglanmasina dair ¢abalar devam etmis ve kozmos olugsmustur.

Sonrasinda Altin Sirik ile Altin Sappa, Altin Ciltis’in 6lii bedenini de alarak
oradan ayrilir ve Altin Ciltis’mn yurduna gelirler. Ug giin yas tutar, {i¢ giin de birlikte
yiyip icerler. Bundan sonra Altin Sappa, Altin Sirik’a, Altin Torgu adli bir ablasi
oldugunu soyler. Onunla evlenmesi i¢in Altin Sirik’1 ikna eder ve baslarini birlestirir.
Sozii kesilen ¢ift burada alt1 glin konaklar. Evlilik de yeni bir diinyanin kurulmasi
anlamint icerdiginden burada “alti” giin beklenilmesi O6nemli bir ayrintidir.
Sonrasinda Altin Sirik, Altin Torgu’yu evirip ¢evirip altin yumurtaya doniistiirlip sag
cebine koyar ve yurduna dogru yola ¢ikar. Bu hareket, yuamurtanin yeniden dogumu
temsil etmesi ile birlikte, neslin devamliligina isaret eder. Geleneksel diislincede gizli
yerler iireme ve disil unsurlar ile baglantilidir. Burada Altin Sirik’in alacag esini sag
cebine yerlestirmesi bir ¢ocugunun olacaginin sembolii olarak da gdoriilmektedir.
Ayrica bu durum Onceki miicadeleler ile ilintili olarak, kaosla miicadele sonrasi

kozmosa erigim, yasamin ve neslin siirmesi anlatilmak istenmektedir.

Altin Torgu’yu yurduna getiren Altin Sirik’in dokuz giinliik toylar1 baglatilir.
Son giin tstteki dokuz gogiin iistiinde altin boru ¢alinir. Altin Sappa, Altin Sirik’a
yiice dokuz yaraticinin kizlar1 Altin Torkuy i¢in yaris baslatmak i¢in dokuz tiiylii gok
oku attiklarint haber verir. Altin Torkuy, Altin Sappa’nin almak istedigi kizdir ve

Altin Sirik da ona yardim edecektir.
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Destanda bundan sonra Altin Sappa’nin lstteki dokuz yaraticinin kiigiik kizi
Altin Torkuy’u almak i¢in yariglara katilmasi konu edilir. Altin Sappa burada dokuz

yaraticiya hitaben soyle bagirir:

“Hey, dokuz yaratici,

Dokuz tiiylii gok oku,

Neden atmak istersiniz ki!

Dokuz tliylii gok oka yetisecek,

Atalar zamanindan yigitlerin atlarinda,
At dogup biiyiidiigii yoktur.

Altin Sirik, enistem,

Iste buraya gelirse,

Dokuz tiiylii gok oku,

Atarsaniz eger,

Bir parca etiniz,

Bir damla kaniniz olur” (Ergun, 2006: 275).

Altin Sappa’nin sdyledikleri neslin stirmesi ile ilgili goriiniir. Zaten ardindan
dokuz yaraticinin kalkip dokuz tiiylii gbk oku yayin kirisine takip atmalar1 da eril-
disil birlesiminin sembolik ifadesi olarak goriilmektedir. Bu, Altin Sappa’nin kizi

alacaginin isaretidir yani bir miicadele olacak ve yeni bir yaratim gergeklesecektir.

Sonrasinda Altin Sappa ve Altin Sirik bulusur ve atlarinin dizginlerini bosaltip
serbest birakirlar. 1ki kahramanm atlarmi serbest birakislari, atlarm kimseye
goriinmeden baska bir yere gittikleri ve burada kosarak mekansal bir yaratim
gerceklestirdikleri destanda sembollerle anlatilmistir. Iki at evrensel iki ilkenin
temsilcileri olarak goriiniirler. Ak kir atin eril unsur oldugu, Ak kizil atin ona “aca
(abi)” (Ergun, 2006: 277) diye hitabindan anlasildigi gibi atlarin renkleri de bunu

bildirmektedir. Ak kizil at da disil unsuru temsil eder.

Atlar “yal¢in kara tayganin dibinde” toynak salip kosarlar. Halktan kimse
nereye gittiklerini bilemez. Onlar dokuz tiiylii gok okun pesindedir ve “bu dort kdseli
diinyay1, dort kez dikine” kosarlar. Atlar aracilifi ile yeni mekanin sinirlarinin
cizildigi ve boyutlandirildig: anlasilir. Bu kosturmaca sirasinda atlarin ayni anneden
(alti1 memeli ak kula kisraktan) dogan kardesler oldugu da ortaya ¢ikar. Eril ve disil
ilkenin temsilcisi kardesler araciligi ile yeni diinyanin kurulumu aktarilmaktadir. Bu
boliimde atlarin dokuz tiiylii gk okun pesinde giderken Ak kizil atin giiciiniin
tikendigi ve devam edemediginden soz edilir. Ak kir ata ona kendisini orada
beklemesini sdyleyerek devam eder, oku yakalar kara yere ¢ekip yapistirir. Ak kir at

geri dondiigiinde Ak kizil atin bitkin oldugunu ve 6lmek iizere oldugu belirtilir. Ak
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kir at onu alir ve hemen otuz g6giin iistiine {i¢ yaraticiya ¢ikarir ve kardesine yeniden
giic verilmesini ister. Onlar da giicii verir ve ¢ok kotii glinlerle karsilasacaklarini
sOyleyip Ak kir ata “dokuz” kat, Ak kizil ata “alt1” kat altin nal ¢akarlar. Atlar onlara
dua edip ayrilir. Burada sayilar yine mekanin yatay ve dikey boyutunu simgelemekte

ve bu yaratimin kutsal giicler aracilig1 ile gerceklestigini gdstermektedir:

“Yasiniz uzun olsun,
Tabutunuz yiiksek olsun™'°! (Ergun, 2006: 282).

Bundan sonra atlar dokuzuncu goége inerler. Ak kir at, dokuz tiiylii gék oku
Altin Sirik’a verir. Sonrasinda Altin Sappa ile Altin Torkul kizin baglarini
birlestirirler ve dokuz yaratici, Altin Sappa’ya bahadir giicii vermek gerektigini
sOyleyip agzina “ay pariltilh ak yumurta” getirip yuvarlarlar. Bu, onlara kut
verildigini gosterir. Ancak Altin Sirik ve Altin Sappa’nin miicadelesi biraz daha
stirecektir. Dokuz yaratict onlara, alttaki yedi Erlik Kagan’in ogullarina
“vurusmayanla vurusmayin, saldirmayanla atismayin” dedigi halde onlarin meydan

okuma tarzindaki sozleri nedeniyle onlarla vurusmalar1 gerektigini soyler.

Bu ogullardan Torulvasta (Yilmaz) Ton Molot, Kiin Kagan’in yerine, diger
ogul Carilvasta (Yikilmaz) Cas Molot ise Ay Kagan’in yerine at yaris1 igin
gideceklerdir. Dokuz yaratici, kiit kuyruklu ay kara atli Yilmaz Ton Molot ile Altin
Sirik’in, geng kizil athh Yikilmaz Cas Molot ile Altin Sappa’nin kapismasini ister.
Altin Sirik ve Altin Sappa yurtlarina donerler. Altin Sirik esinin getirdigi yemegi
yerken yine altin borunun sesi isitilir. Altin Sappa, Yilmaz Ton Molot ve Yikilmaz
Cas Molot ile kapisma zamaninin geldigini bildirir. Altin Sirik yola koyulur, Altin
Sappa ile bulusur. Atlarin1 kosturduklarinda azgin kasirga savrulur, azgin firtina
oynar. Bu yeni yaratim icin gerekli kaosun gostergesidir. Altin tayganin dibinde,
altin bozkirin ortasinda, altin ¢am agacina ulasirlar. Yol ikiye ayrilir. Altin Sappa

giinesin batar yoniine, Altin Sirik dogar yoniine gider.

Altin Sirik’in ulastigr yerde, Kiin Kagan’in yerinde bir¢ok yigit arasinda, kiit
kuyruklu ay kara ath Yilmaz Ton Molot dolasip, “ak bozkir1 eye-biike”

yiiriimektedir. Ikisi selamlasirlar. Yilmaz Ton Molot, Altin Sirik’a dokuz giindiir

11 ¢ yaratictya edilen dua onlarin da yasadiklari mekénda belirli omiirlerini oldugunun
gostergesidir. Oyle ise destanlarda {i¢ yaratici, dokuz yaratict olarak verilen yaraticilarin, aslinda
yaratmada araci olan kutsal gii¢ler olduklarini diigiinmek daha dogru olacaktir.
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kendisini bekledigini, er gliresi ile giiresmek, at yarist yaristirmak istedigini soyler.

Ikisi atlarinin eyerlerini alip, iki at1 “denklestirip” birakirlar ve atlar kogsmaya baslar:

“Iste bu yerden sigradiklarinda,

Bu yerden, dibine kadar,

Dort nala gitmisler.

Az m1 giderler, cok mu giderler,

Bu dort koseli diinyayt,

Ug kez boylayip kostular” (Ergun, 2006: 290).

Bu anlatimin destanda daha once yine atlarin kogmasi ile mekanin yatay ve
dikey boyutlandirilmasimin benzeri oldugu goriilir. Ancak burada bu atlarin
kostuklar1 yerin, daha 6nce kosulan ile ayni1 yer oldugu, atlarin kosma sirasindaki
konusmalarindan anlasilir. Kosarken yerdeki {i¢ kat altin nali goren ay kara at, nalin
kime ait oldugunu sorunca, ak kir at kendisinin oldugunu sdyler. Sonra gordiikleri
alt1 kat altin nal da ak kir ata aittir. Ak kir at dokuz tiiylii gk okun pesinden kostugu
sirada nallarmi disiirdiigiinii soyler. Bu durumda onceden olusturulan mekanin

iizerinde yeni bir yapilanma, olusum s6z konusudur.

Sonrasinda atlar Kiin Kagan yerine doner gelir. Altin Sirik, Yikilmaz Ton
Molot “denk” olarak kapismaktadir. Ancak Altin Sappa’nin zor durumda oldugu
haberi gelir. Bunu duyan Altin Sirik gayret eder ve kazanir. Hemen atina binip Altin
Sappa’ya yardima gider. Ancak gec¢ kalmistir. Cas Molot, Altin Sappa’yr o6ldiiriir.
Altin Sirik da Cas Molot’a saldirir. Onu “yigit atilan kara tasa” firlatir ve oldiiriir'*2.
Sonrasinda Altin Sirik, Altin Sappa’yr babast Altin Ciltis’t gomdiikleri yere getirir.
Orada yeni bir cam ¢iktigin1 ve babasinin ¢ami ile denkleserek biiyiidiiglinii goriir.
Altin Ciltis ve oglu Altin Sappa’nin goémiildiikleri yerdeki ¢camlar onlarla 6zdes
goriinmektedir. GOk diinyasi ile iligkili Altin Ciltis ve Altin Sappa, cam agaclar
aracilifi ile Yer’in Gokle baglantisin1 saglamis olmaktadir. Sonrasinda Altin Sirik
doniip evine gelir ve yer altiyla yer ustiiniin tek kagani1 ve beyi olarak yurt kurup

yasar. Kozmos kurulmustur.

192 Mekanin dogu ve bati yonlerindeki vurusmalarin ikisini de Altin Sirik’in kazaniyor olmasi, bu
mekanda onun hakimiyetine isaret etmektedir.

173



3.4.2.4. Tuva Destanlarinda Kahraman, Karsi-Kahraman Vurusmalar ve
Mekansal Yaratim

3.4.2.4.1. Alday-Buucu Destani

Destanda iki ilkeli sistem ile iliskilendirilecek yaratima dair ilk anlatim, ayni
zamanda destanin ana konusu olan, ogul Han-Buuday’in 6nce Gok, sonra Yer
hanlarinin kizlar1 ile yaptig1 evliliklerdir. Yapilan bu iki evlilik, Gok ve Yerin
birlesimi olarak baslh basina iki ilkeli sistemi yansitmakta, bu evlilikler ile yeni bir
diinya kurulumu anlatildig1 goriilmektedir. Han-Buuday’in ilk evliliginin bitmesi ile
ikinci evliligini gerceklestirmek icin yaptig1 miicadeleler, iki ilke ile baglantili
anlatimlar icermekte ve bir yaratim ile sonlanmaktadir. Han-Buuday, miicadeleler
bittikten ve gelinini aldiktan sonra, onu agabey olarak kabul eden ve onunla birlikte
gelen kardeslerinin gergeklesen evlilikleri de bu birlesimin devami olarak destanda
yer alir. Destanda hem baba Alday-Buugu’nun hem ogul Han-Buuday’in

karsilagmalar1 bulunmakta, kaos sonras1 diizen saglanarak kozmosa erigilmektedir.

Destanda Han-Buuday ve Gok oglu Demir Moge, Uzun-Sarig Han’1in kiigiik
kizina taliptir ve onun i¢in yarisma diizenlenir. Han-Buuday ve Demir-Mdge’nin bu
yarismadaki vurusmalari ile mekansal yaratimlar gergeklesir. Diizenlenen yarismaya
katilan iki taraftan da yigit ve ulu kisi olarak saygi ile soz edilir. Bu miicadelede
Han-Buuday Yer, Demir Mdge de Gok ile baglantilidir. Oncelikle karsilikli taraf
olan kahramanlarin destanda vurgulanan beden tasvirleri, dikotominin geregi olan
“denklik” yani “denge” durumuna giizel bir 6rnek olusturmaktadir. Kahramanlar
diizenlenen yarislarda miicadele verirken birbirlerinin bedenlerini incelerler ve

karsisinda bulunan kahramanin {istiin 6zelliklerini fark ederek ondan ¢ekinirler:

“Han-Buuday’in eti-kani
Ne kadarmis deyip

Bakip incelemis
Baldirinin eti

Sik tayga gibiymis,
Boynunun etine bakinca
Tiimsek ak taygaya denkmis.
Alnina dogru baksa,
Yalcin ak buzul gibi

Iki yargmina bakip gorse
Iki sar1 sirt gibiymis.
Sirtina baksa,
Ocur-Manay Burkan
Gibisince yaratilmis imis.
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Gogsiine bakip gorse

Sekiz azili parsla-aslanla

Bir yaratilmigmis.

Ust dudagina baksa,

Kutsal kitap ile birmis.

Alt dudagina baksa

“A” harfi gibiymis” (Ergun ve Aga, 2004: 252-253).

Benzer ifadeler Han-Buuday tarafindan Demir-Mdge i¢in diisiiniiliir. Ardindan
ak kaya ile kara kayanin carpistig1 gibi tokusup, tutusuverirler. Sonrasinda daglarin
diizlendigi, diizlerin ugurum oldugu, kuru yerden su ¢iktig1, sulu yerin kurudugundan
s0z edilir. Bunlar yeryiizii sekillerinin olugsmasina dair anlatimlardir. Bu esnada toz
topragin birbirine karistigi ve hayvanlarin yuvasindan ayrildigi, cocuklunun
cocugunu biraktigi da sdylenerek ortamdaki kaos aktarilir. Bu dizelerden sonra, Gok
oglu Demir-Moge’nin iki koltugundan {i¢ yasinda inek kadar kopiikler ¢ikip sacilir.
Miicadelenin diger asamasinda da yine Demir-Mdge’nin koltuk altindan bu defa
“kara koptik” ¢iktig1 aktarilmaktadir. Kopiik ile ilgili agiklamalar hatirlanacak olursa
bu ifadenin lireme, ¢ogalma ve artis ile canli yasamimin baslamasina isaret ettigi

sOylenebilir.

Sonrasinda miicadele yogunlagir ve Gok oglu Demir-Moge’nin eti kizarir. Han-
Buuday’1 tuttugunda yakip oymaktadir. Bunu goren Han-Silgi at da “kutsal
piskirigint pigkirir, kutsal sidigini iser”. Bunlar, Gok oglu Demir-Mdge’nin iizerine
kar seklinde, “kece kadar” ve “masa kadar” yagar ve onu tekrar sogutur. Demir-
Moge’nin etinin kararip sogumasi ile birlikte koltuk altindan bu defa “kara kopiik”

cikar. Bundan sonra Han-Buuday’in hareketi ile merkez belirleniginden soz edilir:

“Basan ayagi ¢akilan ¢aki gibi
Kara yere ¢akilip saplanmig” (Ergun ve Aca, 2004: 255).

Iki ilkenin temsilcileri arasindaki bu miicadele, ilk yaratimin sembollerle
anlattmidir. Ak ve kara kayalarin g¢arpigmasi, bedenlerinin tekrar tekrar isinip-
sogumasi, koltukaltindan c¢ikan koplik gibi semboller diinyanin olusmasinda
meydana gelen olaylari, kaos icindeki zitliklari, ardindan yeryiizii sekillerinin
yaratimi ve canlt yasaminin baglamasini anlatmaktadir. Bu arada bu karsilasma
taraflarin tiglincii olarak karsi karsiya gelisleridir ve “iic aym doksan giiniince”
stirmistiir. Son olarak verilen Han-Buuday’in ayaginin “gaki” gibi kara yere

saplanmasi ise dnemli bir sembolik anlatimdir. “Caki” veya “at caki” da denilen at
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baglanan direk, geleneksel diislincede 6nemli anlamlara sahiptir. Lvova vd. (2013/3:
33)’e gore kiiltiir unsurlarindan olan atlarin baglandigi direk (at kazigi)!'** diinyanin
ekseni ile es bicim sayilir. Bu durumda destanda Han-Buuday’in ayaklariin “¢aki”
gibi kara yere batisi ile, diinyanin eksenine oturdugunu, bir baska deyisle dengenin
yani kozmosun saglandigini sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte geleneksel
anlayista kainattaki en Onemli yer onun merkezidir ve bu merkez topografik bir
noktadan ¢ok, semantik bir noktadir. Merkez, zamanin ve mekanin birlestigi yer
olarak dogumun gergeklestigi yer olarak algilanmakta, dag, agag¢, at kazigi gibi
diinyalar1 birlestiren yerler merkez sayilmaktadir (Lvova vd., 2013/1: 122). Oyleyse
Han-Buuday’in ayaklarinin kara yere c¢aki gibi batisini, ayn1 zamanda merkezin

belirlenmesi ve bir dogum ani1 olarak nitelendirilmek miimkiindiir.

Sonrasinda doviisii Han-Buuday kazanir. Ancak Gok oglu Demir-Mdoge’yi

nasil yendigine dair dizeler tam olarak GOk ve Yer birlesmesini aktarir niteliktedir:

“Is boyleyken Gk oglu Demir-Mdge’yi
On yone asirircasina gevirip,

Ince kemiklerini ¢itirdatircasina savurup
Dort yone asirircasina savurup

Kalin kemigini gicirdatircasina savurup
GoOziiniin odu yanip sonercesine dondiiriip
Gengliginden beri bir sey kaldirmamis olan
Toy omzunun iistiine kaldirip

Gokyliziinii zangirdatip

Kara yeri titretip

Alip yere calmis.

Simdiyse Han-Buuday, Demir-Mdge’nin
Sandik gibi ak kocaman

Gogsiiniin iistiine oturuvermis” (Ergun ve Aca, 2004: 255-256).

Dizelerde on yon olarak verilen semboliin, mekanin yatay ve dikey olarak ifade
edilig bi¢cimi oldugu goriilmektedir. Burada yatay olarak dort ana ve dort ara yon ile,
dikey olarak asagi ve yukarmin da kapsama alindigir anlagilmaktadir. Bu dizeler,
mekani boyutlarinin olusturulmasini anlatir. Dort yon, belirlenen yatay mekéana
iliskindir. Olusan kaos ile gokyiizii zangirdar, kara yer titrer ve ince-kalin kemikler

bu mekana savrulur. Kemik canli yasaminin baglatilacagini bildirmekte olup, atalarla

193 At kazig1 destanlarda aym zamanda “kendi topraklarinin” da sembolii sayilmaktadir. Bununla
birlikte onun Maaday-Kara destaninda oldugu gibi ii¢ diinyay1 birlestirdigine de inanilmaktadir
(Lvova vd., 2013/1: 43, Surazakov, 1982: 101°den). At kazig1 agac, dag, nehir ve ocak gibi
nesnelerle ayni semantik sirada bulunmakta ve birlestirme islevini yerine getirmektedir (Lvova
vd., 2013/1: 43).
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baglant1 ve soyun devamlilig1 anlaminda bir sembol olarak goriiniir. Demir-Moge
destanda “gdk oglu” olarak verildiginden, onun ince ve kalin kemiklerinin etrafa
sacgilmasi ile ¢esitli canlilarin yaratilacagina iligkin sembolik anlatim, kutsallikla da
baglantilidir. Ayrica Demir Moge’nin sandik ile dzdeslestirilen gogsiinden “ak”
olarak soz edilisi de kutsal yaratimi destekler niteliktedir. Miicadeleyi kazanan Han-

Buuday hemen sonrasinda, dogdugunda s6zii verilen evlenecegi kizi alir.

Sandik sembolii yeniden dogus ile baglantilidir. Dizelerde Demir Mdge’nin ak
kocaman gogsili, sandik ile oOzdeslestirilmektedir. Tiirk mitolojik diisiincesinde
magara, kovuk, kuytu yerler gibi sandik ve kutu da disil unsur ile
iliskilendirilmektedir. Daha oOnce de deginildigi tlizere Divanu Lugati’t-Tiirk
(Kasgarlt Mahmud, 2018: 164/142)’te “kiz” sozciigli, misk kutusu, elbise sandigi,
elbise bohgas1 ve saklayip koruyan her sey olarak verilir. Ogel (1978: 285, 289)
sandik ile sandiktaki anber ve misk kutusunun her ikisinin de kiz sozcigii ile
karsilandigin1 soyler. Ayrica Orta Asya Tiirklerinin “Kizdeki kiz yipar” atasodziiniin
derinliginden soz ederek, kizin ayn1 zamanda “kutu” anlamina da geldigini ve bunun
kadinin gizli ve mahrem kalmasi gereken bir yeri oldugunu yazar. O halde sandik!**
tamamen kadin diinyasina 6zgii, disil bir nesne olarak belirmektedir. Destanda Han-
Buuday’in, Demir-Mdge’yi once kara yere ¢alip, ardindan “sandik gibi ak kocaman
gbgsiinilin {lizerine oturmast” da Yer ile GOk birlesmesi, eril ve disil biitiinlegsmesi

anlamina gelir.

Han-Buuday’in, Kara-Bula ile olan miicadelesinde de dikotomi izlerine
rastlanir. Destanda Han-Buuday’a toy diizenlenir ve evliligi gerceklesir. Ancak buna
ragmen kayin babasi kotii niyetli Uzun-Sarig Han onu bagka sinavlara tabi tutar.

Bunlardan biri de Kara-Bula adli yaratigin boynuzlarindan birini getirmesidir. Han-

19 Sandigin destanlarda kadin diinyasim1 yansittigina dair en belirgin orneklerden biri Tiva
destanlarindan, “Han-Silgi Attig Han-Hiilik” destanidir. Destanda Han-Hiiliik’iin karis1 Say Kuu,
esinin daha Once savasip yendigi Kogeldey Mergen’e goz koyar. Esini 6lmesi i¢in bahaneler
uydurup evden uzaklastirir. Kogeldey Mergen kadinin 1srarlarini 6nce kabul etmez ancak sonradan
razi olur. Say Kuu, Kogeldey Mergen’e soyle der: “Han Hiiliik’ii 6liimiiniin yerine gdndereyim.
Seni ben kahverengi sandigin igine koyup alayim” (Ergun ve Aga, 2004: 178-179). Burada sandik
disil diinyaya ait bir nesne olarak goriilmekte ve Say Kuu kadin niyetini sandik sembolil ile
aktarmaktadir. Sandigin yeniden dogus sembolii/ana rahmi olarak goriildiigii bir diger destan da
Boktu-Kiris, Bora-Seeley’dir. Boktu-Kirig’in ii¢ kadini, Bora-Seeley’in varligini 6grendikten sonra
onu Oldiiriirler. Boktu-Kiris buna ¢ok tiziiliir ve kardesini ipek ve pamuklara sarip, bir sandiga
koyar. Diger sandifa da esyalarimi koyup iki deveye yikletir. Elli-altmis kisiye “onu asla
kaybetmeden giidersiniz” deyip gonderir. Ancak develer firtinada kaybolur. Bidaakay atanin kiz1
develeri bulur, sandiklar1 alir ve agarlar ve Bora-Seeley’i diriltirler (Ergun ve Aga, 2004: 419-420).
Olen Bora-Seeley’in bedeninin ve esyalarimin sandikta beklemesi, yeri ve zamam geldiginde
dirilip tekrar ortaya ¢ikmasi bir yeniden dogus olarak anlasilmaktadir.
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Buuday bu istekten hosnut olmasa da kadinini alip evine-yurduna dénebilmek i¢in bu
gorevi yerine getirmek iizere yola ¢ikar. Kadin1 ona gitmemesini, kendisini de alip
yurduna donmesini ister ve Kara-Bula’nin “li¢ gogiin istiindeki” korkung yaratik
oldugunu soyler. Ancak Han-Buuday kayin atasina s6z vermistir, sdziinden donmek

istemez, yola ¢ikar.

Han-Buuday’in yaninda, buraya gelmeden once ogullarini 6ldiirdiigii agac
kabugundan yurtta yasayan yasl kadinin, yine sandigindan ¢ikarip verdigi sar1 ve
gok renkli ipek!®® mendiller vardir. Bu hareket yeni bir baslangica isaret eder. Yash
kadin, Uzun-Sarig Han’in onu vurugmak i¢in Kara-Bula’ya gonderebilecegini tahmin
etmis, sicak boynuzu sari, soguk boynuzu gék mendille tutmasini istemistir. Han-
Buuday da bu mendilleri kara ediklerinin goziine koyup yola devam eder. Onlar1
zamani gelinceye degin kara ediginin icinde saklar. Sembollere bakildiginda
boynuzlarin birinin Yer, digerinin Gok ile iliskili oldugu anlasilir. Sicak olan boynuz
Yeri temsilen sar1 mendille, soguk olan boynuz ise Gogii temsilen gok mendille
tutulacaktir. Han-Buuday bir siire sonra Kara-Bula’y1 goriir. Gizlenmek i¢in atin1 “ak

asik kemigine”, kendisini de “yedi sirlt ak ¢uvaldiza” gevirir:

“Kara-Bula’ya dogru gitmis.

Kara-Bula ile sekiz duvarli ¢cadirin
Esikle-torii kadar yakinlagip

Yedi yil olan

Yedi sirli ak ¢uvaldiz olup

Doniisiivermis” (Ergun ve Aca, 2004: 262).

Dizelerde miicadele Oncesinde taraflarin  konumlanmalart  Snemli
goriinmektedir. Iki ilke temsilcilerinin biri sekiz'® duvarli olarak verilen ¢adirin
basinda yani térde, digeri sonunda yani esikte durmaktadir. Bu onlarin zit kutuplar

oldugunun gostergesi olmakla birlikte taraflarin yakinlastigint da gosterir.

195 Destanlarda ipek sembolii ile yeniden dogum durumlarinda karsilasilmaktadir. Geleneksel
diislince, koza ile yeniden dogum ve yeni yaratim arasinda semantik baglant1 kuruyor olmalidir.

196 Anlatilarda mekanlar sinirlari, koseleri, boyutlar: ile aktarilir. Bu durum benimsenen, sahiplenilen
ve i¢inde bulunulan mekéani anlatmaya yarar ve algilanmasini kolaylastirir. Lvova vd. (2013/1:
45)’e gore folklorda mekén, ¢ok kenarli (¢cok agili) olarak ifade edilir. Bu onu ayni zamanda alt1
koseli “ail”’e (yurt) benzetir. Bununla birlikte Altay-Sayan Tiirklerindeki folklor gelenegine gore
eve, merkez nesne (orta) olma ozellikleri yiiklenmektedir. Bir bagka deyisle ev, kdinatin
bolgelerini birlestiren merkez eksen roliinii tasimaktadir (Lvova vd., 2013/1: 70). Bu durumda hem
evreni hem de onun merkezini temsil eden sekiz duvarli yurt ¢adirdaki iki ilkenin temsilcileri,
buradaki miicadele ile bir yaratim gergeklestirilmesini saglayacaklardir. Verilen semboller buna
yoneliktir. Bir diger agidan “sekiz duvarli ¢adir” semboliindeki sekiz sayisinin ana ve ara yonleri
anlatmak i¢in kullanildig1 anlagilmalidir ¢iinkii ¢adirin sekiz duvarinin bulunmasi sekiz kosenin
olmasini gerektirir. “Duvar” sembolii de mekanin dikey boyutlandirilmasi ile ilgilidir. Tiirklerde
¢adirin evrenin kiiglik bir modeli olarak diisiiniiliiyor olmasi anlatidaki bu sembolii agiklar.
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Vurusmada Han-Buuday Yer, Kara-Bula Gok ile baglantilidir. Bu noktada Kara-
Bula’nin adindaki “kara” dolayist ile onun ilk anda Yer ile iliskilendirilmesi gerektigi
diistintilebilir. Ancak vurusmadan 6nce Kara-Bula’nin “li¢ gogiin iistiindeki” yaratik
oldugu o6zellikle belirtildiginden “kara” sifatinin bu nedenle giiclii, korkusuz
anlamlarinda kullanildig1 diistintilmelidir. Bu konuda su da belirtilmelidir ki, Kara-
Bula’nin biri sicak digeri soguk olarak iki boynuzundan soguk olan, yukar1 diinyada
cakilidir. Vurusma Oncesi alttaki boynuzun herhangi bir yere takili olup olmadig:
hakkinda bilgi verilmez, sadece altta bulundugu yazar. Bu da Kara-Bula’nin Gok ile
iligkisini pekistirir. Ancak Kara Bula’nin bu ¢ifte giicii karsisinda, Han-Buuday’in da

at1 ile bulunmasi denkligi saglamaktadir'®’.

Kara-Bula’nin bir boynuzu gége takili ve donmus buz gibi, diger boynuzu ates
ocagl gibi yanar. Han-Buuday kocakarinin verdigi mendillerden sar1 ipek olanla
sicak boynuzu, gok ipek olanla soguk boynuzu tutar ve miicadele baslar. Ortalik toz-
topraga bulanir, karmasa ¢ikar. Kara-Bula, Han-Buuday’1 zor duruma sokar ancak o
bir hamle yaparak, Kara-Bula’nin iki boynuzunu da Alt diinyaya iter ve orada
sabitler. Ona orada ant i¢irir. Ancak kendi bedeni de bu arada pargalanmistir. Gider
beden parcgalarini toplar ve sifali otlarla kendini iyilestirir. Kara-Bula bu durumu
goriince onun stiin birisi oldugunu anlar ve anlasarak boynuzunun birini ona
vermeye razi olur. Han-Buuday boynuzlar1 Alt diinyadan c¢ikarirken sicak olan
boynuz yere diiser kalir ve Kara-Bula soguk olan tek boynuzuna kavusur ve tek
boynuzlu hale gelir. Han-Buuday sicak boynuzu getirip kaympederinin esigine
birakir. Sicak boynuzun kayinpeder Uzun-Sarig Han’in esigine birakilmasi, Orta
diinyada yasayan Uzun-Sarig Han i¢in Onemlidir ¢iinkii boynuz, bolluk-bereket
simgesi olmakla birlikte eril bir simge olarak nesle de isaret eder. Bir bagka deyisle
Han-Buuday’in c¢ocugu olacaktir. Bu durum sicak boynuzun Alt diinyadan
cikarilirken koparak kalmasi ile sembolize edilerek verilmistir. Bir baska deyisle

Kara-Bula’nin boynuzlarindan biri eril, digeri disil ilkeyi sembolize eder. Soguk

197" Anlatida Kara-Bula’nin boynuzlarindan soguk olanin gokte takili olusu konusuna bir agidan daha
bakilmasi gerekmektedir. Kara-Bula destanda 6zellikle alt1 gizilerek “list diinyanin yaratig1” olarak
verilir ve eril giicli temsil ettigi bdylece imlenir. Ancak onun miicadelede tarafi belli edilse de
yukaridaki agiklamalara ek olarak adindaki “kara” onun bir yonii ile Yere bagh oldugunu da
gosterir. Bununla birlikte Yer ile baglantili olan Han-Buuday ve atinin ak agik kemigi ile yedi sirli
ak cuvaldiza (“ak” ve “yedi” olarak belirtilmeleri ile) doniismeleri onlarin da bir yonlerinin de Gok
ile baglantili olduguna isarettir. Bu durumda destan denkligi saglamaktadir ve karsilikli taraflarin
temsil ettigi asil ilke ile birlikte, diger ilkeye bagli yonlerini de bildirmektedir.
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olanin yukar1 diinyada cakili olmasi, sicak olanin kopup yere diismesi ile Yer-Gok

birlegsmesi sonucu insanin yaratilig1 anlatilmak istenmektedir.

Bu noktada mitolojide 6nemli bir sembol olarak ortaya ¢ikan boynuz konusunu
biraz daha acgiklamak gerekmektedir. Boynuz tarih dncesi ¢aglardan beri 6nemli bir
nesne olarak goriilmiis ve ona bazi anlamlar yliklenmistir. Boynuzun gorsel olarak en
eski ornegi, Paleolitik Cag’a ait, 1.0. 23.000-20.000 yillarina tarihlenen bir algak
kabartma olan Laussel Veniisti’diir. Laussel Veniisii, hamile veya dogum yapmis (sol
el karin tizerindedir), gogiisleri sarkik, sag elinde omuz hizasinda boynuz tutan bir
kadin bicimindedir. Kirmizi1 toprak boyast ile boyanmis kabartmanin yiizii
betimlenmemis ancak cinsel {iggeni belirgindir. Elindeki boynuzun {izerinde 13 tane
cizgi vardir ki bu, arastirmacilara gore Ay hareketlerine gore hesaplanmis ve
isaretlenmis donemleri veya kadinlara 06zgli menstriiasyon donemlerini
gostermektedir (Aslan, 2010: 18). Bununla birlikte Yunan mitolojisinde de

“Cornucopia™?®

adl1 bir mit bulunmaktadir. Cornucopia’nin gorsel ifadesi de liggen
seklinde bir boynuz icgerisindeki bolluk bereketi simgeleyen {iriinler, meyvelerdir.
Cornucopia’nin en basit sekli olan sivri ucu asagiya bakan iiggen, ayn1 zamanda
kadin cinsel organi ve rahmi de temsil etmektedir. Tarih Oncesi tanrica figiirlerinde
bu iliggen abartilarak betimlenmistir (Yemenicioglu Negir, 2019: 20). Eski ¢aglardan

bu yana insanlarin {ireme, bolluk-berekete verdikleri 6nem, boynuzun iiggen seklinde

gosteriminde oldugu gibi semboller araciligi ile ifade edilmistir.

Bu baglamda Kara Bula’nin biri yere saplanmis, biri gokte takili iki
boynuzunun da bu durumda, birbirinin tersi iki iicgen sekli olusturdugundan soz
edilebilir. Uggen ile ifade edilen boynuzun sivri ucu asagi gelenin disil, yukar
gelenin eril oldugu ¢ikarimini yapmak miimkiindiir ki destan bunu zaten sicak-soguk,
sari-gok sembolleri ile de belirtmistir. Burada kozmik birlesme, iki ticgen (iki
boynuz) ile ifade bulmaktadir ki bu da tam olarak i¢ ice ge¢mis iki liggenden olusan
ve alti koseye sahip “Siileyman’in miihrii” olarak bilinen sembolii vermektedir.
Schimmel (2017: 137-138) de alti uclu yildizin biinyesinde karsitliklar:
bulundurdugunu, eril (yukari) ve disil (asag1) yonleri temsil ettigini belirtir. Bu ayni

zamanda makro-kozmosu ifade etmektedir.

198 “Cornucopia” (bereket boynuzu)’min anlammna yakindan bakacak olursak; ingilizce corn ve
copiaeden tiiredigi sdylenir. Ancak burada dikkat ¢eken ve ¢ogaltmak anlami oldugu sdylenen
“cop” kokii, yukarida etimolojik agiklamasi verilen Tiirk¢e “kopiik” sozciigiinii hatirlatmaktadir ki
bu da ¢ogalma, iireme anlamlar1 igcermektedir.
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Iki boynuz konusu baska bir acidan daha degerlendirilebilir. Boynuzlarin
birlesimi ile ifade edilen iki ilkenin birlesimi, belirtildigi iizere makro-kozmosa yani
evren yaratimina isaret eder. Bir bagka deyisle mekansal bir yaratim s6z konusudur.
Mekan geleneksel diisiincede ¢ok agili, cok kenarhidir. Bir Altay dortliigiinde mekan
alt1 koseli “ail’e'®”® benzetilir (Lvova vd., 2013/1: 45, Arhiv IE AN SSSR
(Leningrad), f.15, op.1, d.9 (Danilin A. G., Burhanizm), 1.65’ten). Damadin evini
oven bir diger Altay diigiin alkisinda s6yle sdylenir:

“Alt1 koseli yuva —

Altin kutun... senin gidersiz olsun!

Aya benzer kapili ¢adirin senin

Toplanan halka eglence versin!

Dort koseli yuva

Gilimiis kutu belasiz dursun!

Giinese benzer kapili ¢adirinda

Biitiin akrabalarm ziyafete toplansin” (Lvova vd., 2013/1: 178, Arhiv IE AN
SSSR (Leningad), .15, op.1, d.9, 1.85’ten).

Dizelerde yuvanin “alt1 koseli” oldugu 6zellikle vurgulanir. Bu durumda eril-
disil birlesimini anlatan ve yeni kurulmus olan yuva, “alt1 kdseli” olarak iki unsurun
birlestigi yerdir. Destanda bu durum Kara-Bula’nin boynuzlari?® {izerinden anlatilir.
Han-Buuday’in miicadelesinde galip gelmesi, kayin atasinin onun baba yurduna
donmesine razi olmasina neden olur. Doniis yolunda Kara-Bula ve aga¢ evdeki yagh
kadinin ogullar1 olan ii¢ kardes de onunla birlikte gelmek ister ve hepsi birlikte

donerler. Han-Buuday bu dort kardesi de evlendirir.

Bundan sonra destanda “Yer oglu Cerzi Moge” de denilen Dag-Irgek (Ay) ile
bir miicadele olacaktir. Bir giin bes kardes birlikte avdayken ona rastlarlar. Dag-irgek
(Ay1) onlar1 yakalayip avucunun i¢ine alir ve birakmaz. Aradan ii¢ y1l geger. Ogullar
donmeyen Alday-Buugu yine caresiz sekilde kutsal kara kitaba bakar, durumu
ogrenir ve ogullarim1 kurtarmak igin yola ¢ikar. Dag-Irgek’i goriir ve bagirarak

lizerine yiiriir. Sonrasinda ikisi de ikiser Bolgaglig boz tepeyi yerinden koparip

199 Altaycada “ay1l” sdzciigii ile sadece ev degil, ayn1 zamanda aile (ayil-curt) ve aile ocag: ifade
edilmektedir. Ayil-curttu bol- deyimi de evlenmek anlamina gelmektedir (Lvova vd., 2013/1: 220,
Verbitskiy, 1884: 10’dan). N.P. Direnkova’nin gézlemlerine gore ise, evli olmayan Altayli ayr1 bir
eve (ay1l) sahip olamaz. Evlendikten sonra evi kurulur, bebegi oldugunda da hayvanlar1 ayrilip
verilir (Lvova vd., 2013/1: 220, Direnkova, 1926: 250’den). O halde ail hem yurt hem de yuva
kurulmasi anlamma gelmektedir. Evlilik de iki kisinin yaratti1 yeni bir yasam, yeni bir diinya
olarak diistiniiliir. Bu da evin neden makro-kozmos ile 6zdes tutuldugunu daha iyi agiklar.

200 Boynuz Oguz Kagan destan1 basta olmak iizere Tiirk mitolojisinde 6nemli goriiniir. Bununla
birlikte Anau (Anav) kiiltiiriinde, Stimerlerde ve Catalhdyiik’te, boga ve buna bagl olarak boynuz
kiiltiiniin varlig1 bilinmektedir.
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birbirlerinin gdgiislerine vurur ve ¢amura bularlar. Ikisi birbiri ile ak ve kara kayalar

gibi ¢arpisirlar, ortalik kaosa doniisir:

“Iki er yaklasinca

Boga gibi yan bakip

Bugra gibi yer kazip beklesip
Ak-kara kayalar kapigsmis gibi
Yakalayip tutusuvermisler.
Tutusunca sarsisip durmuslar.
O yerin topraginda, tozunda
Yuvali kus yuvasindan azip
Cocuklu kisi cocugundan azip
Yavrulu mal yavrusundan azip
Ayrilivermis” (Ergun ve Aga, 2004: 274).

Miicadelenin devaminda ilk énce Dag-irgek (Ayi1)’in koltuk altindan inek
kadar ak kopiik ¢ikar ve bu sirada Alday-Buugu’nun ayaklar1 kazik olup yere ¢akilir.
Hemen sonra bu defa Alday-Buugu’nun koltuk altlarindan inek kadar ak kopiikler
¢ikarken, Dag-Irgek (Ay1)’in ayaklar1 ¢akilan kazik gibi yere ¢akilir. Ikisinin de ayr
ayr1 ayaklarmin yere c¢akilmasi, merkezdeki eksenin yukari ve asagi yani hem
yerdeki hem gokteki boliimlerine isaret ediyor olmalidir ¢iinkii merkez diregi Yer ve
Gogi birbirine baglar. Sonrasinda Alday-Buugu hasmini kaldirip yere firlatir ve
“sandik gibi ak koca gdvdesinin iistiinde” {i¢ giin dinlenir. Bundan sonra Dag-Irgek
(Ay1) af diler ve ok basini yalayarak ant iger. Ogullarim1 kurtaran Alday-Buugu da

yurduna doner gelir ve huzur i¢inde yasar.

Bu boliimde ogullarin “Yer oglu” olarak belirtilen Dag-irgek (Ay1)’in elinde
tutulmasi onlarin bir tiir esareti olarak?®! diistiniilebilir. Bir baska deyisle onlar Yerin
elinin i¢inde esir kalirlar. Ogullarin1 kurtaran Gok ile baglantili Alday-Buugu ise Yer
ile baglantili Dag-irgek (Ay1) ile bir miicadele eder. Dikotomiye dair en agik sembol,
ak ve kara kayalar olarak verilen zit unsurlarin ¢arpismasidir. Yeryiiziindeki tepeleri
yerlerinden sokiip birbirlerine vurmalari ve camurlara belenmeleri, gokyiiziinlin ve

yeryliziinlin zangirdayip, titremesi, kaosla birlikte bir degisim doniisiim durumudur.

201 Bu noktada ogullarin Yer elinde esaret durumunu, yeniden dogum oncesi, gegis donemi olarak da
diistinmek gereklidir. Campbell (2010: 107) bdylesi durumlarda kahramanlarin esigin giicii ile
uzlagsmak yerine, bilinmeyenin i¢inde kayboldugunu ve 6lmiis gibi goriindiigiinii belirterek, bu
durumun rahim ile 6zdeslestirilen, “balinanin karninda” bulunmak oldugunu sdyler. Destanda da
Han-Buuday, uyuyan Dag-irgek (Ay1)’e ii¢ defa selam verir ancak onu uyandiramaz. Sonra selami
almadigm diisiinerek sinirlenir ve onu 6ldiirmeye calisir. Bunun iizerine Dag-irgek (Ay1) uyanir
ve hepsini yakalayip avucunda tutar ve tekrar uykuya dalar. Baba Alday-Buugu ogullarini
kurtarmaya geldiginde {i¢ y1l gegmistir ve o hala avucu kapali uyumaktadir.
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Sonrasinda ayaklarin yere kazik ¢akilir gibi batirilist da merkezin belirlenisi ve
kozmosa erigim olarak goriiniir. Bundan sonra aralarinda bir anlagma yani “uyum” da
gerceklesir. Kopiik sembolii ve sandigin iizerine oturulmasi motifi ise ogullarin

kurtulmas ile birlikte soyun devamliligina ve lireme, ¢ogalmaya isaret eder.

Sonraki boliimlerde Han-Buuday bir giin uyandiginda karisinin yaninda
olmadigint goriir. Nereye gitmis olabilecegini diisiiniir ve aklina Erlik-Lovuil
kaganin kacirmis olabilecegi gelir ¢linkii o daha 6nce intikam alacagini sOylemistir.
Kimseye sOylemeden hazirlanir ve tam kuzeye dogru ¢aptirip gider. Oraya
vardiginda iki otag goriir. Bir Erlik-Lovufi’un oglunundur. O otagin esigini kamgisi

ile acar ve karisinin orada oldugunu goriir. Oglunu yakalayip:

“Tutarda kolum yetmeyen

On yone asirircasina

Dort yone dokercesine

Savurup savurup kara yere

Doksan kula¢ boyunca sokup cakip

Tekrar ¢ekip ¢ikarip:

“Oldiiriilecek malin kan1 almnur,

Oldiiriilecek kisinin sozii alinir, ola gelmistir,

Soyler soziin ne?”’ diye sormus” (Ergun-Aca, 2004: 276).

Oglan1 tam oldiirecekken Erlik-Lovuii gelir ve “gok bagirigint” bagirinca Han-
Buuday burada oliip kalir. Bu anlatimlarda yine benzer sekilde mekana dair bir
yaratim, semboller ile verilmektedir. Ancak bunun tamamlanmasi i¢in bir siire daha
gececektir ¢linkii Han-Buuday burada 6liir. Sonrasinda yasli Alday-Buucu oglu ve
gelininin kaybolusundan otuz kirk yil gectigini, bir haber alamadigin1 diisiiniip tekrar
kutsal kara kitaptan yardim alir. Olanlar1 ondan 6grenince ¢ok sinirlenir ve hemen

yola ¢ikar. Oraya vardiginda:

“Erlik-Lovun kaganin

Yerinin-yurdunun kenarina gelip,
Glimbiir giimbiir bagirinca

Yeri gogii titretip

Yavas yavas bagirinca

Kayayi-tas1 kirip

Siirtip gidermis” (Ergun-Acga, 2004: 277).

Eski kadim diigmaninin geldigini goéren ve ¢ok korkan Erlik-Lovufi, esiginin

sOvesinde it yavrusuna doniislip yatar. Erlik-Lovuii’un esikte olmas1 6nemlidir ki bu
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olen Han-Buuday i¢in yeniden doguma isaret etmektedir. Alday-Buucu onu fark
edince, Erlik-Lovuil kendisini dldiirmemesini, oglunu diriltecegini soyler. Oglam
diriltir ama o uyanamaz. Bunun iizerine karis1 dnce baldir kokii, sonra bel kokii, daha
sonra boyun kokii tizerinden i¢ etegi ile yelleyip atladiginda Han-Buuday uyanir. Bu
yeniden dogusta karis1 ona yardimci olur hatta onu asil karisi diriltir. Burada
karisinin Han-Buuday’in 6nce baldir, sonra bel, en son boyun kdokiinden {i¢ defa
atlamasi, sembolik ag¢idan degerlendirildiginde konunun, insan bedeni (mikro-
kozmos) ve evren (makro-kozmos) 6zdesligi olarak ele alinmasi gerekliligi dogar.
Geleneksel diisiincede insanin bas, bel ve bacaklar kismi, diinyanin iist, orta ve alt
kisimlarma denk gelir. Bunlarin sirasiyla kipirdayarak kendine gelmesi yani riizgarla
ruh bulup canlanmasi, Han-Buuday’in bedeni iizerinden mekansal yaratimi anlatir.
Han-Buuday’in karist (disil unsur) riizgar ¢ikararak, yeni yaratim i¢in eylemde
bulunmus, sonrasinda Han-Buuday kendine gelmistir. Sembollerle aktarilan bu

yaratim, kaos sonrasi kozmosa erigimdir. Sonrasinda evlerine donerler.

Destanda bundan sonraki vurusma Han-Buuday’in tek basina avdayken,
obasina saldirip talan yapan Albis-Sulbus kagan baba-ogul ile yapilan miicadeledir.
Han-Buuday iz siirerek once kardeslerine, sonra birlikte babasina ulasir. Yarali ve
Olmek iizere olduklari i¢in onlar ilaglarla tedavi eder. Albis, Sulbus baba ogulun
yurduna gelirler. Onlar ava gittiklerinden burada yoktur. Alday-Buucu ve oglu Han-

Buuday peslerinden giderler. Albis, Sulbus baba-ogul:

“Daort tarafin dort yigidi,

Karsilastik iste biz.

Ustalarin dovdiigii gok demir

Hafif kalir.

Tanr1’nin verdigi yag yumrukla

Goriiselim!

[leride yatan sar1 bozkirin

Ortasina varalim!” diye konusup sdylemis” (Ergun ve Aca, 2004: 283).

Ve ardindan:

“Dort kardes bir hizada

Sar1 bozkirin ortasinda

Pesrevleyip gelip bulusup

Boga gibi yanlayip

Bugra gibi esinip bekleyip bekleyip
Ak, kara iki kayanin tokustugu gibi
Kiit kiit vurusup tutugsmuslar.
Tutusmuslar da tutugmuslar.
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Ug yilda tutusup gelip

Sulu yeri kurutup

Susuz yeri sulandirip

Tutusa gelmisler” (Ergun-Aca, 2004: 284).

Sonra sar1 bozkirin ortasinda giirese tutusurlar ve kaos olur. Gokyiizlinlin
zangirdadigi, kara yerin titredigi miicadelede Albis, Sulbus baba ogulun iki
koltugundan inek kadar ak kopiik ¢ikar, ayaklar1 ¢aki gibi olur. Sonunda Alday-
Buugu ve Han-Buuday kazanir, rakiplerinin sandik gibi ak beyaz goégiislerini acip,
iizerinde {ig-li¢ giin oturup dinlenirler. Sonra da onlara son isteklerini sorarlar. Baba-
ogul Albis-Sulbus ediklerinin i¢inde sar1 sapli bicak oldugunu, onlarla 6ldiirmelerini
isterler. Alday-Buucu ve Han-Buuday baba ogul da soyledikleri sekilde baslarini,
ayaklarini, budunu keserler. Kanlarimi sacgarlar, bagirsaklar1 “Gteki hayatta” yilan,
bortli-bocek olsun diye attiklarinda bunlar ormanin igine girer. Burada yeralt1 ile
iliskili baba-ogulun bedenlerinin yeryliziindeki canlilar1 olusturdugu anlasilir.
Sonrasinda Han-Buuday ile babasi digerlerini de alarak yurtlarina doner. Bu
dizelerde de karsilikli taraflardan yigit ve kardes olarak ozellikle s6z edilmektedir.

Ayrica “sar1 bozkirin ortasinda” giires tutmalart da bunun bir diger gostergesidir.

En son boliimde Alday-Buugu’nun ¢ok yaslandigim 6grenen Dag-Irgek (Ay1)
intikam i¢in ordu olusturup Alday-Buugu’nun Hiiiirtlii-Kizil taygasimi yedi kere
kusatir. Ona vurusmasi igin seslenir. Artik iyi duyamayan Alday-Buugu, ogullarinin
telaslt kosturmalarmin sebebini sorunca durumu anlar ve kendisini Bolgaglig boz
tepenin iizerine gotiirmelerini, sonra da gégslinii agmalarini ister. Ogullar1 denileni
yapar ve gogsiindeki “iig-lic” diigmesini acarlar. Alday-Buugu ve Dag-irgek
birbirlerine ok atacaklardir. Once Dag-irgek (Ay1) ok atar. Ancak ok yukar ve asag
diinyalara gider gelir, ak kayaya atilmis gibi olup si¢rar ve Alday-Buugu’ya islemez.
Ardindan ogullarinin yardimiyla Alday-Buugu ok atinca Dag-irgek’in kara bagrina

cakilip civilenir. Dag-Irgek dlmiistiir ancak Alday-Buugu da orada 6lmek iizeredir?’?

202 Destanda Alday-Buugu’nun 6ldiigiine dair dogrudan bir anlatim bulunmaz ancak onun bu tepede
6ldiigli sembollerle bildirilir. Bu sembollerden biri diigmelerin ¢oziilmesidir. “Diigme ¢6ziilmesi”
onun artitk Orta diinyaya ait bir nesne olan giysiye ihtiyact olmadigi anlamindadir. Lvova vd.
(2013/1: 181-182)’ne gore Telengitler olenin giysilerindeki tiim diigmeleri kesmektedir. Ayrica
Olen insanin giysilerinden diigme, yaka gibi pargalarin ¢ikarilmasi, onun kiiltiir diinyasindan
¢ikarilmasini simgeler. Bununla birlikte destanda diigmeleri ¢6zen ogullarin birbirlerine “hiiziinle
bakmalar1” da bunu kuvvetlendiren bir sdylemdir. “Ug-ii¢” olarak verilen say1 ii¢ tane ii¢ yani
dokuz olarak da diisiiniilebilir. Bu durumda da yine say1 bir tamamlanmaya ve gok katlarina isaret
etmektedir. Alday-Buucu’nun 0ldiigiine isaret eden diger sembol ise Alday-Buugu’nun
cocuklarinin: “Ciger yemez aga olmuslar, Bagir yemez bey olmuslar” (Ergun ve Aga, 2004: 288)
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ve dlmeden Once ogullarina dgiitler verir. Onlar da 6giitlere uyarak yasayip kalirlar.

Iki ilkenin karsilikli son miicadelesi ile nihai kozmosa erisilmektedir.

3.4.2.4.2. Boktu-Kiris, Bora-Seeley Destani

Boktu-Kiris ve Bora-Seeley, ikizler miti lizerine kurulmus bir destan 6rnegi
olarak, bu adlara sahip ikiz kardeslerin yasamini konu edinmektedir. Destan
dikotomik olarak zengin anlatimlar icermekte ve buna bagli olarak yapilan karsilikli
miicadelelerle mekana dair yaratimlar aktarilmaktadir. Destanin ilk boliimlerinde
heniiz bu ikizler dogmadan mekéan yaratimina dair farkli bir anlatim bulunmaktadir.
Destanin basinda ii¢ kiz1 olan yasl bir ¢iftten séz edilir. Bu kizlar anne-babalarina
yemis-¢ilek toplayip giinlerini gecirmekteyken bir giin eve dondiiklerinde bir Kara
Tepeg6z’iin ¢adirlarinda oturdugunu goriirler. Kizlarin getirdigi yemis-cileklerden o
da ister. Yurtlarindan gitmeyen bu korkung yaratik doymak bilmez. Kizlar ondan
korkarlar ve siirekli beslerler. Yine bir giin geldiklerinde Kara Tepegdz’iin anne
babalarin1 yedigini goriirler. Tepegdz daha ¢ok yiyecek ister. Kizlardan en kii¢tigii
uzaktan bir yerden toplayacaklarini sdyleyerek ablalari ile birlikte kagip uzaklagmaya
baglar. Aradan bes giin gegince Tepegdz kandirildigini anlar ve peslerine diiger.
Kizlardan en kiigiik olan gitmeden 6nce babasinin tag gok bileyini ve dort kdseli kare
kara egesini, annesinin gok kamis silizgiisiinii yanina almistir. Kara Tepeg6z onlari
yakalayacakken annesinin gok kamis siizgiisii ile “kara yerle bir, gokytiiziine denk”
sik bir orman yapar. Tepegdz bunu ay baltasi ile otuz glinde asar ve tekrar peslerine
diiser. Yaklastiginda kiigiik kiz bu defa babasinin gok tas bileyi ile “gokyiiziine denk,
g0k yal¢in kaya” yapar. Tepegdz bunun i¢in de doksan giin ugrasir. Dort koseli kara

citasi ile bunu oyar ve dort ay bitince kayay1 delebilir.

Tepegdz kizlarmn peslerinden iz siirer ve yine yetisir. Ug kizin en kiigiigii yine
babasmin dort koseli kare egesi ile “kara yerden ¢ikip, gokyliziine saplanan, kara
demir kaya” yapar. Kara Tepeg6z bunu da dort koseli biiylik ¢itasi ile doksan giin
boyunca oyar. Kizlar en son hir¢in bir kara deniz kenarina gelirler. Buradan
gegerlerse kurtulacaklardir. O anda denizin i¢inden biri ¢ikar gelir ve onlara nereden

geldiklerini sorar. Kizlar telasla vurus-dalastan kactiklarini soylerler. En kiigiik kiz

olarak ifade edilmesidir. Ciinkii geleneksel diisiince 6len insanin yakinlarina ciger, kalp gibi hayati
oneme sahip gogiis bolgesindeki i¢ organlar1 yeme yasag1 koymustur (Lvova vd., 2012/2: 96). inan
(1986: 187) da Beltirlerde dlenin karis1 ve ¢ocuklarinin yedi giin ciger yemedigini, yenirse dlenin
rahatsiz olacagina inanildigin yazar.

186



ona kim oldugunu sorup onun sar1 ve hir¢in denizin hakimi Sarig-Kundus oldugunu
ogrenince, “bizi geciriver can agabey” diye yalvarir. O da gegirecegini ancak
saclarinin, dislerinin ve gozlerinin nasil oldugunu sorup durur. En kiigiik kiz, dyle
olmadig1 halde saglarinin, gozlerinin ve diglerinin ¢ok giizel oldugunu sdyleyince kil

203 Bir siire sonra onlarin

kopriisiinii kurup onlart hir¢in kara denizden karsiya gegirir
ardindan Kara Tepegdz denizin kiyisina gelir, kizlar1 sorar ve ge¢mek ister. Sarig-
Kundus ona da kizlara sordugu sorularin aynisini sorar. Tepegdz koti seyler
sOyleyince, boynuna ve baldirina kara kayalar baglatip aga¢ kabugundan yaptigi

kopriiden gecerken denizin tam ortasinda batirarak dibe gonderir.

Anlatilanlarda {i¢ kiz kardes ve Kara Tepegdz’iin bir 6liim-kalim miicadelesi
yaptiklar1 goriiliir. Destanda ii¢ kiz kardesin Kara Tepegdz’den kagtigi sdylenir. Bu
miicadelede say1 olarak taraflar arasinda bir esitsizlik var gibi goriinlir. Ancak Kara
Tepegbz anne-babayi yemis, onlar Kara Tepegdz’'iin bedenine dahil olmustur.
Boylece denklik kuralinca karsilikli taraflar sayica esitlenir. Bununla birlikte bu
miicadelede anne-baba elbette pasiftir ve karsi tarafta da iki ablanin hicbir c¢abasi

bulunmaz. Miicadele aslen Kara Tepego6z ile en kiigiik kiz kardes arasinda geger.

En kiiclik kiz anne ve babasinin tag gok bileyini ve kare kara egesini, annesinin
g6k kamus siizgiisiinii yanina almistir. Once annesinin gok kamis siizgiisii ile “kara
yerle bir gokyiiziine denk, sik orman”, sonra babasinin gok tas bileyi ile “gdkytliziine
denk gok yal¢in kaya” ve en son babasimin dort koseli kare egesi ile “kara yerden
¢ikip, gokyiiziine saplanan, kara demir kaya” yapar?®*. Anlatimlarin Yer-Gok

birlesmeleri ile bir mekansal yaratim olduklar1 agik sekilde bellidir.

Kaos ile iligkili Kara Tepegdz aniden cadirlarina gelerek yeni yaratim igin
hareketi baslatmistir ¢linkii bundan dnce anne-baba ve kizlar1 ¢ok yoksul ve tek diize
bir yagam i¢inde bulunmaktadir. Tepegdz anne-babay1 yiyerek onlar1 6ldiirmiis yani
durgun devir sona ermistir. Kara Tepegdz ayni zamanda anne-baba i¢in Olim ile
ozdestir. Oliim de yeni bir yasama isaret eder. Bunun ardindan baslayan kovalamaca

ile mekanda degisim ve yeni yaratim gerceklesir. Kovalamaca sonunda Kara

203 fkizlerin annesi olacak bu kiiciik kiz kardes, karstya gecmek icin hile yapmustir. Ilging sekilde
ileride kendisine de hile yapilacak, bu sebeple zor durumlar yasayacaktir. Ona hile yapan ve
cocuklarint dldiirmeye calisan kendi 6z ablalari ise oglu Boktu-Kiris tarafindan Sldiriilecektir.
Destan bu konuyu atlamamaktadir.

204 Burada kiz “s6z” ile bir yaratim gergeklestirmektedir.
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Tepegdz hir¢in kara denize batinca, yasli anne-baba yani eski donem de Kara
Tepegoz ile kara suya gomiiliir. Sarig-Kunduz hem sar1 hem kara denizin hakimi
olarak belirtilir. Kara Tepegdz, bu denizlerden kara olana batar. Bu nedenle suyun
burada ilksel su olarak diisiiniiliip, eril-disil iki ilkeyi i¢ine aldig1 ve dongiiniin bir tiir
basa doniisii de var sayilabilir. Sonugta {i¢ kiz bu miicadeleden galip ¢ikmis, “karsi
kiytya” ulagmigtir?®, “Kargi kiyiya ulagsmak™ yeni bir dongiiniin baglayacagini
bildirir. Hemen sonrasinda da ii¢ kiz biiyiik bir “bay aga¢” bulup yukari tirmanir,

oraya gelen Karati-Haan’1n {i¢ athi sehzadesi ile tanigip evlenirler.

Bu kizlardan en kiictigii bir siire sonra gebe kalir ve “altin gdgiislii oglan ile
giimiis gogiislii kiz” doguracagimi sdyler. Ablalar1 bundan hogslanmaz ve kaganin
bunu duydugunda kendilerinin gozden diisecegini diisiiniip bir hileye bas vururlar.
Dogum zamam geldiginde yardim etme bahanesi ile kiigiik kardeslerinin goziinii
baglayarak, dogan altin gdgiislii oglan ve glimiis goguslii kiz1 alip gotiirlir ve “ulug
Uspa” denizine atarlar. Ikizler bir siire Uspa deniz tarafindan biiyiitiildiikten sonra
annelerini yanma gelirler ve orada yasarlar. Altin gogislii oglan biiyiidiikce
annesinin yardimcisi yagli ninenin ona yaptig1 ok ve yay ile sirasiyla tarla faresi,
kostebek, karaca, dag kecisi avlayarak tecriibelenir ve gli¢lenir. Bir siire sonra
Muigas kara rmagin yukarisina kosup giderken, karanlik koca orman i¢inde bir
yaratik oglan1 kovalar. Ninesi onun kara ormandaki ay1 oldugunu ve ondan uzak

durmasin soyler:

“Aman! Tanr saklasin, oglum,

Oraya gitme, oglum.

Koca ay1 denen sey varmis, derler,

Insan1 yutup yer,

Gitme oglum” deyip durmus” (Ergun ve Aga, 2004: 311).

Ancak oglan ormana gidip onunla tutusur, belini kara ¢ama vurup Oldiiriip
getirir ve ¢adirin yanina koyar. Anne ve ninesi ¢ok sasirirlar. Giimiis gégiislii kiz ise
cesit c¢esit ipek-kadifeler, yiinlerden kilimler, Oortiiler yapmakta, edik-elbise
dikmektedir. Yine bir giin oglan anne ve ninesinin konusmalarini dinler ve ormanda

altmis catal boynuzlu “altin ala s1gin” oldugunu 6grenir:

“Bu sisli-buzlu

205 Eliade (1991: 158) kopriiniin iki alan arasindaki esik oldugunu sdyler. Bu noktada kdpriiden gegen
kiz kardesler i¢in kaos, esik anlamindaki kopriiniin gecilmesi ve karsi kiyiya ulagma ile biter. Bu
gecis de yine kiiciik kiz kardesin giizel s6zleri ile gergeklesmistir.
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Ala tayganin kuzey tarafinda

Soguk kara vadinin dibinde

Altmis ¢atal boynuzlu

Altin ala s18in varmig denir.

O si1gin ise

Diinyanin-alemin iyesidir.

Kati-sert hayvanmis denir

Her tiirlii hayvan ona

Saygi-hiirmet duyarmis denir” diye

Konusup otururlarmis” (Ergun ve Aga, 2004: 313).

Altin gogiislii oglan sigin1 uyurken gidip ormanda bulur. Yedi dalli kir dikenine
doniislip degisir. Sigmin yanina yaklasir ve dliir yerinin neresi oldugunu anlamaya
caligir. Sigmin her yeri bronzla kaplidir. Sadece koltugunun altinda iig-dort tane
hayvan tiiyli vardir. Ok-yayin kullanir ancak sigina islemez. Ninesine gelip olanlar1
anlatir. O da dag kecisinin boynuzundan yay yapip onu kullanmasini sdyler. Oglan
dag kegisi avlar ve karamst sigin derisinden de kiris yapar ve tekrar sigim1 avlamaya
gider. Bu defa ak koyun tezegine doniisiir ve okunu atar. Bu sirada yeryiizii sarsilir

ve gokylizli glimbiirder. Sigin1 avlar ve getirip ¢adirin kuzey tarafindaki koca ¢ama

dayar. Anlatilanlar iki ilke birlesimine dair semboller bulundurur. Sonrasinda:

“Altin ala s1gmin derisiyle

Yashi anasi ile sozlesip konusarak

Harikulade altin sar1 ala

Cadir yapivermis

Altin sar1 ala ¢adirin iginde

Yasayip kalmis, boyle insanlarmis” (Ergun ve Aca, 2004: 317) denir.

Bu boliimde altin gogiislii oglan 6nce “insani yutup yiyen” ayiyi, sonra da
“diinya-alemin iyesi” olarak belirtilen altin ala sigin1 avlar. Bir bagka deyisle onlarla
bir miicadele i¢indedir. Avladigir ayiyr cadirin yanina, sigint ise kuzeydeki koca
camin yanina birakir. Bunlarla birlikte ay1 s6z konusu iken karanlik orman ve kara
irmak, belini cama vurulup 6ldiiriilmesi, geyik s6z konusu iken yedi dalli kir dikeni
ve ak koyun tezegi olmasi, geyigin boynuzlari, bu hayvanlarin temsil ettigi unsurlara

ait semboller olarak goriinmektedir. Ay1 Yer, sigin Gok ile baglantilidir?®. Bunlarin

206 Bununla birlikte, ay1 erken devirlerde cesaretin ve kuvvetin sembolii sayilmistir (Coruhlu, 2019/1:
175, Williams, 1960: 34’ten). Coruhlu (2019/1: 174) aymin avlanarak yenmesini onun kuvvetinin
ve diger Ozelliklerinin insana ge¢cmesini saglamak i¢in yapildigini belirtir. Esin (2001: 174) Cu
doneminde hastaliklara kars1 yapilan ve torenlerin en biiyiigii sayilan kis ayininde, kizil ve kara
elbise giymis, “dort altin gozI1i”, ay1 postuna biirlinmiis bir kam tarafindan bu térenin yapildigini
belirtir. Bu, aymin mekana hakimiyeti ve giicli diigiincesi ile iliskili olmalidir. Sigin (alageyik) ise
kutsal bir varlik olarak diisliniilmektedir. Yan1 sira Esin (2004: 29) geyigin ebedi hayat otunu
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kahraman tarafindan avlanip, merkezi sembolize eden cadirin ve gok ile baglantili
kuzeydeki koca camin yanina birakilmasi, kahraman nezdinde Yer ve Gok
birlegsmesini ifade eder. Bu yeni bir diinyanin kurulmasidir ki sonrasinda siginin
derisinden harikulade bir “altin sar1 ala ¢adir?®’ yapar ve iginde yasarlar. Sar1 ise
Orta diinyaya isaret eder. Bundan sonra dordiiniin ¢adirin i¢inde yasadiklari sdylenir.
Ancak bir gece yine ninesi annesine her seylerinin oldugunu ama onun yarisinin
olmayismin?®® kétii oldugunu sdyler. Oglan konusulanlari duyar. Sebebini 6grenmek
ister ve onlar da anlatirlar. Bunun caresinin ne oldugunu annesinden Ogrenir.
Annesinin sdylediklerine gore sirayla kuzgundan goziinii, tilkiden kolunu, boriiden

bacagini geri alarak annesinin viicut parcalarini tamamlar.

Bu boliimde dort kisinin ¢adirda yasarken birinin bedeninin eksik olusu dort
yonlii ve milkemmel olmasi gereken mekanin yaratiminda bir eksiklik/tam olmayis
anlatilmaktadir. Ayrica dizelerden hayvanlarin Alt, Orta ve Ust diinyay: temsil
ettikleri anlasilir. Bunlar sayi, renk, yon sembolleri ile de desteklenmektedir. Bu
diinyalara ait hayvanlarla miicadele edilip, anneye ait olan pargalar alindiginda
annesinin beden biitiinliigli saglanacak ve mekanin bir yoniiniin “yarim olusu”
giderilerek “tamamlanma” gergeklestirilecektir. Mekandaki bu tamamlanma altin
gbgiislii oglan tarafindan yapiliyor olarak verilse de onun glimiis g6giislii bir ikizi

oldugu hatirda tutulmalidur. Ikizler anne ve ninelerinin yanina geldikten sonra her sey

yedigi i¢in Oliimsiizliik simgesi oldugunu sdyler. Bu da sigmnin tanrisal yani goksel yoniini
kuvvetlendirir. Ancak destanda geyigin bronz ile kapli olmasi ve sadece koltuk altindaki bir parca
tily olusu, onun Yer ile de iliskisini gosterir. Coruhlu (2019/2: 164) geyigin Yer-Su ruhlarinin veya
tanrilarin ve gdégiin sembolii oldugunu belirtmekte, onun yer veya yeralti ile iliskili oldugunu da
sOylemektedir. Geyigin avlanmasi ise yine onun ruhuna sahip olmakla baglantilidir. Bu bilgiler,
destanda s1ginin neden bu sekilde tarif edildigini agiklar. Oyleyse burada ay1, eril gii¢ olarak Yer
ile iliskili iken, s1gin disil gii¢ olarak Gok ile iligkilidir. Bu durum kahramanlarin kendi biinyesinde
iki ilkeyi barindirabilmelerinden otiirii, dikotomiye uygundur. Onlarin karsisindaki kahraman
Boktu-Kiris’in de kendisi ile biitiinlesen bir ikizi vardir ve ikisi birlikte iki ilkeyi temsil ederler. Bu
taraflarin denkligini saglar. Kahraman ikisini de dldiirerek onlarin giiciine erisir, yani onlar1 kendi
biinyesinde birlestirir.

Destandaki bu boliim, Salur Kazan’in ejderha derisinden yaptigi gdlgelik (¢adir) ile benzerlik
tasimaktadir. Kasimoglu (2019: 38) golgeligin cadir veya otag olarak da okunabildigini, otag ya da
cadirin Tiirk kiiltiirlinde evrenin bir tezahiirli olarak bilindigini yazar. Seyfettin Rzasoy (2020:
353) da bu konuda Kasimoglu’nun yaklasimimi dogru bulur. Lvova vd., (2013/1: 99-100) Ulgen’e
yolculuk yapan bir Teleiit samanin 1913°te ¢izdigi resimde (G.N. Potanin’in arsivinden, Tomsk
Devlet Universitesi Kiitiiphanesi), samanim ¢iktig1 yolculugu agiklarken bu yolculugun ¢adirdan
basladigini belirtir ve “cadir tek katli ¢ardak (otig- odah) seklinde yapilmistir” denir. Bu da ¢adir-
otih- odah ve ¢ardak sozciiklerinin ayni anlama geldigini onaylamaktadir.

Destanin 6nceki bdliimlerinde ikizler dogdugunda hile yapan teyzeler, dogum yapan annelerinin
gdziinii baglayip, cocuklarini alip gotiirdiikten sonra, yeni dogum yapmus iki it yavrusunu yanina
getirip koymuslardir. Anneleri buna inanarak tiziiliir. Babalari ise geldiginde esinin iki it yavrusu
dogurdugunu sanip buna ¢ok sinirlenerek, karisinin bir goziini, bir kolunu ve bir ayagini oyarak ve
keserek hayvanlara vermistir. O giinden beri anneleri yarim halde yasamaktadir.
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daha iyi olmus, yeni bir diinya kurulmustur. Belli bir siralama dahilinde verilen bu
olaylar, yaratim asamalar1 olarak goriinmektedir. Evren/diinya yaratilmis, diizen

gelmis olduguna gore artik insanin da yaratilmasi gerekmektedir?®’.

“Boktu-Kiris” adin1 alan oglan sonrasinda babasini sorar ve onu bulmak igin
yola ¢ikar. Yolda uzun yillar 6nce annesi ile teyzelerini kovalayan ve hir¢in kara
denize diigen Tepegdz’e rastlar. O oglan1 sorgular ve kim oldugunu 6grenince hile
yapmaya calisir. Boktu-Kiris bunu anlayimca, ofkelenir. “Gokyiiziinii ¢inlatircasina
bagirip, kara yeri titretircesine tekmeleyip” onu boynundan yakalayip kara kayaya
firlatir. Killi alt1 boynunu koparip ayirip alt1 yone firlatir. Sonra at1 ile tekrar yola
koyulurlar. Ancak ati birden durur ve o parcalart toplaylp yakmalar1 gerektigini
sOyler. Geri doner, tiim beden parcalarini toplayip yigarak bir “ulu ates” yakarlar ve
kiil ederler. Bu anlatim bir miicadele ile birlikte Yer-Gok birlesmesi ve mekan
yaratimini gostermektedir. Mekanin alt1 yoniine firlatilan pargalarin tekrar bir yerde
yigilip ates yakilisi, bu mekanin merkezinin belirlenmesi olarak goriilmektedir.

Boktu-Kiris bir siire sonra Kara Tepeg6z’iin kardesi ile miicadele edecektir.

Intikam pesinde olan Amirga Moos bir giin o avdayken obasini talan eder. Bu
talandan kurtulan sadece kiz kardesi Bora-Seeley’dir. Bora-Seeley ona talani yapanin
kim oldugunu soyler. Boktu-Kiris pesine diiger, onu bulur. Ancak at1 Han Silgi’yi
oldiirdiigii halde Amirga Kara Moos’u elinden kagirir. Boktu-Kiris atin bedenini
yakar. Amirga Moos intikam pesindedir. Agabeyinin séziinii telasla aklindan ¢ikaran
Bora-Seeley’in bos anini yakalayan Amirga Moos onu Oldiiriir. Boktu-Kirig de
Amirga Moos’a tuzak kurar. Tepe gibi karnim1 yarar ve iginde yuttugu cliriiylip

kokmakta olan insanlar1 goriir. Amirga Moos’un Uzerine devasa bir odun yigini
y

209 Destanin bu boliimiinde insanin yaratildigim sembollerden anlamakla birlikte bunun ayni zamanda
bir mekansal yaratima isaret ettigi de anlasilmaktadir. insanin yaratildigi destanda kahramanin
magara iginde buldugu giyim-kusam ve silahlarini almasi ile verilmektedir. Ana rahminin sembolii
olan magarada giyim-kusamini bulan yani bedenlenen oglanin evine gelmesi, insanin diinyaya
gelmesi olarak anlasilir. Bundan sonra ise o, atini1 edinecek yani ruhu ile biitlinlesecektir. Atini
bulup, onun da eyerini, gemini taktiktan sonra at sahlanir. Bu dizelerden hemen sonra oglanin
bedeninin pargalarinin yer degistirdigi, yaralandigi ve koptugu, sonra atinin dermanli otlar ile
iyilestigine dair anlatimlar verilmektedir. Bu ayn1 zamanda bir geg¢is donemidir ve yeniden yaratim
olarak disiiniilebilir. Vurusmalarda goriilen yerylizii sekilleri degisime ugrayip, sonra yeni
diizenine girmesi gibi burada da yaratim Oncesinde kaos aktarilmakta, sonra oglanin bedeni
yaralanip, parcalanip, yer degistirmekte ve tekrar iyilesmekte, diizene girmektedir. Bu durum,
kahramanin bedeni ile yeryiizii sekillerinin benzerligi konusunu yineler. Bedeni iyilestikten hemen
sonra adin1 alir, yani “var olur”. Altin gogislii oglan “Boktu-Kiris” adini aldiktan sonra kozmosa
erisilmis olunur. Oyleyse kahramanin bedeni iizerinden mikro-kozmos, makro-kozmos baglaminda
bir yeniden yaratim gergeklesmekte oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Benzer anlatimlar Alday-
Buugu destaninda da vardir.
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yigarak yakar ve onu kiile ¢evirir. Boktu-Kiris daha Once Kara Tepegozii
oldiirdiigiinde onun pargalarini 6nce alt1 yere dagitmis sonra toplayarak yakmuistir.
Ardindan at1 Han $ilgi’yi sonrada alt1 basli Amirga Moos’u yakar. Yakip kiil etme
durumu, o mekinda bir sonlanmayi gostermekle birlikte ayni zamanda atesin
temizleme 6zelliginden dolay1r mekanda yenilenmeye de dikkat ¢gekmektedir. Cilinkii
Amirga Moos’un i¢indeki insanlar ¢iirliylip kokmaktadir. Bir bagka deyisle yasamin
dongiisii devam etmemektedir. O halde burada Kara Tepegdz ile miicadelede
olusturulan mekanin yenilenmesi gerekmekte ve ayni zamanda Kara Tepegdz ve
Amirga Moos’un hakimiyetlerine son verilmektedir. Kara Tepegdz ve Amirga Moos
ile olan miicadeledeki taraflarin denkligi de tizerinde durulmas: gerekli bir husustur.
Bir tarafta Gokle baglantili Boktu-Kiris, Bora-Seeley ve at Bora Sokar, diger tarafta
Yerle baglantili Kara Tepegdz, Amirga Moos ve at Han-Silgi bulunur.

Sonrasinda Boktu-Kiris ve Bora-Seeley, iki kardes birlikte yagamaya devam
eder ancak bu uzun siirmez. Boktu-Kiris ani bir kaza sonucu oliir. Bora-Seeley, at
Bora-Sokar ile kalir ve uzun siire yas tutar. Agabeyini otacinin ii¢ ¢esit kutsal suyu
ile yikar ve “yal¢in sari, ebedi ulu kaya” icine yatirip, kayadan kapanmasini ister.
Daha sonra Bora-Seeley Ust diinyada bir yaris olacagina dair haber alir. Altin sar
kutsal kitabi?!? agip baktiginda oraya agabeyinin yerine gidip, yarislari kazanip, bu
diinyada yasayan Ay-Haan’in altin prensesini, Hiin-Haan’in glimiis prensesini ve
Ulug-Ege-Haan’1in Ulaan-Saygil prensesini alabilirse Boktu-Kiris dirilecektir. Ancak

kilik degistirmek ve agabeyi olmak zorundadir.

Bora-Seeley, Ust diinyaya Boktu-Kiris’in at1 Bora-Sokar ile ¢ikar ve yarislara
onun kiliginda katilir. Yarislarda Ust diinyadaki {ic han énce sirasiyla; doksan pud
kara bakir1 dokuz kez tekmeleme, “belali-kotii ruhlu kara demir” diye tarif edilen ve
asir1 sicak, kirk pud kara bakiri alip atma, sonra da kirk kulag demir yazili tasi
bagindan ucuna kadar kirilincaya dek tekmeleme olarak belirledikleri etaplar
gegmelerini isterler. Bunlarin tiimiini kilik degistirmis Bora-Seeley basarir.

Bunlardan son etap gegildiginde su dizeler verilir:

“Dokuz giin sonra aksamleyin

219 By prensesleri aldiginda Boktu-Kirig’in tekrar dirilebilecegini Bora-Seeley’e bildiren “altin sar1”
haberci kutsal kitaptir. Hatirlanacagi iizere Bora-Seeley de oOnceden altin sari kelebege
dontigmiistii. Bu durum, destanlarda disil unsurlarin yol gosterici olma 6zellikleri ile ilgilidir ve
Alday-Buugu destanindaki “kutsal kara kitap” ile benzerlik tagimaktadir.
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Tam kuzey yonden

Karanlik bozu gelirmis.

Yerin topragini

Gogiine tepip ¢ikarmis,

Gogilin bulutunu

Yerine tepip diisiirmiis” (Ergun ve Acga, 2004: 361).

Dizelerde kaos ile birlikte, bir Gok ve Yer birlesmesi tasvir edilmektedir.
Yariglar bunlarla bitmemektedir. Ardindan bir at yaris1 olacaktir ve Ulug Ege-Haan

sOyle soyler:

“Diinyay1 alemi

Dokuz kez dolanip kosturulmal,

Sonra kosturup gelip

Bu uzun sar1 bozkirin baginda

Derin sar1 vadinin iistiinde

Atin agz1 ¢ekilmeli” (Ergun ve Aga, 2004: 362).

Dizelerden mekansal bir yaratim gerceklestirilecegi anlagilir. “Uzun sari
bozkirin basinda, derin sar1 vadinin Ustiinde” mekdnin yatay ve dikey
boyutlanmasini, atin agzinin ¢ekilmesi ise merkezin belirlenisini ifade eder. Sar1 renk

Orta diinyay1, dokuz kez dolanma ise gok katlari/bdliimlerine iligskin sembollerdir.

Kurallar boylece belirlendikten sonra taraflar yarisa baslar. Ancak diger taraf
hile yapar, kahramanin yardimcis1 Han Sayin-Ulaat1 ile at Bora-Sokar bunu bertaraf
ederler. O sirada atin etinin kosmaktan “kaynayip kiziverdigi” sdylenir ve ardindan

at Bora-Sokar:

“Kutsal yada piskirigini piskirip
Kutsal yada sidigini isemeye
Baslamis” (Ergun ve Aga, 2004: 364). Bundan sonra:

“Gece demeden giindiiz demeden boran,
Yagmur yagip durmus.

Biiyiik biiyiik yagdiginda

Ulu boganin bas1 kadar,

Kiigiik kiiciik yagdiginda

Kiiciik boganin bas1 kadar

Karla kaplanip dururmus.

Tas yigininin kenarini asarcasina,
Kiymin basini asarcasina
Soégilidiin-camin basini asarcasina,
Yagip durmus, boyle olmus” (Ergun ve Aca, 2004: 364-365).
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Bu dizelerden atin ¢ok fazla kostuktan sonra asir1 1sinmasi (yliksek sicaklik)
sonrasi, aniden hapsirma ve igemesi ile asir1 bir yagmur ve kar yagisindan (¢ok diisiik
sicaklik, ani soguma) soz edildigi anlagilir. Ayrica her yerin sular ile kaplandigi,

tufan durumundan s6z edilmektedir. Devaminda Bora-Sokar at yarisi kazanir:

“Bora-Sokar gdgiin bulutunu

Yere basip diisiiriip

Yerin kara topragini

Goge tepip sikistirip

Kosup gelmekteymis” (Ergun ve Aca, 2004: 366).

At uzun sar1 bozkirin ortalarinda durdurulur ve sogumasi igin “ulu kara gole”

gotiirtiliir. Bu dizelerden de yine bir kaos olustugu ve sonrasinda dingin duruma

211

gecildigi anlasilir''. Destanda diizenlenen yariglar uzun siire devam eder. “Atis-

tutus” denilen bu yariglarin verildigi bolimlerde yaratima dair bir hayli anlatim
bulunur. Ozellikle taraflarin yaptig1 giires miisabakalari, zengin mekéinsal yaratim

ornekleri ile doludur. Giires basladiginda erler de pesrevlemeye baslar ve:

“Kara yerin topragi

Goge cikip sikismis,

Gogiin bulutu

Yere diislivermis” (Ergun ve Aga, 2004: 388).

Ortamdaki kaosla birlikte Yer ve Gok birlesmesi anlatilir. Sonra dag oglu Dag
Moge giirese gelir. Bu giliresten séz eden boliimler agik bir sekilde yeryiizii

sekillerinin olusumuna dair anlatimlar igcermektedir:

“Tam 6gle tlizeri

Tam giliney yonden

Ulu dag gogiip gelirmis.

Dag oglu Demir-Mdge denileni oymus.
“Dag denilen sey dag yerinde,

Tepe denilen sey tepe yerinde durur,
Kisi ile dagin giirestigini

Kim gormiis ki?” demis de
Boktu-Kiris denileni

Sahin ¢evikligiyle

211 Destanlarda evlilik i¢in bir yaris séz konusu oldugunda, bu etaplarda bir kaosun ¢ikmasi, ardindan
yarisin kazanilmasi ve sonrasinda bir dinlenme haline gecilmesi goriilmektedir. Diger etaplar
sonraki giinlerde yapilir. Her tamamlanan etap sonrasinda, destanin aslinda anlatmak istedigi
yaratimin siradaki asamasinin tamamlanmig oldugudur. Yani mekana dair yaratimin bir kismi
gerceklesmis olmaktadir. Destan bunu kahramanlarin yaris ve vurugmalari olarak sembolize
ederek aktarir. Bu durum, dnceden sz edildigi iizere diinyadaki jeolojik olusumlarin asamalarini
animsatan benzerlikler tagimaktadir.
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Kartal kusun hiziyla

Kosup varip

Kasla g6z arasinda

Tutusuvermis.

Kara yerin topragin sikistirip
Gogiin yildizini yere diisiiriip
Tutusmuslar, boyle imis.

Kizmaz iken kizip

Ofkelenmez iken 6fkelenip
Boktu-Kiris:

‘Bu alemde Dag-Mdoge denilen sey
Atig-tutus, giirese katilir,

Sonraki zamanda dag, tepe

Olsun!’ deyip

Her tarafa para parca

Sigratmaz mi1

Sonraki zamanin mal-hayvaninin
Otladig1 yer boyle olmus” (Ergun ve Aca, 2004: 390).

Boktu-Kiris ile giiresen dag oglu Dag-Moge’nin parcalarimin dag, tepe,
hayvanlarin otlayacagi yerleri olusturdugunu aktarir. Boktu-Kiris, tag yigin1 iyesi

Hola-Mdge” ile giires tuttugunda ise:

“Sonraki zamanda insanin

Yerden bulacagi

Bakir denilen seyin

Cevheri olursun!” diyerek

Koparip her tarafa

Sacivermis” (Ergun ve Aca, 2004: 395).

Onu da pargalayip, etrafa sagmasi ile destan, bakirin yaratilisini da boyle
anlatir. Ayn1 sekilde yer iyesi Ces Kara Moge ile giiresinde bir kaos ortami olusur,

onu da yener ve “kizil bakir cevheri” olmasi i¢in etrafa parcalayarak dagitir:

“Yer iyesi Ces Kara Moge,

Yerin topragint gége cikarip
Gogiin yildizini yere diisiiriip
Pesrevleyip-oynayip gelirmis...
Koltuk altindan kavrayip

Ayin giinesin goziinii iyice kapatip
Ulu gogiin gobegine kaldirip
Cikarivermis.

“Sonraki zamanda halkin

Yerden bulacagi kizil bakir denilen
Cevher olsun!” diyerek

O anda parca parca edip

Diinyanin her tarafina sa¢ivermis” (Ergun ve Aga, 2004: 395).
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Destanda Boktu-Kirig’in yer iyesi Celbige kugu iblis ile de bir giiresi olur. O
birdenbire Boktu-Kiris’i bir kerede yutuverir. Ancak Boktu-Kirig sakladig1 bigagi ile
iblisin karnini yarar. Bu iblisin yutmus oldugu sdylenen, diinyanin hayvanlari, mal

ve kisisi i¢inden ¢ikar?!?

. Destanda yerylizii sekillerinin yaratimindan sonra insan ve
hayvanlarin yarattimi1 da iki ilke temsilcisi kahramanlar arasindaki miicadeleler

sonucu bdylece gerceklesmektedir.

Bu baglamda Boktu-Kirig’in ii¢ prensesi alma hakkinin tam olarak dogdugu
son yaris da bunu kanitlar niteliktedir. Bu anlatimda da Boktu-Kirig, Gok oglu
Tevene Kara-Moge ile giiresecektir. Yine ayni sekilde “Gogiin bulutunu yere basip
diistirtir, Yerin kara topragini goge tepip sikistirir”. Boktu-Kiris deriden kispet
giyerken, rakibi demir kispet giymektedir. Ancak ii¢ kagan ilk giin giiresmelerine
izin vermez. Etrafa zarar vereceklerini soyleyip, onlar1 giiresmeleri i¢in “Kuzey

yondeki sahipsiz kara diinyaya” gonderir?!3.

“Siz iki korkung yaratik,

Iste bu civarlarda tutusur ise

Mal diye mal nasil kalir,

Kisi diye kisi nasil kalir.

Tam kuzey yonde, halki-insant,
Besledigi mali yok,

Sahipsiz diinya var denir,

Oraya varip tutusun,

Giiresin” (Ergun ve Aca, 2004: 400).

Iki bahadir atlarma binerek bu sahipsiz diinyaya gelirler. Once atlarmi serbest
birakirlar. Boktu-Kiris atina “kara suyunu ig¢mesini, yenir otunu otlamasini”
sOylerken ayni sekilde, Tevene-Moge de atina “diinyanin kara suyunu igmesini ve
¢igli otunu otlamasin1” sdyler. Sonra biri diinyanin giiney tarafina digeri kuzey
tarafina yonelip pesrev ¢ekmeye baslar. Aralarindaki korkung giires araliksiz tig, alti

ve doksan giin siirecektir. Bu arada Tevene-Moge nin diisiinceleri soyledir:

212 Bu sembolik anlatimda yer iyesi Celbige’nin topragi simgeledigi ve hayvanlari ve insanlari
besledigi, oldiikten sonra da tekrar igine aldig1 diisiiniilebilir.

213 Bliade (1991: 12-13)’ye gore insan igin bilinmeyen, yabanci bir toprak pargasi kaosu anlatir.
Buranin insan tarafindan isgal edilip yerlesilmesi, onu evrenin yaratilisinin ayinsel bir tekrar ile
kozmosa donistiiriir. Bu yer 6nceden yaratilmig olmak zorundadir ve bir toprak pargasi onun
“yeniden yaratilmas1” ile bir bagka deyisle “kutsallastirilmasi” ile diinya haline getirilmektedir. O
zamana degin orasi baska bir diinyadir ve kaosa aittir. Destanlarda goriilen sahipsiz bir diinyaya
gidis ve orada yapilan karsilasmalar ve vurusmalarin, iki ilkenin miicadelesi sonucu bu kutsal
kozmoslastirmay1 anlatmakta oldugu goriilmektedir.
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“Ne kadarmis diyerek

Boktu-Kiris’i inceleyip bakarmis.
Boynunun eti yuvarlak tayga gibi,
Baldirinin eti yumru tayga gibi,
Arka tarafindan

Arslan kilikls,

Oniinden pars kilikls,

Saginda Ogur-Maanay gibi,
Solunda Maga-Hala gibi

Ust dudaginda “U” harfi olusmus
Alt dudaginda “A” harfi olusmug?'4,
Olecek can1 yok,

Yasayacak yas1 yok

Canavar imis” (Ergun ve Aca, 2004: 401).

Iki taraftan da er, bahadir olarak soz edilir. Giires esnasinda Gok oglu Tevene-

Moge’nin koltuk altindan:

“Kaya gibi ak kopiik diisiip,
Agzindan ak kopiik
Sarlayip dururmus” (Ergun ve Aca, 2004: 402).

Boktu-Kiris bunun nedenini ona sordugunda “yigit erin eti kizdiginda bdyle
oldugunu” soyler. Sonrasinda Tevene-Moge’nin eti daha da 1smarak “ak kizil” olur
ve sisip patlamaya yaklagir. Giiresin siddetinden Boktu-Kiris’in de eti kizmigtir. Bu
sirada at Bora-Sokar yine “yada piskirmasini pigkirmaya, yada sidigini sidiklemeye”
baglar. Tevene-Moge’'nin “celik kizil eti biiziisiip burusup sonmeye baglamis”.
Boktu-Kiris, Tevene-Moge’yi ulu goglin dibine dek kaldirip, diinyanin yigin tasli-
kayali yerine firlatip atar, bir goziinii ¢ikarir?!®, bir dirsegini, bir baldirmi kesip atar,
sa¢ Orgiislinii koparir ve ulu kara gdgsiiniin iizerine oturur. Bu semboller Yer-Gok
birlesmesini anlatir. Ardindan koltukaltindan kopiik ¢ikmasi ile ireme ve ¢ogalmaya
isaret eder. Boktu-Kiris bdylece Tevene-Mdge’yi yenerek prensesleri almaya hak

kazanir. Prensesler Ay, Hiin ve Ulug Ege-Haan’in prensesleridir. Bunlardan Ay ve

214 Bu dizelerde Ust diinya “U”, Alt diinya “A” harfi ile anlatilmig olmalhdir. Kahramanin devasa
boyutlarini tarif etmektedir. Bir baska deyisle kahraman Ust ve Alt diinyayr kaplayacak,
kapsayacak boyutlarda ve ¢ok giicliidiir. Bu kahramanda iki ilkenin goriiniimii olarak da
diistiniilmelidir. Ayn1 ifadeler destanin ilerleyen boliimlerinde Bora-Seeley igin soylenir.

215 “Goz ¢ikarma” motifi ardinda derin anlamlar barindirir. Tek gozlii olma, daima Alt diinya ile
baglantilidir. Salur Kazan’in da yedi basl ejderha ile vurusmasinda, goziiniin birinin kanlandig:
aktarilir. Rzasoy (2020: 382), bunu Salur Kazan’in “tek go6zIii” olmasi hali ile iligkilendirir. Bu
durumda Kazan, ejderhaya doniismektedir. Baska deyisle Kazan, Alt diinyanin varligi olur,
ejderha ile ayni boyuta geger. Bu, miicadelenin adilligi ve giiclerin dengesi igin de gereklidir.
Sonugta ejderhaya galip gelerek onun gdgsiiniin iizerine oturur. Burada da Gok oglu, gozii
¢ikarilarak ve beden parcalari dagitilarak, kendi tabiri ile Alt diinyanin (Ust diinyaya nispeten) iki
ayakli “kogamay1” dedigi Boktu-Kirig’e yenilir yani ona doniigiir. Aslinda olan ise, evrensel iki
unsurun birlesmesidir.
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Hiin kaganin prensesleri zaman ile iligkili gériinmektedir. Bu yeni yaratilan mekan

icin zamanin baglatilmasina igaret eder.

Sonrasinda Bora-Seeley kizlar1 alip yurduna doner ve agabeyini kaya i¢inden
cikarir. Agabeyini dirilmesi i¢in birakir, kendisi de boz tavsana doniigiir ve ormana
girer, izini kaybettirir. Agabeyi, biraktig1 nottan olanlar1 6grenir ve boz tavsani bulur.
Bora-Seeley tekrar insana doniisiir ve ormanda bir ¢adirda yagamaya baslar. Ancak
Ay ve Hiin kaganlarin kizlar1 olan iki yengesi tarafindan oldiiriiliir. Agabeyi onu ve
esyalarin1 sandiklara koydurup, develere yiikletir ve adamlarina develere c¢ok iyi
bakmalarini sdyleyerek gonderir. Cikan bir firtinada develer kaybolur. Bir yagli adam
ve kiz1 onu bulur ve diriltir. Bora-Seeley onlarla yasamaya baglar. Sonrasinda Tufi-
Karati-Haan’1n oglu Kara Biidegey ile evlenir ve bir oglu olur. Bu arada Boktu-Kiris
hep Bora-Seeley’i arayip durur. Oglu bir giin dayisina rastlar ve bu sayede ikizler

tekrar kavusurlar. Oglana dayis1 “Bora-Sokar atli, Borati-Mergen” adin1 verir.

Boktu-Kiris’in daha sonra obasina donmek ister. Oraya gider ancak o yokken
tepegozlii Kara-Buga atli, Cargiraa-Kara-Maadir denen kisi obasini talan etmistir.
Demir sandik icinde karis1 Ulan-Saygil prensesin ona biraktigi notu bulur ve
peslerine diigiip onlar1 bulur. Atin1 yapagili boz tay yapip kendisi de sefil oglana
donitiglir. Cargiraa-Kara-Maadir’in otagina girer ancak asagilanir. Dort hizmetci ona,
on kisinin yiyebilecegi derin tabakta, tulum dibindeki sar1 sudan verir ve Boktu-Kiris
bir kerede i¢ip bitirir ve esigin ters tarafindan otagdan ¢ikar. Sonra ii¢ karisi ile
karsilasip konusur ama onlar Boktu-Kirig’i tanimaz. Hatta Ay ve Hiin Haan’in
prensesleri onu azarlar, kovalar ve ona igmesi i¢in sar1 sudan verilmesini isterler.
Ulaan-Saygil prenses ise esritici siitten koyulmasini sdyler. Doksan kisilik derin
canaga kimiz koyulur. Boktu-Kiris yine bir defada i¢ip bitirir. Bu arada Ulaan-
Saygil’dan, Cargiraa-Kara-Maadir’in tek oliir yerinin koltuk altindaki koyun kadar
olan kara beni oldugunu 6grenir. Hazirlik yapar ve okunu c¢ekerek koyun gibi kara
beninden onu vurur 6ldiirtir. Bu sirada gokylizii zangirdar, kara yer titrer. Odun

yi1garak Cargiraa-Kara-Maadir’1 yakar.

Destanda Boktu-Kirig’in esigin ters tarafindan ¢ikiyor olusu, oradaki
diizensizligin bozulacaginin semboliidiir. Bununla birlikte dort hizmet¢inin derin
tabakta sundugu sar1 su Boktu-Kirig’in buraya hakimiyetini isaretler. Sonrasinda

doksan kisilik derin kasedeki kimiz ve diismanin koltuk altindaki kara beninden
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vurulmasi, mekandaki bolluk ve bereket, cogalma sembolleri olarak belirmektedir.

Cargiraa-Kara-Maadir’in yakilmasi ile hakimiyeti sonlandirilmig olur.?!®

Boktu-Kiris obasini alir gelir ancak hemen ardindan oba yine o yokken, bu
defa demir basli Demir-Haan tarafindan talana ugrar. Ulu karisinin (Ulaan-Saygil)
ocagin altindaki koca tasin altinda, demir sandik i¢inde altin yiizligli ile birlikte
biraktig1 notu bulur ve diismaninmi anlar. Boktu-Kirig’in destanda son miicadelesi
onunla olacaktir. Demir-Haan’1 bulur doviise davet eder. Ancak o Boktu-Kiris’i
koltuk altindan yakalayip tekmeleyerek agtigi yetmis kulag ¢ukur i¢ine atip iizerini
ulu kara kapr gibi kaya ile sikica kapatir. Bora-Sokar’t da yakalamak ister ancak
basaramaz. Bora-Sokar Ust diinyadan iki Saym-Ulaati kardeslere sag taraftaki
sadagin1 agzi ile acip, kisneyerek haber verir. Bu sirada gokyiizii zangirdar, kara yer
titrer. Boktu-Kiris’i ¢ukurdan kazmalarla kazarak ¢ikarmaya calisirlar. At da kosarak
gelir, Bora-Seeley’e haber verir. O da hemen hazirligini yapar ancak oglu Borati-
Mergen annesine kalmasini, kendisinin gidecegini sOyler ve dayisim1 kurtarmaya
gider. Er Saym-Ulaati ve Han Saymn-Ulaati ile tamisir. Sayin-Ulaati kardeslerin
kazmalar1 par¢alanmistir ancak kayayr heniiz kaldiramamislardir. Borati-Mergen
onlara kenara cekilmelerini sOyleyerek, kayayi tuttugu gibi firlatir atar. Atin

terkisindeki altmis kulag sar1 sicimi kuyuya sallar:

“Bunun i¢indeki kisi,

Sikica baglaniver” diyerek

Basilmis sar1 sicimini

Salip atmis.

Boktu-Kiris ise kemerinden

Sikica baglaniverip

“Haydi!” diye haykirivermis.

Boktu-Kiris’i Borati-Mergen de

Kadirg: gibi hizla ¢ekip

Cikarivermis” (Ergun ve Aga, 2004: 465) denir.

216 Destanda daha 6nce de rastlanilan 6liiyil yakma islemi her ne kadar “yok etme” olarak veriliyor
olsa da konuyu bagka agilardan yorumlamak miimkiindiir. Giiney Sibirya’ya oOliileri yakma
gelenegi Tagar donemine kadar uzanir. (Lvova vd., 2013/2: 77, Vadetskaya, 1986: 83-84’ten).
Lvova vd. (2013/2: 77, E. L. Lvova’nin saha derlemelerinden)’ne gore gelenek, Culim Tiirklerinin
folklorunda arkaik motif olarak, yenilgiye ugratilan diisman bahadirin yakilmasi seklinde
korunmugtur. Bu destanda da benzeri goriilmektedir. Yakma islemini, yakilan kisinin arindirilmasi
olarak diistinmek miimkiindiir. Yakma ile ilgili olarak, Lvova vd. (2013/2: 77) kurbanin da
yakildigimi belirterek, bunun kurbani yukariya gondermenin tek yolu olabilecegini ekler. Bu
durumda yakilan diisman da olsa onun dongiiye tekrar dahil edilmesi gereklidir. Bu nedenle bir
yere yani merkeze odun toplanarak yigilir ve yakilir ¢iinkii atesin oldugu yerin merkez konum
olma durumu da s6z konusudur.
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Bu boliim mekéansal bir yaratimdan ¢ok, bir yeniden dogum, erginlenme ve
mekana hakimiyeti anlatan dizelerden olusmaktadir. Boktu-Kiris’in ¢ukura atilmasi
ve lizerinin kara kaya ile sikica kapatilmasi, onun bir gecis doneminde oldugunun
gostergesidir. O sirada o, Yer Ana’nin rahmindedir, bagka diinyaya aittir. Borati-
Mergen’in dayisina seslenirken “bunun ic¢indeki kisi” demesi ve ona adi ile hitap
etmemesi bunun gostergesidir. O heniiz bu diinyaya dahil olmamais, bir bagka deyisle

heniiz “dogmamigtir’!7

. Boktu-Kiris ¢ukura salladiklar1 sar1 ipi kemerine baglar ve
¢ukurdan “gikar” yani Orta diinyaya doniis yapar yani “dogar”?!®. Sonrasinda dordii
birbirlerine sarilip kucaklasirlar. Benzer bir anlarim da Ari Haan destaninda
bulunmaktadir. Orada da babasinin atildigi altmis kulaglik ¢ukurdan onu ¢ikarmak

isteyen oglu Han Sayin Hovugun, babasina sdyle sorar:

“Cukurun i¢indeki kisi,

Ol miisiin

Diri misin?” diye sormus” (Ergun ve Aca, 2005: 269).

Ondan Once ise atina, onu nasil diriltebilecegini sormustur. Bir bagka deyisle
babasi orada bagka diinyadadir ve adi yoktur. Anlatimlar bir 6nceki Cargiraa-Kara-
Maadir ile olan vurusmayla da baglantilidir. Orada mekéansal bir yaratim
gerceklesmistir, burada insanin diinyaya gelisi anlatilir. Bu durumun bir diger yonii
de Borati-Mergen ile ilgilidir. Onun i¢in de bir erginlenme asamasi s6z konusudur.

O, kayayi alip attiginda Sayimn-Ulaati dayilar1 “baldirina vurarak” onu tebrik ederler.

Bu asama kaydetmenin gostergesidir. Ayrica Demir-Haan ile vurusup obay1 tekrar

217 Bu konuyla iliskili olarak dogmamis veya yeni dogmus ¢ocuklarin geleneksel goriiste nasil
algilandiklar1 da 6nemlidir. Yeni dogan bebegin ii¢-bes yasina kadar kiiltlir diinyasina degil de
dogaya ait oldugu diisliniilmektedir. Lvova vd. (2013/2: 165-166, 183-185, 195-196)’e gore Giiney
Sibirya Tiirklerinde dogum, evlilik ve 6liim diinyanin yaratilis1 ile iliskilendirilmektedir. Dogal ve
kaotik baslangi¢ sayilan gebelik bu nedenle kiiltiir alan1 ile zit diiser. Gebeligin baslamasi ile
birlikte anne ve ¢evresinin mitolojik mekén bagimliligr artmaktadir. Dogum anmin 6liime, yani
baska diinyaya gidise 6zdes oldugu diisiiniiliir. Mitolojik biling bebegi dogumundan ii¢-bes yasini
bitirinceye kadar tam insan olarak kabul etmez. Dogan bebegin korunmasi i¢in besigine etenenin
simgesi olarak tanriga Umay’in tasviri sayilan beyaz kumas pargasi asilmaktadir. Ciinkii kainatin
kozmik rahmiyle 6zdeslesen ana rahminde bulunan bebek, onun sembolik sinirlari iginde bulunur
ve ona bu diinyanin kurallar1 uygulanmaz. O nedenle bebek ancak bir ad aldiginda kiiltiir
diinyasina ait goriiliir. Epik gelenekte de bu ad alma ani, “yeniden dogus ani olarak”
yansitilmaktadir. Bununla birlikte yaslh insanlarin anlattigina gére Hakaslar da bebege ilk dogum
giinii partisini ancak ii¢ yasinda diizenlenmektedir. Bu da bebegin tehlikeli donemi olan {ig-bes yas
sinirini atlattiginin, artik insan olarak var oldugunun gostergesidir. Destanda da ¢ukurda yani doga
ananin rahminde bulunan Boktu-Kirig’in bu anda adi yoktur. O sart iple yukart c¢ikip
kurtuldugunda yani dogdugunda dordii birbirine sarilir ve bunu kutlar. Bu da mekana hakim
insanin “var” oldugunun gostergesidir.

Eliade (1991: 157) insanin bir kez dogmus olmasi ile tamamlanmig olmadigini, ayinlerle birlikte
bu insani var olusun tamama erdigini ve erigkin olabildigini belirtir. Boktu-Kiris’in de bu ¢ukurda
bulunusu Rzasoy (2020: 424)’un belirttigi Salur Kazan’in kuyuda (ejderhanin karninda)
bulundugu zamani hatirlatmaktadir.
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kurtaracagi i¢in, onun bu sinavi vermesi de gereklidir. Sonrasinda Borati-Mergen

dayilarin1 gonderir ve Bora-Sokar’a binip Demir-Haan’a yollanir:

“Kara yerin topragini gége

Sikistirip tepip

Goglin bulutunu yere diisiirlip bastirip

Bulutlu g6giin altindan

Budakli agacin iistiinden

Ucgarcasina kosup gidermis” (Ergun ve Aga, 2004: 466).

Demir-Haan’1 bulur, 6ldirir ve obasm kurtarir. Sonrasinda Tufi-Karati-
Haan’in yurduna gelir, diiz yerine c¢adirim1 kondurup otlu yerine malin1 yayar.
Arkasindan da senlik yapilir. Ay ve Hiin kaganlarin prenseslerinin Bora-Seeley’e
yaptiklari ortaya ¢ikar. Onlar cezalandirilarak Ust diinyaya geri gonderilir. Bundan

sonra huzurlu sekilde yasayip giderler. Boylece nihai kozmosa erisilir.

3.5. Mekanda Merkez

Buraya degin mekdnin nasil algilandigi  konusunda  diisliniirlerin,
aragtirmacilarin, felsefe ve bilim agisindan yaklasimlarina deginilmis, diger
disiinceler ile Tiirk diislincesi arasindaki farklar iizerinde durularak, Tiirk
kozmolojik diisiincesindeki iki ilkeli sistem baglaminda, Tiirk mitolojisinde mekan

ve mekanin yaratimi iizerinde durulmugtur.

Felsefe ve bilim, mekanla birlikte var olus konusu iizerinde de fikir iiretip
calismustir. Ulken (1968: 53, 94, 100-102) varlik felsefesinin (ontoloji) zamanla eski
metafizigin yerini aldigini ve varlik konusunun felsefenin temel konusu oldugunu
belirtir. Bununla birlikte biiylik Yunan filozoflarinin varlikta sinir gérmelerinin bir
kusur oldugundan so6z ederek, ancak Plotinus’la varlik, birlik ve sonsuzluk
kavramlarinin birlesebildigini belirtir. Ciinkii Plotin’de “sonsuz Bir”, varliklarin
kendisinden ¢iktig1 ilk prensip, her seyin 6zii ve biitlin miimkiinlerin kaynagidir.
Bununla birlikte, Plotin’in ¢oklukta birlik gdérmesinin ilimlerin ve ilim
arastirmalarinin gelismesine yol ac¢tigin1 (modern ilim ve felsefenin Aristo’dan ¢ok
Plotinus’tan yararlandigin1 da sdyler) ve “sonsuz Bir” goriisiiniin sonlu ve c¢ok

sayidaki varliklarin anlagilmasina da dayanak hazirladigini sézlerine ekler.

Evrenin ortaya ¢ikis1 ve varlik hakkinda Bati’daki bu diisiincelerden ¢ok daha
once Dogu’da kolektif bir diisiince bulunmaktadir. Ulken (2007: 23, 26, 29-30),
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Tiirklere ait oldugunu sdyledigi ve belirli bir sahsiyet tarafindan yaratilmis olmadig:
icin “kolektif tefekkiir” adi verdigi bu diisiincenin, Cin ve Hint medeniyetlerinde
oldugu gibi Iran iizerinde de etkili oldugunu belirtmektedir. Evrenin asli, ortaya
cikist ve gelismesi iizerine diislinceler yani evrendogum olarak da adlandirilan
kozmogoninin en eski tarihli olan1, Turani kozmogonidir. Bu kozmogoni Iran ve Cin
kozmogonileri dogurarak onlarin kokeni olmustur. Tiirk kozmogonisi ‘“ahenkgi
ikilik” iizerine kuruludur ve esasin1 monizmden alir. Aslinda bir olan iki zit prensibin
sonradan birlesmesi ise Tiirk kozmogonisinin vahdetci (moniste) bir diinya goriisiine
ulagtigin1 gostermektedir. Tiirklerde birlige ve uyuma dayali genis bir kozmogoni
olusmustur. Ulken, diisiince olarak bdylesine yiiksek bir dereceye ulasabilmek igin
ancak genis tarimsal faaliyet {izerine kurulu, bir Site ve El medeniyetinin yasanmis
olmas1 gerekliligini de sozlerine ekler. Tiirklerdeki Elhanlik seklindeki biiyiik siyasi

birlikler ayn1 zamanda fikri birlikleri de dogurmustur.

Bu kozmogoni Esin (2001: 19)’e gore Tiirklerin en eski ve 6z kozmolojisidir
ve kainattaki tiim tezahiirlerin gék ve yir-sub/v (yer-su: yerylizii)’un temsil ettigi
birbirine zit ancak birbirinin tamamlayicis1 iki evrensel nefesten olustugunu kabul
eder. Buna “dikotomi/ iki ilkeli sistem” de denmektedir ve kdinatin tiim tezahiirleri,
mekan ve zaman iginde tiim evreni kapsayan bir diizen olarak bu kozmogoni ile
aciklanmaktadir. Esin, evrensel olma iddiasinda bulundugu i¢in de bu kozmolojiye
“evrenselcilik” veya “evrencilik” dendigini belirtir. Bu kozmogoni i¢in “evrensel”
denmesi Onemli bir ayrintidir ve Tirklerin diinya goriislerine 151k tutar. Bununla
birlikte evrende goriinen tiim varliklar iki evrensel nefesten olugmakta ise, yaratilan

her seyin bilinyesinde iki ilkenin varligindan s6z etmek miimkiindiir.

Tiirklerin bu diinya goriisii elbette anlatilarina da yansimistir ve hatta anlatilar
iki ilkeli sistem iizerinde sekillenir. Yukarida mekanin yaratimi, iki ilkeli sistem
baglaminda destan 6rnekleri lizerinde agiklanirken bu durum agik sekilde belirmistir.
Iki ilkenin destanlarda, birbiri ile birlik ve biitiinliik saglayan ancak zit 6zelliklere
sahip, kahraman ve karsi-kahramanlar olarak goriindiikleri anlasilir. Bir baska
deyisle iki ilkenin destanlarda bedenlenmis hali, kahraman ve karsi-kahramanlardir.
Onlar, destanin goriiniisteki konusu altinda, alt katmanlarda yer alan ve destanin
semboller araciligr ile aktardigi, Tanrisal giiclin iki yoniinii temsil eder. Tiirk

diistincesi ve baglantili olarak Tiirk mitolojisinde, mekansal yaratim, bir 6zden gelen
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ve zit 6zelliklere sahip bu iki ilkenin eylemleri ile gerceklestirilir. Daima bir yaratilig
anlatan mitlerin yapisinda gergekteki gibi zitliklar i¢inde birlik yani dikotomi vardir.

Bunu “her seyin ziddu ile bilindigi” prensibi olarak da diisiinmek miimkiindir?'°.

Bununla birlikte geleneksel diisiince her yeni giinii, her yeni yili yeni bir
baslangic sayar ve “yeniden yaratim” olarak goriir. Yaratim da dongiisel olarak
tekrarlar ve yaratimin tekrarlandigi diislinlilen zamanlar bu nedenle Onemlidir.
Geleneksel anlayista bu zamanlara 6zel olarak hazirlanilir, 6zen gosterilir ve
insanlarin kutsala yakin olmak arzusu bu donemlerde ¢ogalir. Bayramlar, ritiieller,
kutlamalar halen bu anlayis1 korumaktadir. Eliade (1991: 9-10) geleneksel anlayista
dindar insan igin diinyanin “kutsal” oldugunu belirtir. Insan ritiieller aracilig1 ile
kutsal bir mekani1 yeniden insa eder ve ritiiel de bunu gerceklestirebildigi olciide
etkin sayilir. IIk yaratim zamanmna karsi olan biiyiik ilgi ve sevgi, o ilk zamanda
yaratilan mekandaki temizlik, saflik ve bozulmamislhikla birlikte kutsal olustan
kaynaklanir. Insan da i¢inde bulundugu yeri ve zamani, kutsal olan ilk yaratilis anina
ve yerine uyarlamayi ister. Bu arzusunu, bu yenilenme zamanlar1 araciligi ile
gerceklestirmeye calisir. I¢inde bulundugu zaman ve mekani asarak, zaman ve

mekanin ilk haline ulasip, kut almak istemektedir.

Dindar insan i¢in kutsallik, varligin biitiinsel bir tezahiiriidiir. Bu nedenle
dindar insana goére doga sadece “dogal” oldugu yoniiyle degil, daima evrenin
Tanrisal bir yaratim olmasindan kaynakli olarak, dini yonden de degerlerle ytikliidiir.
Insanin icinde yasadig1 ve kozmos olan Diinya bu nedenle kutsal goriiliir (Eliade,
1991: 95, 116). Geleneksel Tiirk diinya goriislerinde tanrisal bir yaratim olan Diinya,
bir biitiin olarak algilanmakta, kutsallik doganin biitiiniine atfedilmektedir. Kutsal
olan Diinya, Yer ve Gok birlesmesi ile olusmus ise bunlarin birlestigi yer/¢izgi “orta”
olmak durumundadir. Orta yerin, yukar1 ve asagi ile yani diger diinyalarla baglantisi

220

vardir=". Geleneksel anlayista tiim diinya biitiiniiyle kutsal olarak algilansa da

219 Kur’an-1 Kerim’de Zariyat suresi 49. ayette de her seyin “karsit” anlaminda ¢ift yaratildigindan soz
edilmektedir (kuran.diyanet.gov.tr/tefsit/Z%C3%A2riy%C3%A2t-suresi/4722/47-49-ayet-tefsiri).
Ciinkii bir seyi tam olarak anlayabilmek ancak onun ziddin1 bilmekle gerceklesebilir. Bu konu,
hayir ve serrin Allah’tan geldigine dair hadis ile Bakara suresi, 156. ayette
(kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Bakara-suresi/162/155-157-ayet-tefsiri) yer alan, “6ldiikten sonra yine
O’na doniilecegi” baglaminda da diisiiniilebilir.

220 Lvova vd. (2013/1: 110)’a Orta diinya, Alt ve Ust diinyalar1 bolen ince bir zar gibi diisiiniilebilir.
Orta diinya onlarm arasindaki karisma bolgesidir. Alt ve Ust diinyalar, Orta diinyanin uzaga
yerlestirilmis kopyalaridir. Ancak bu bilgiler dogru olmakla birlikte yetersiz goriilmektedir ¢linkii
mitolojik zihinde zaman gibi uzayin da tiim yonlere uzunlugu devamli degildir ve degiskendir.
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diinyalar arasinda baglantinin kuruldugu merkez nokta/yer daha 6zeldir. Insan buray:

belirleyemez, asagida belirtilecegi iizere ancak bulabilir.

3.5.1. Merkezin Onemi

Eliade (1991: 1-2, 15, 28) dindar insan i¢in mekanin tiirdes olmadigini sdyler.
Mekanda kirikliklar, kopukluklar bulunur ve birbirinden farkli mekan parcalar
mevcuttur. Kutsal olarak kabul edilen bu yer (gergek olarak var olan) ile onu
cevreleyen alan (gercek-disi yer) arasinda zithk bulunur. Kutsalin tezahiiri
(hiyerofani) diinyay1 ontolojik olarak kurmakta, ayn1 zamanda bir merkezi de ortaya
cikarmaktadir. Dindar insan da diinyanin merkezine yerlesmeye galisir. Bir toprak
parcasimna yerlesmek bir diinyanin kurulmasi anlamina gelmekle birlikte ayni
zamanda onu kutsallastirmak demektir. Bir bagka deyisle diinyada yasayabilmek i¢in
onu “kurmak” gereklidir ve merkezin kesfedilmesi, diinyanin yaratilisina es degerdir.
Oyleyse inangh insan diinyay: biitiiniiyle kutsal olarak goriir ancak bu kutsal
mekanda baz1 yerler digerlerine gore daha 6zel ve anlamli konumdadir. “Merkez
olma” durumunu bu mekanlarin ortasinda, tanrisal katlarla iletisime gecilen sabit bir
nokta olarak ifade etmek miimkiindiir. Merkez belirlenmesi gergeklestiginde,
diinyanin yaratimi1 da gerceklesmektedir. Merkez etrafinda diinya boyutlanmaktadir,

kurulmaktadir ¢linkii buras1 tanrisal olarak se¢ilmis kutsal bir yerdir.

Ergun (2004: 125)’un da belirttigi ilizere “merkeziyetcilik” anlayisini tespit
etmis olan Eliade (1991: 7-8) kutsal yerin isaretlerinin bulundugunu ve insanlarin
kutsal yeri se¢cmekte Ozgiir olmadiklarindan s6z eder. Buralarin kesfi bazi gizli
isaretler sayesinde gergeklesir. O halde bu kutsal yerin kesfi ve buradaki merkezi
noktanin belirlenmesi, tanrisal katlarla baglantinin tam olarak burada kurulabilecegi
anlamima gelmektedir. Eliade (1991: 6, 9) bu konuyu kutsal ile iletisimi olan
tapinaklar tizerinden anlatir ve “kutsal duvarin iginde, tanrilar ile iletisim miimkiin
kilinmistir; bunun sonucu olarak tanrilarin yeryiiziine inebilecekleri ve insanlarin
gokyliziine ¢ikabilecekleri, yukariya dogru agilan bir “kap1” olmalidir” diye belirtir.
Kutsal ile baglantinin ¢ok sayida din tarafindan bu sekilde kuruldugunu ve mekanda
yukartya dogru olan bir “aciklik” oldugundan soéz etmektedir. Buna gore kutsal
yapilarda var oldugu diisiiniilen bu agiklik, merkezi anlatmakta ve mekanin yapisinda

onemli goriinmektedir.
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Deginildigi tizere geleneksel Tiirk diinya goriislerinde diinya bir biitiin olarak
algilanmakta ve baslangigtan itibaren tanrisal bir yaratim oldugu i¢in tiimiiyle kutsal
sayilmaktadir. Lvova vd. (2013/1: 118) mitolojik bilingteki insanlarin diinyay1 bir
biitlin  olarak  algiladiklarmni, mekan-zaman modeli  olustururken  ikili
karsilagtirmalardan yararlanmalarinin bunu gosterdigini belirtir. Onlar evrenin
cesitliligini tanimlamada bu olguyu kullanirlar. Bir baska deyisle “Diinya bir
biitiindiir, ancak algilama siirecinde ayrilmis olan her sey biitlin olarak kabul edilir”.
Bu durumu zitliklar i¢inde birlik olarak belirtmek yanlis olmayacaktir. Lvova vd.

(2013/1: 119) bu konuyu Sekil 1’°deki grafik ile 6zetler:

Kuzey
Gece
Kig
Bati Dogu
Aksam Merkez Sabah
Sonbahar [lkbahar
- -
Giiney
Giin
Yaz
+

Sekil 1: Orta diinyada mekan-zaman biitiinliigii

Grafik tam olarak mekan ve zamanin 6zelliklerini birlestirerek Orta diinyay1
anlatmaktadir. Orta diinya Ust ve Alt diinyalarm ortasindadir, birlesme noktasidir ve
merkez niteligindedir. Orta diinya karsit ozelliklerin ortadan kalkarak, senteze
ulagilan yerdir (Lvova vd., 2013/1: 120). Konunun, Goktiirk Kitabelerinde yer alan
“listte mavi gok, altta yagiz yer ve ikisinin arasindaki insan” ifadesi ile iliskili oldugu

da anlasilir.

Bu noktada “Axis Mundi” olarak bilinen ve “evrensel siitun” imgesi ile ifade
edilen (Eliade, 1991: 17), Diinya’nin merkezinde yer aldig1 diisiiniilen diregin de
geleneksel diinya goriislerinde biiylik 6nemi bulunur. Eliade (1991: 16-19) Axis
Mundi’nin diinyanin birbirinden uzak bdlgelerinde farkli toplumlarda, kiiltiirlerde

goriilebildiginden soz ettikten sonra, konuyu bir Kuzey Amerika Kizilderili kabilesi
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olan Kwakiutllarin bakir diregi*?! ile orneklendirir. Kwakiutllara gére bu kozmik
diregin gokyliziinde goriiniir imgesi Samanyolu’dur. Ritiiel yapilan evde kutsal bir
direk ile gosterilmektedir ve ritiielin muhatabi orada “Diinya’nin merkezinde,
Diinya’nin temel direginin” yaninda oldugunu sdyler. Diregin gokyiiziine saplandigi
yerde, yukaridaki diinyanin kapist bulunur. Yani {i¢ kozmik diizey olan yeryiizi,
gbkylizii ve yeraltt birbirleriyle burada iletisim halindedir. Bu durumda oncelikle
kutsal yer, mekanin tiirdesliginde bir kopukluk olusturmakta, bu kopus ile bir kozmik
bolgeden digerine gecisi saglayan aciklik s6z konusu olmaktadir. Yeryiiziiniin
merkezinde -gbbek ¢ukurunda- yer alan eksen olan Axis Mundi ile ii¢ kozmik diizey
yani yeralti, yeryiizli ve gokylizii birbirine baglanmaktadir. Diinyada ¢ok miktarda
inang, ritiiel ve mit bu diinya sisteminden tiiremistir. Eliade (1992: 19) ayn1 zamanda
bu ii¢ kozmik bolge, yani GOk, Yer, Cehennem kavramimi bilen kiiltiirlerde,
“merkez” olgusunun, bu ii¢ bolgenin kesisme noktasinda oldugunu da belirtir.
Bununla ilgili olarak Ogel (1995: 251) de Yakut Tiirklerinin bir saman duasinda
“g0giin gdbegi yerde, yerin gobegi gokte” denildigini yazar. Duada yer alan bu
ifadenin GOk ve Yerin birlestigi noktaya isaret ettigi agiktir. Merkezin Tiirk
mitolojisindeki onemi yukaridaki incelemelerde goriilmiistiir. Merkezi temsil eden

kahramanlar digerlerinden ¢ok daha giigliidiir.

Belirtildigi iizere kutsal bir mekanin varligi ve buna bagli olarak sabit bir
noktanin, merkezin elde edilmesi, Diinya’nin kurulmasini ve “gercek” olarak
yasamay1 saglamaktadir Modern c¢ag oOncesindeki insanlar miimkiin oldugunca
“Diinya’nin Merkezi” sayilan yere yakin yasamak istemislerdir. Onlar i¢in iilkeleri,
sehirleri, tapinaklar1 ve hatta evleri dahi merkezde yer almalidir (Eliade, 1991: 4, 24).
Bu baglamda geleneksel goriiste onemli olan merkez anlayisini simgeleyen,

merkezin sembolii olan unsurlar tizerinde durmak gereklidir.

3.5.1.1. Merkezin Gostergeleri

Evrenin tanrisal bir yarati1 olmasi, Diinya’nin da ilk baslangictan itibaren ayni
sekilde kutsal algilanmasini gerektirmektedir. Bu anlayis tiim geleneksel kiiltiirlerde

benzerdir. Bununla birlikte s6z konusu olan sadece bir yer veya bir nesnenin

22! Tiirklerde Tanri’nin Diinya ile gezegenleri Kutup Yildizi’na bagladigi diisiiniilmektedir. Kutup
Yildiz’n1 bu nedenle ¢esitli sembollerle ifade ederler. Bunlardan biri de goge yiikselen “Bakir
dag” olarak bilinir (Ogel, 1995: 183). Burada merkezin simgesi olan bakir direk, yine merkezin
simgesi olan Bakir dag ile ortiismektedir. Ciinkii dag da merkezin simgelerindendir.
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kutsallig1 degildir. Eliade (1991: 95-96), kutsal mekan olan Diinya’nin yapisinda ve
kozmik olgularda kutsalin gesitli sekillerinin tezahiir edebildigini sdyler. Ornegin bir
tasa tapmilmast onun tas olmasindan degil, kutsallikk tasimasindan
kaynaklanmaktadir. Bu durumda, merkezi temsil eden Axis Mundi’nin de farkl

yerlerde farkli bigimlerde goriinmesinden s6z etmek miimkiindiir.

I¢inde yasadig1 diinyayi, altindaki ve {istiindeki diinyalar ile birlikte bir biitiin
olarak algilayan geleneksel goriis, bu ii¢ diinyanin iletisiminin, bunlarin kesisme
noktast olan ve kutsal merkezde bulunan “Axis Mundi” ile saglandigint diisiiniir.
Farkli goriintislerde bulunsa da Axis Mundi ile hemen ayni anlayis g¢ercevesinde
karsilagilmaktadir. Bir bagka deyisle diinyada kutsal merkezlerin sayica fazlalig1 s6z
konusudur. Ancak Eliade (1991: 9, 38), Diinya’nin merkezlerinin ¢ok veya sonsuz
oldugunun diisiiniilmesinin inaniglar agisindan bir zorluk c¢ikartmadigini sdyler.
Clinkii s6z konusu olan mekanin, geometrik bir uzay olmayip, sonsuz sayida kopus
olusturan ve bdylece sonsuz sayida iletisime izin veren, var olussal bir mekan olarak
algilandigini belirtir. Kutsalin en miikemmel ger¢ek olmasi ile birlikte, gii¢, etkinlik,
yasam ve iretkenlik kaynagi olarak goriilmesi, insanlarin kutsalla olan iligkisini
artirma ve buraya yakin olma istegini besler. Geleneksel goriis de elbette icinde
yasanilan evlerin de kutsalla irtibatta olmasmi ve tanrisal diinya ile iletisimi
koparmadan yasamin siirdiiriilmesini saglamaya ¢aligmaktadir. Bu durumda ele

alinmasi gereken ilk merkez, insan konutlaridir.

Eliade (1991: 24, 32-33, 37), konutun, insanin tanrisal bir yarati olan Evren’in
modelini taklit ederek kurdugu kendi evreni oldugunu belirtir. Insanin iginde
yasayacagl konutlar, mikro diizeyde evreni yeniden iiretiyor sayilmaktadir ¢ilinkii
oturmak i¢in secilen bu yerde “dlinyanin yaratilmasi” s6z konusudur. Tim
geleneksel kiiltliirlerde konut kutsal bir niteliktedir ve bu nedenle Diinya’y1
yansitmaktadir. Eliade konutun, insanlarin tanrilarin model yaratisi olan Evren’in
yaratilisini taklit ederek kendine kurdugu evren oldugunu, her bir yeni evin yapilmasi
ve kullanima ac¢ilmasinin da bir anlamda yeni bir baslangica, yeni bir hayata es deger
oldugunun altin1 ¢izmektedir. Hakas¢adaki “gurt” sozciigii “ev, yap1” anlamlarina
gelirken, bununla baglantili “curtas” da “hayat” demektir (Lvova vd. 2013/1: 88,
Hakassko-Ruskiy Slovar’, 323’ten). Oyleyse evin bir barinak olmanin ¢ok dtesinde,

yasama iliskin ¢ok derin ve baskaca anlamlar igerdigi anlagilmaktadir.
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Iste tam olarak kadim Tiirk kiiltiiriinde kutsal algilanan konutun, tanrisal bir
yaratim olan evren ile 6zdeslestirildigi de burada ortaya ¢ikmaktadir. Oguz Kagan
Destani’nda yer alan “Glines bayrak, gok ¢cadir” ifadesi gogilin devasa bir ¢adir olarak
telakki edildigini anlatir. Tirklerde, Orta Asya’da ve 6zellikle Dogu Tiirkistan’da,
cadir bi¢cimli evren tasviri (Esin, 2006: 128, F. W. K. Miiller, Hand-schriftenreste in
Estrangelo-Schrift aus Turfan II, s. 9°dan) veya evrenin modeli olarak ¢adir tasviri
(Esin, 2006: 128, Oguz Destani, R. Nur, Oguzname, Iskenderiye 1928, vr. 103’ten)
cok sik goriilmektedir. Bu nedenle Tiirkler i¢ine yerlesecekleri, ailenin yasayacagi ve
nesillerin yetisecegi bir bagka deyisle yasamin siirdiiriilecegi konutlarini gelisigiizel
yerlere kurmamislardir. Konutlarin yerinin se¢iminde 6zen gosterilmis, ani bir saldir1
veya herhangi bir olumsuzluk durumunda o mekan en kisa siirede terk edilerek baska
bir yere gog¢ edilmistir???>. Bunun sebebi elbette kutsal ile baglantinin daima giiglii

tutulmasi1 ve devam ettirilmesi istegi olmalidir.

Tiirklerde evren ile 6zdes goriilen kutsal ev, kainatin kiigiik bir modelidir ve
onun da ayn1 Diinya’nin ortasindaki direk gibi orta diregi bulunur. Cadirin orta diregi
bir baska deyisle evin merkezi diregi, Diinya’nin temel diregi yani yeryiizii ve
gbkyliziinii birbirine baglayan Diinya Agaci ile 6zdes sayilmaktadir. Kurban torenleri
de bu merkezi diregin hemen altinda gergeklestirilmektedir. Ancak koni cadirlarda
ortada bir direk bulunmasma ragmen, yurt ¢adirlarda bu direk olmadigi i¢in onu
yerini tepedeki agiklik olan duman deligi alir (Eliade, 1991: 34). Tepedeki duman

deligi, Ust diinya ile iletisimi saglayan agikliktir??3,

Bu noktada konu ile ilgisi nedeniyle yurt ¢adirlar kurulurken bu iist agikliga
yerlestirilen saniraktan (veya cangirak) s6z etmek gerekmektedir. Sanirak, sembolize
ettigi anlamlar agisindan O6nemli ve merkez konusuyla baglantili goriinmektedir.
Sanirak, kiyiz iiyiin (kece cadir- yurt) kubbe seklinde tavanini tutan, iki yarim
cemberin catilarak, biitlin bir ¢gember haline getirildigi daire seklindeki kisimdir
(Sembi ve Tatlican, 2017: 332). Yurt ¢adirin tepesinin tam ortasinda yer alan sanirak,
cadirin ortasindaki ocagin lizerine denk gelir. Boylelikle ikisi ayn1 eksen iizerinde yer

almig olur. Bunun yani sira sanirak, dort ana yonii gosterir sekilde, daire i¢inde “+”

222 Ornegin Teleiitler evlerin yerini yeni ay zamaninda segip, evi nehrin yukari akintist y&niinde
yapmay1 tercih ederler. Tuvalarda eger evin kopegi dama atlayip ¢ikarsa bu kot isaret sayilir ve
oradan go¢ edilir. Ailenin biiyiigli ¢adir1 kurmadan 6nce mekam belirleyip, ocagin konacagi
merkezi tayin eder (Lvova vd., 2013/1: 135).

223 Eliade (1991: 150-151) ev-beden-evren dzdesliginin hepsinde var olan bir iist agikligimin bir bagka
diinyaya gecisi miimkiin kildigin1 sdyler.
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isareti goriiniimiindedir??*. Saniragin bu sekilde tasarlanmis olmasi ve ¢adirin tam
ortasindaki ocagin {izerine konumlandirilmasi, evin merkezinin isaretlenmesi
anlamima gelir. Bununla birlikte Sembi ve Tatlican (2017: 334, 338) kiyiz iy
kurulurken “bakan” adi verilen kaym agacindan yapilmis uzun, kalin bir direk ile
saniragin  kaldirildigint ve sirigin dik konumda tutularak, saniragin baglanip
sabitlendigini belirtir. Silindir gévdesi ve kubbeli yapisi ile evrenin modeli olan yurt
cadirlarda, saniragi kaldiran bakanin tam olarak Demirkazik Yildizi’nin
fonksiyonunu yerine getirdigi agiktir. Tiirk kozmolojisinde, Demirkazik Yildizi nasil
diger yildizlarla baglantili olarak g6k kubbeyi tasiyor ise, bakan da sanirag

225 QOyleyse Tiirk

tasiyarak, evren ile O0zdes evi, bu sekilde ayakta tutmaktadir
cadirlart heniiz kurulurken diinya goriisleri ile birlestirilerek hayata gegirilmekte,
inanglar ile gergek yasam miikemmel bir sekilde harmanlanmaktadir. Tanrisal kat ile
baglantinin hatt1 olan ocak ve duman deliginin ortalarinin birlestirilmesi ile merkez
gosterilmekte, bununla birlikte evin kutsalligi da agiklanmis olmaktadir. Ev diger

yonleriyle birlikte, icinde bizzat merkezi barindirdig i¢in de kutsaldir.

Lvova vd. (2013/1: 75, V. Y. Butanayev, 1975: 231’den), Hakaslarin
kozmolojik inanglarinda da gokyiiziiniin ¢adir kubbesine benzetildigini ve baska
diinyaya gecis sayilan gokyiiziinin mitolojik merkezi olan Kutup Yildizi’nin
“gOkyliziiniin duman boslugu” sayildigin1 belirtir. Bu konu ile iliskili olarak
Eberhard, dort ana yodne gore konumlandirilmis yuvarlak Hiung-nu ve Tiirk
cadirinin, gok kubbeyle ortiili bir diinya imgesi olarak simgesel bir ozellik
tagidiginin, en azindan Han doneminden itibaren bilindigini kaydetmistir (Esin, 2006:

127)?%6. Eliade (1991: 26, 45) de merkezin kozmogonik degeri oldugunu, her insan

224 Konunun “Gok” ile de iliskisi bulunmaktadir. Esin (2001: 29, 31), “kozmolojik ideogramlar” diye

belirttigi irklar1 anlatti§1 boliimde, gok icin kok veya tengri de denildigini belirtir. Bu irkin yonlere

gore renklerini verdikten sonra, bi¢imsel simgesinin som yuvarlak i¢inde hagvari dort ok seklinde
oldugunu sdyler. Bununla birlikte Esin “Kiin-Ay” yazisinda (1970: 314), ha¢ motifinin Chou
devrinde gok timsali olarak, sonra Cin’de gogiin dort yoniinde gok giiriiltiisii isareti, en son

Uygurlarda “tort bulung” yani dort yon isareti oldugunu sdylemektedir. Cadirin yukarist goge

acilir ve sanirak da dort yonii gosterir.

Sembi ve Tatlican (2017: 338) saniragin ayni zamanda aileyi ve soyun devamliligimi da

simgeledigini bu bilgilere eklemektedir.

226 «“Tiirk Kubbesi” yazisinda Esin (1971: 159-160) “Sibirya’da Eski Tas devrinden (lev. Ia) ve
Shensi’de Yeni Tas devrinden (lev. Ib) mesken kalintilari ile Tagar kiiltiirii (1.0. VIL. yiizyil)
cevresinden bir petroglyph (lev. Id), I¢ Asya gocebelerinin “kerekii” (cadir) ve “yurt” (kiitiikten
mesken) sekillerinin bugiine kadar (lev. le, Ic) degismedigine sahittir” demektedir. Yurdun
ortasinda bulunan ocagin tam iizerinde bulunan “cangirak” denilen ¢ember, i¢ Asya Tiirkleri
tarafindan Gilines’e benzetilmektedir.
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yapisinin Diinya’nin merkezi olan bir noktadan (gobek cukurundan) baslayarak,
yaratilis1 tekrar ettigini ve bu merkezden itibaren dort ana yone dogru yayildigini
belirtmektedir. Iste bu nedenle dindar insan Evren’in var olmaya ve dort yone
yayllmaya basladig1r yerde oturmak ister. Bu sayede kutsal ile dogrudan baglanti
kuracagi acikligin hemen yakininda bulunacak, Diinya’nin merkezinde konumlanmis
olarak yasayacaktir. O halde Tiirk evinin tam olarak evrenin merkezinde, merkezi

yansitmasi ile birlikte, dort yonii de isaretler bigimde??” kuruldugu anlagilmaktadir.

Lvova vd. (2013/1: 70, 122)’nin de belirttigi tizere evrendeki en oénemli yer,
onun merkezidir ve geleneksel anlayista merkez topografik bir noktadan cok,
semantik bir nokta olarak belirmektedir. Merkez ¢ok Onemlidir ¢iinkii zaman ve
mekan orada birlesir ve dogum orada gerceklesir. Altay-Sayan Tiirklerinin folklor
geleneginde ev, boy/soy dagi ile altin kavagin ve kazigin ayrilmaz parcasi olan orta
(merkezi) nesne Ozelliklerine sahiptir. Bir bagka deyisle ev, evrenin bdlgelerini
birlestiren “merkez-eksen” konumundadir. O halde ev bir merkez olarak hem dig
diinyaya agilan (¢ikilan) hem de dis diinyadan o noktaya doniilen, merkez yani
“odaktir. Kahramanlar av, savas gibi bir sebeple evlerinden uzaklagirlar ancak her
sey bittikten sonra merkeze donerler, at diregine atlarin1 baglayip, evlerine girerler.

Kahramanlarin evleri, kutsal agag gibi dikey 6zelliklere sahiptir.

Bununla iligkili olarak Lvova vd. (2013/1: 77), geleneksel evin bir pusula ve saat gorevi de
gordiigiint, bunun yapilis seklinin ister tahta veya kece cadir seklinde isterse de kaziklarla koni
bi¢iminde olsun fark etmedigini belirtir. Bu konu zamanla ilgili olarak tekrar ele alinacaktir.
Tiirklerde binlerce yildir ev ve aile birbirinin biitiinleyicisi olarak goriilmekte, toplumu ve devleti
ayakta tutanin ailenin birligi oldugu diistiniilmektedir. Ev bu agidan da biiyiik 6neme sahiptir. Ev
ile birlikte bu mekanin girisi olan kap1 ve esikler de biiyiik 6nem tasir. Evin 6nemli oldugu hemen
giristeki, yani kapidaki nesneler ile bildirilir. Cadir kapilarina asilan, kap1 gérevi gérmekle birlikte,
iizerindeki semboller ile bircok konuyu aktaran halilar da bunlardandir. Kapida kullanilan bu tiir
halilardan “ensi” (enessi) olarak bilinenlerinin, bu noktada evin merkez olma konusu ile iliskili
oldugu diisiiniilmektedir. Islamiyet dncesinde gadir kapilarinda kullanilan bu hali tiirii, iizerindeki
“+” bigimindeki bezemeden 6tiirli #ag¢li olarak da bilinir (Diyarbekirli, 1972: 201). Hali iizerindeki
bu + seklindeki bezemenin Oncelikle dort yone tekabiil ettigi agik¢a anlasilir. Bununla birlikte,
bazi ensilerde yatay boliim, dikey bolimden daha enli ve biitiin goriiniir. Bu yatay bdlim Orta
diinyanin sembolii olarak tasarlanmis olmalidir. Ciinkii eni daha dar olan dikey bdliim, yatay
olana, tam ortasindan dik ag1 yaparak yukari ve agagi uzanir. Bundan da dikey bezemenin, merkez
diregini temsil ettigi ¢ikarimini yapmak miimkiindiir. Diyarbekirli (1972: 201)’nin belirttigi {izere
en eski devirlerdeki nakis gelenegini koruyan ve bu anlamda 6zel bir bezeme barindiran hali tiirii
olarak ensilerin kapilara asilmasinin bir nedeni daha bulundugu bdylece anlasilir. Bununla
anlatilmak istenen, evin evrenin merkezinde olusunun vurgulanmasi ile kozmik diinyalarin
birlestigi kutsal bir mekan olmasidir. Sembolizmi ileri seviyeler tasiyan Tiirklerin, halilar {izerinde
kullandiklar1 nakislari, daima anlatmak istediklerini aktarmakta kullandiklar1 disiiniildiigiinde,
evin dneminin bdylesi bir sembolle gosterilmis olabilecegi akla yatkindir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Berna Ozpinar, “Tiirk Cadir Kapilar1 Uzerine Bir inceleme”.

227

210



Cadir evin, kadin ve erkek boliimleri bulunmaktadir. Cadirin i¢ mekéani, sol
(erkek) ve sag (kadin) seklinde ikiye ayrilmakla birlikte, Altay inanglarinda gokyiizii
de erkek (giliney) kadin (kuzey) olarak ikiye ayrilir. Cadirin erkek tarafi yukari, kadin
tarafi asag1 olarak kabul edilir. Ust ve Alt diinyalarin birbirine zit kutuplar olarak
algilanis1 evin dikey yapisini belirlemistir. Cadirin i¢ mek@ninin bu bigimde
boliiniisii, yasam alanlari ile kozmik alanlarin 6zdesligini gostermektedir (Lvova vd.,
2013/1: 75, 77). Oyleyse evin bizzat bu dikey konumlandirilis diisiincesi de onun

kozmik diizeylerin birlesme yeri olarak, merkez oldugunun gostergesidir.

Cadirin semantik ve topografik merkezini, agag-ates ikilisi simgeler. Ocak ile
agacin Ozel rolleri ve siki baglari, Giiney Sibirya Tirklerinin mitolojik ve térensel
eylemlerinde de goriilmektedir. Altaylilarin eski donemlerde diigiinlerde yaptiklar
bir uygulama buna giizel bir 6rnek olusturur. Onlar evlenen ¢ift i¢in, dokuz canl
kaym agacindan koni seklinde bir odah “ocak™ yaparak ortasinda ates yakmaktadir.
Agaclarin koklerini yere gdmerken, tepeleri duman boslugu birakarak baglanir. Ug
giiniin bitiminde, dordiincii giin ¢cadirt olusturan agaglar yerlerinden alinarak, ormana
gotiriiliip dikilmektedir (Lvova vd., 2013/1: 73, A. V. Adrianov, 1886: 184’ten;
Ergun, 2004: 303-304, A. M. Sagalayev- 1.V. Oktyabrskaya, 1988: 60’tan).
Anlagilacag iizere iginde yasanilan konutlar sadece insanlarin i¢inde barindigi bir
korunak olarak degil, icinde yasamin her alanina ait hem maddi hem manevi kiiltiirel

ogelerin bulustugu ve yasatildigi 6zel ve kutsal bir mekan olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Evreni yansitan ev (¢adir), karmasik goriinen ancak birbiriyle siki sikiya
baglantii  kompleks diinya  gorlislerinin  tiimiinii ~ birlikte  biinyesinde
bulundurmaktadir. Evin merkezi, ocak ile buna bagli duman boslugu ve orta direk
olarak goriilmekte, bunlar li¢ kozmik bolgeyi birlestirerek, basl basina evin, evren
ile aym1 konumda oldugunu goéstermektedir. Bu durumda evin dikey oOzellikleri,

merkezi temsil eden kutsal aga¢ ile benzerdir.

Ev ve agag¢ 6zdes olarak kabul edilmekte olup, aralarinda derin semantik baglar
mevcuttur. Lvova vd. (2013/1: 71, L. P. Potapov, 1993: 42-43’ten)’ne gore Kuzey
Altaylilarda avci kuliibesine odag- odog yani “ocak™ adi verilmekte, ayn1 zamanda
Sorlar bunu agis yani “agag¢” terimi ile belirtmektedir. Ergun (2004: 304) da gegici

olarak yapilan avci evinin mitolojik bir karakter tagidigini, onun merkezinde “Hayat
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Agac1” bulunan kutsal bir ev oldugunu sdyler. Bununla birlikte “Pay Parak’??® adi
verilen kutsal agag, biitiin Tiirk diinyasinda ¢adirin hem yapisal hem de kutsal ekseni
gorevini listlenmektedir. O halde Tiirk kiiltliriiniin en 6nemli kiiltlerinden biri olan

agac, ev gibi merkezi temsil etmektedir.

Eliade (1991: 34, 126), evrenin devresel olarak kendini yenileyen canli bir
organizma oldugunu soOyler. Bununla birlikte yasamin tiilkenmez bir sekilde
belirmesinin sirr1, evrenin ritmik yenilenmesiyle dayanisma i¢indedir ve bu nedenle
evren, dev bir aga¢ bi¢iminde diisiiniilmektedir. Evrenin var olusundaki kendini
sonsuz olarak yeniden diriltme yetenegi, agacin yagami ile simgelenmistir. Bir bagka
deyisle agac, evren ile 6zdestir. Diinya agaci da bu nedenle yeryiizii ve gokytiziinii
birlestiren bir nitelige sahiptir. Ergun (2004: 17-18) da yasamin, Sliimsiizligiin,
bilgeligin, gengligin, yeralti, yeryiizii ve gokyiiziiniin birbirine baglamasinin ifadesi
olan Kozmik Agacin (Diinya Agaci, Hayat Agaci), diinyanin her yerinde benzer
sekilde dusiiniildiigiinii ve en 6nemli 6zelliginin, diinyanin merkezinde yer almasi
oldugunu sdyler. Kozmik Agag, bazen direk bazen de merdivenle temsil edilir ve {i¢

kozmik alani birbirine baglar.

Eliade (1991: 34; 1992: 24, 26, 28) Diinya Agaci simgeciliginin karigik bir
konu oldugunu sdyleyerek, onun asil merkez ayinlerindeki roliiniin 6nemli olduguna
deginir. Bununla birlikte tiim kutsal agaclar diinyanin merkezinde sayilir ve ritiieller
oncesinde veya aninda kutsallagtirilan bu agac¢larin/direklerin diinyanin merkezine
kadar uzandiklar1 kabul edilmektedir. Tiim ayinsel agaglar Kozmik Agac ile
Ozdeslestirilmektedir. Orta Asya’da kurban ayinleri sirasinda, yurt cadirlarda orta
direk olmadigi icin, bunun yerine duman c¢ikis deligi mitik ve ritiiel islevi

istlenmektedir. Yurt ¢adirin igine bir agac¢ getirilerek duman deliginden tepesi

228 Lvova vd. (2013/1: 71) de Pay Parak (Kutsal Aga¢) igin kuliibenin yapisal ve ayn1 zamanda kutsal
eksenini olusturdugunu soyler. Evin diregi olacak sedir veya ladin agac1 hemen segcilir ve avcilar
orman iyesine dua ederler:

“Alt1 koseli genis tayga

Kakim kiirklii

Annem gibi memesiyle besleyen

Babam gibi, beni biiyiiten (koruyan),

Yagmurun gegemedigi sik dalli agag,

Diismanin gegemedigi benim korunagim” (Lvova vd., 2013/1: 72, Potapov, 1933: 42°den).

Bu duada dikkat ¢eken bir diger nokta da tayganin “alt1 koseli” olarak belirtilmesi ve “anne-baba”
ile 6zdes olarak algilanmasidir. Bu sembollerin dikotomi ile baglantisinin oldugu da boylece
belirmekte olup, ayrica dnemlidir.
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¢ikarilmakta ve téren bu agacin altinda gerceklestirilmektedir??®

. Duman deligi tam
olarak Kutup Yildizi’nin karsisinda konumlanmakta olup, ev evrenle 6zdesleserek,
diinyanin merkezinde bulunur. Eliade bu torende kullanilan agacin yedi dalinin yedi
gok kiireyi temsil ettigini sdylemektedir ancak Ergun (2004: 303), Eliade’nin bu
goriisiine katilmaz ve agacin dallarinin, gok katlarint degil yonleri sembolize ettigini,
dallarin sayisiin da gelenekte dokuz oldugunu belirtir. Ergun, bazi kii¢lik gruplarda,
ozellikle de Bat1 Tirkliigiinde goriilen yedi dalli olma hususunun yaygin olmadiginm
ekler. Dokuz daldan sekizi ana ve ara yonleri simgeler. Dokuzuncusu ise Cennete,
Tanr1 mekanma ¢ikar. Ergun, goglin katlarimi ise aga¢ tiizerindeki kertiklerin

sembolize ettigini belirtmektedir?*°.

Ergun’un isaret ettigi bilginin dogrulugu, Bahaeddin Ogel’in Tiirk Mitolojisi-1
eserinde verdigi, I.A. Hudaykov (Hvalinskiy sbornik, s.112’den) tarafindan derlenen
bir metinden de anlagilmaktadir. Yakutlara ait olan asagidaki metin, Hayat Agaci’nin
onlarda nasil algilandigini aktarmaktadir. Bu agaca Tiirkler “Demir Kazik” derler
(Ogel, 1993: 99-100). Metin, diinyanin sekiz kdseli?*' olusundan ve bunun ortasindan

Kutup Yildizi’na kadar uzanan biiyiik bir agacin var oldugundan s6z etmektedir:

229 Pervin Ergun (2004: 150) “Tiirk Kiiltiiriinde Agag¢ Kiiltii” adli eserinde Eliade’nin “Imgeler
Simgeler (1992)”, sayfa 26’da belirttigi samanlarin gogiin en yiiksek katina ¢ikabildikleri fikri
hakkinda da bir agiklama yapmaktadir. Ergun, Eliade’nin bu noktada Tirk kiiltiiriinde yasayan
Hayat Agaci- Kozmik Agag- Diinya Agaci anlayisini eksik ve yanlis anladigimi ifade ederek,
Tanrr’ya ibadetlerde ve kurban torenlerindeki merasime saman-kamin katilmadigini, tdrenlerin
hakan/bey veya bu konuda bilgi sahibi en yash kisinin bagkanliginda gergeklestirildigini, kamin
baskaca gorevleri bulundugunu belirtir. Kam daha ¢ok kotii ruhlarla miicadele i¢in hayat agacini
kullanmaktadir ve ancak yedinci kata kadar c¢ikabilir. Bununla birlikte yeraltina inebilir.
Dokuzuncu kata kadar ¢ikis fikri, yozlagsmay1 gostermekte olup, gelenegin yasadigi bolgelerde hos
kargilanmamaktadir.

Eliade, Samanizm (1999: 213) adli eserinde Radlov’un da ifade ettigi gibi Altaylilarda samanin
dogum, evlenme ve cenaze torenleri ile higbir ilgisinin bulunmadigini sdyler. Samanin Altaylilarin
belli tarihlerde yaptig1 kurban torenlerinde Tanr1’ya sunulan atin ruhuna eslik etmesinin, esrime
yeteneginden kaynaklandigini ve bu durumda ati bizzat samanin kurban ettigini belirtir. Bunu,
gorevi kurban sunucu rahiplik oldugu i¢in degil, hayvanin ruhuna gokte kilavuzluk ederek onu
Ulgen’e kadar gétiirecek olanin kendisi oldugu igin yaptigmni ekler ve Altay Tatarlarinda samanin,
kurban sunucunun yerini aldigini ifade eder. Ancak bu durumun aksine Hiung-nu, Tu-kiie, Katsina
ve Beltirlerde Gok Tanr1’ya sunulan at kurbanlarinda samanlar higbir rol oynamamaiglardir. Diger
kurban torenlerine eylemli olarak katilirlar (Eliade, 1999: 215, W. Schmidt, Der Ursprung des
Gottesidee, IX, s.14, 31, 63 (Hiungnu, Tukiie, vb.), 686> (Katshina, Beltirler), 771>’den). Eliade
samanin kurban torenlerine katildig1 zaman bile ancak manevi bir rolii oldugunu sdylemektedir.

Bu konuda Inan (1986: 32) A. Anohin tarafindan tespit edilen rivayete gore Ulgen’in iyilik eden
bir varlik olarak Ay ve Giines’in Gtesinde, yildizlarin {istiinde yasadigini, onun huzuruna giden
yolda yedi (bazen dokuz) engel yani buudak bulundugunu yazar. Bununla birlikte Ulgen’in
huzuruna giden bu yolun ancak erkek samanlara, ayin yaptiklari zaman, agik oldugunu ve erkek
samanin bile ancak besinci buudak olan Demir Kazik (Altin Kazik) yildizina kadar ulagabildigini
ve oradan geri dondiigiinii belirtir.

Verilen metinde diinyanin sekiz koseli oldugundan s6z edilmektedir. Bunlar yatay planda dort ana
yon ve dort ara yone tekabiil eder. Destan incelemelerinde de {izerinde durulmustur. Ergun (2004:
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“Diinyamiz Yakutlarca, sekiz koseli imis,
Yerin ortasi ise, sar1 gobekli imis,

Diinyanin ortasinda bir de aga¢ var imis

Bu agag biiyiik imis, goklere ¢ikar imis.

Bu agacin her yan1 Tanri1 'dan hep siislitymiis,
Kabuklari, kiitiigii, tipki som glimiigliiymiis.
Agacin govdesinden, bir usare akarmis,

Bu kutsal suyun rengi, altin gibi parlarmas.
"Agacin budaklari, ta goklere uzanmis,
Goren sanirmis sanki dokuz kollu samdanmisg!
Yapraklari biliylikmiis, dallarindan sarkarmus,
Yapraklarin her biri, bir at derisi kadarmas,
Agacin tepesinden bir usare ¢ikarmig

Koptik kopiik kaynayip, sar1 renkte akarmis
Bu agacin yanina, hi¢ kimse gidemezmis,
Bundan igenler ise aglik hissedemezmis!

Bu sudan igebilen, artik mes'ut olurmus,

Her seye erisirmis, Tanridan kut bulurmus!
[k insanin atas1, burda yaratilinca,

Hayat1 elde edip, tadini da alinca,

Hemen agaci gormiis kosup altina gitmis,
Kanip bu sudan i¢mis, hayati elde etmis.

Bu agacin zirvesi, ta goklere erermis,
Goklerin ti¢ katina ulasip da delermis!...”.

Metnin Orta Asya’nin gdrece olarak en uzak noktasina gidip yerlesen ve bu
nedenle uzun yillar etkilesimlere daha az maruz kalan Yakutlardan (Saka/Saha
Tiirkleri) olmasi da ayrica énemlidir. Bununla birlikte goklere ulasip delen Diinya
Agacr’ni zirvesi, Kutup Yildizi’na ulagmaktadir. Ogel (1995: 170, 183), en eski ve
temel Tirk diisiincesinde, goglin direginin Kutup Yildiz1 olarak diisiiniildiigiinii ve
Diinya’nin Kutup Yildiz1 ile gége baglandigini yazar. Goglin Diregi, Demir Kazik,
Altin Kazik adlar ile de anilan Kutup Yildizi, gdgiin kapisi olarak nitelendirilir.

Buras1 gok ve yeri ayiran yani tanrisal mekanin sinir olan esiktir.

Demir Kazik ayn1 zamanda kutlu At Kazig1 (At Caki)’dir. At Kazig1 da gogiin
diregi gibi basamaklidir ve bir kez dikildiginde bir daha asla yerinden ¢ikarilmaz.
Evin ontlindeki kutlu aga¢ gibi kutlu at kazig1 da onunla ayni anlami tagimaktadir.
Hakanin otaginin 6niindeki kutlu at kazig1 goge kadar uzanmakta olup, Kutup Yildiz1
bu kazigin gokteki uzantist sayilmaktadir. Bununla birlikte yeraltinin dokuz katindan
gogiin dokuz katina kadar uzanan bu kazigin, Kutup Yildizi’na kadar olan kismi,

Demir Kazik, Demir Direk, Demir Agag olarak, Kutup Yildizi’ndan yukarisinin ise

168) da yasadigimiz diinyanin, dort ana yonden olustugunu, ara yonlerle birlikte sekiz koseli
olarak diistiniildiiglinii, yon kavraminin, Alt ve Ust diinyada da bulundugunu soyler.
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Altin Kazik, Altin Direk, Altin Aga¢ olarak adlandirilmaktadir (Ergun, 2004: 189-
190, 307-308). Kutup Y1ildiz1 iki diinya arasinda sinir olarak algilanmaktadir.

Bu noktada bir konunun hatirda tutulmas: gereklidir. Ogel (1993: 111-112)
anlasilmalar1 gli¢ olduklarindan dolayi, tam anlami ile mitolojik olarak ifade ettigi
Giliney Sibirya Tiirklerinin destanlarinda yer aldigi sekilde, yeraltinda ikinci bir
dokuz dall1 kutsal agacin varligindan s6z eder ve bunu Tiirk mitolojisinin bir 6zelligi
sayar?32. Ogel (1993: 112-113, A. M. Castren, Nordische Reisen und Forchungen,
111, s.151; IV. s. 260°tan)’in verdigi metinde irle Han’1n evinin éniinde bir kara agac
bulundugu ve bunun kékiinde dokuz agacin yiikseldiginden s6z edilir. Agaclarin irle
Han’in mali oldugu, atin1 buna bagladigi ve iizerindeki yazitta ise bu agacin
yaraticisinin “Biiyiik Tanr1” oldugunun yazdigi sdylenmektedir. Bu da gokyiizii ve
yeryiiziindeki kutsal diregin uzantisinin yeraltinda devam ettiginin disiiniildiigiinii

gosterir. Bu agag, Yer ile GOk yaratildiginda onlarla es zamanli olarak yaratilmistir.

Konu bir diger yonden atalar kiiltii ile de baglantilidir. Ergun (2004: 258),
Giiney Sibirya Tiirklerinin kullandigr "6lii kemikler" anlamini tastyan ve nesil soy
karsiliginda kullanilan "s60k" ile aga¢ arasinda yakin iligki bulundugunu ve Alt
diinyada bulunan aga¢ koklerinin, bulunduklar1 yerde ulastiklar1 Tanr1 kutu tasiyan
kemikleri goge tasidiklarini sdyler. Kemiklerin sahibinin soyundan gelen nesiller de
atalarinin uzantist olan bu agagla akrabalik baglari kurmaktadir. Buna gore Ergun
(2004: 258, A. M. Sagalayev- 1. V. Oktyabrskaya, 1990: 53’ten) koklerin atalarla bag
kurarken, agacin govdesi, yasadigimiz diinyada nesil-boy esasini, kan bagini; dallar
ve budaklarin toplumu olusturan ayr1 ayr aileleri; yapraklarin da nesil birliginin
tiyelerini ifade ettigini soyler. Bununla birlikte Teleiitlerin oliilerine yaptiklar
uygulama da ayni diisiinceyi ortaya ¢ikarmaktadir. Onlar Sliilerini boy agacindan
yolculuga gonderirler. Koyden 400 metre uzaktaki agacin baska diinyaya giden yol
oldugu kabul edilmektedir. Yapilan torenden sonra kullanilan balta, tirpan gibi aletler
kaym agacinin altinda birakilir. Aga¢ burada Alt diinya ile iliskilendirilmekte ve
kullanilan aletler, buranin girisi kabul edilen aga¢ koklerinin yanina birakilmaktadir

(Lvova vd. 2013/1: 89, V. P. Dyakonova, 1975: 67-68’den). Oyleyse kutsal agacin

232 Bliade (1999: 303) Sibirya Tatarlarinda goksel agacin bir esinin de yeraltinda bulunduguna
inanildigini, bunun dokuz koklii bir cam oldugu gibi bazen de dokuz ¢amdan olustugunu sdyler.
Bu agag Irle Han’1n sarayinin 6niinde ytikselir. Irle Han ve ogullar1 atlarini onun gévdesine baglar.

215



Ust ve Alt diinyalar ile olan sirlari tam olarak Ust diinya icin Kutup Yildizi, Alt

diinya i¢in agacin koklerinin bagladig: yerlerdir.

Merkezin simgelerinden bir digeri “dag” olarak goriilmektedir. “Kozmik dag”
da bir Axis Mundi’dir. Cok sayida kiiltiirde, merkezde yer alan mitik veya gercek
daglardan s6z edilir (Eliade, 1991: 19). Yeryiiziinde yasayan insan, Tanr1 katinin
bulundugu goklere daha yakin olma istegi dogrultusunda yiiksek yerlere kutsallik

atfetmigtir?®3

. Yiice ve ulu goriilen daglar da bunlardandir. Bir¢ok dinde Tanri’nin
daglarda irtibat kurduguna dair aktarimlar bulunur. Inan (1986: 48) dag kiiltiiniin
bircok kavimde goriildiigiinii Tur-i Sina, Arafat, Himalaya, Burkhan-Haldun,
Olympos daglarinin kutsal sayilan daglardan oldugunu yazar. Tiirklerde daglar Tanr1

makami sayildigindan dag kiiltli, Gk Tanr kiiltii ile iliskilendirilmistir.

Stimerler, Hititler, Kaldeliler ve Misirlilarda daglar, gokyiiziiniin diregi olarak
goriilmekte, en yiiksel dag da tanrisal kata en yakin olmasi sebebi ile kutsal
algilanmaktadir (Begeng, 1974: 61-62). Siimerlerde Enlil, kutsal daglarin kralidir ve
taht1 ilksel sulardan yiikselen diinya daginin tepesinde bulunur (Tanyu, 1973: 5).
Kutsal kentler ve tapmaklar Diinya’nin merkezindedir. Tapinaklar kozmik dagin
karsiligidir ve yerylizii ile gokyiiziinii birbirine baglar. Bununla birlikte alti da
derinlere inmektedir. Yedi kat goklere ulasan Ziggurat bu nedenle tam bir kozmik
dagdir (Eliade, 1991: 20-21)>**. Siimerlerden sonra Babil’de de kozmik dag olarak
zigguratlar goriiliir. Ziggurat “Diinya gibi” inga edilmis olarak Diinya’nin kendisiydi.
Tapinak kozmik dagi simgeliyordu. Bir bagka deyisle kozmik dag, tapinak ile 6zdes
sayiliyordu. Ziggurat, Diinya’nin diregi, gok ile yeryiiziiniin birlestii yer olarak
tanimlanmaktadir. Mezopotamya kozmolojisinde taht, tapinak ve kozmik dag,
merkez simgeciliginin ayni anlamdaki dile getirilis bi¢cimleridir. Bununla birlikte

Mezopotamya Kkiiltlirlerinde dagin “6te diinyanin esigi” anlami da vardir. Ruhlar

233 Kutsal goriilen daglara verilebilecek en iyi érneklerden biri de Olympos (Olymbos, Olemp)’tur.
Olympos denilince akla hemen Yunanistan’daki Teselya Olymposu gelse de dnceleri Olympos
Anadolu’da en yiiksek daglara verilen isimdi (Ege’deki Nif, Edremit korfezinin kuzeyindeki Kaz
daglari, Bursa’daki Uludag, Toros daglart Olympos adi ile bilinmekteydi). Sonralar1 Yunanlilar
Anadolu ve Yakin Dogu’ya ait eski ve geleneksel inanglar ile birlikte Anadolu tanrilarmi da
Yunanistan’a gotiirmiis, Makedonya ve Teselya arasindaki yiiksek daglara da Olympos diyerek,
tlim tanrilar1 da burada toplamislardir (Begeng, 1974: 61-62). Begeng ilk ¢ag insanlarinin Gok ve
Yer tanrilarint ayr1 kabul ettigini, dag zirvesinde erkek (goklerin tanrisi), yerde ise disi (yerlerin
tanrist) varligin hakim oldugunu da yazar. Bu bilgi dikotomi agisindan énemli goriilmektedir.

234 Eliade (1994: 27) zigguratin kozmik bir dag olarak kozmosun simgesel bir tasviri oldugunu ve
onun yedi katinin yedi gezegeni veya diinyanin yedi rengini temsil ettigini sdyler.
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oOliller diinyasmna daglardan gecerek girerler Asur dilinde de 6lmek anlaminda

“daglara yapigmak” deyisi kullanilir (Eliade, 2020: 24-25, 31).

Eliade kozmik dagmn zirvesinin hem diinyanin en yiiksek noktasti hem de
diinyanin gobegi olarak “yaratilisin basladigi yer” oldugunu belirtir. Ural-Altay
halklarina gére merkezdeki bulunan Sumeru Dagi, Kutup Yildizi ile sabitlenmistir

(Eliade, 1994: 26, 29). Kutup Yildiz1, Tiirklerde Tanri’nin mekanina isaret eder.

Ulu ve yiice daglarm kadim Tiirk kiiltiiriinde 6nemi biiyiiktiir. Ogel (1995:
459)’in deyimi ile “zirveleri gokleri deler gibi yiikselen, baslari bulutlar iginde
kaybolan bu daglar, sanki Tanr1 ile konusur ve ilgi kurar gibi goriinmuslerdi”.
Tanr1’ya giden en yakin yol olarak gordiikleri daglari, ayn1 zamanda “g6giin diregi”
ve “yeri bastiran dag” olarak algilamiglardir. Kasgarli (2018: 308/254) nin “Tenri tag
birle yi.rig basurdi” (Allah daglarla yeri bastirip, sabitlestirdi) seklinde verdigi
“basur” aciklamas1 bunu gosterir. Ogel (1995: 459) bu ifadenin kdkeninde mitolojik
diistince oldugunu belirtir. Bu ifade Tiirklerde daglarin tam olarak merkez konumda
diisiiniildiiglini gosterir. Bayat (2006: 51), daglarin Tanri’’ya en yakin mekanlar
olarak goriildiigiinii ve diinyanin dengesinin koruyan eksen veya kazik olarak
algilandigin1 belirtir. Esin (2004: 26-27) daglarin ve agaclarin gogilin zirvesinden
Yer-Suyun dibine ulasan bir eksen gibi goriildiigiinii ve Gok ile Yer-Suyu birlestiren

ibadet yeri ve karma bir kararug-yaruk simgeleri haline geldiklerini sdylemektedir.

Bununla birlikte Tiirklerde ruh dagdir, dag da ruh olarak goriilmektedir. Dagin
canlt bir varlik oldugu diisiiniiliir. Her boyun ve her oymagin kendine ait kutsal bir
dagi olmakta, eger boylar birlik kurarsa, ortak kutsal daglar1 bulunabilmektedir. 7.
yiizyilda tiim Tiirk boylar1 icin Otiiken Dag1 ve ormanlari kiilt durumda iken Altayl
halklarda da Altay daglari kutsal olarak goriilmektedir?®® (Inan, 1986: 49-51).
Verbitskiy’nin derledigi Altay Yaratilig destaninda kutsal Altin dagm, Yer ile Gok

arasinda yer aldigindan s6z edilir. Bu dagin iist kisminin Ay ve Gilines’e degdigi ve

235 nan (1986: 52) Altay samanliginin, Budistlerin kutsal efsanevi daglari olan Siimer dagimi (Siimer
tayka, Stimer-ula) da aldiklarin1 ve dualarinda andiklarini belirtir. Bununla birlikte Ergun (2004:
121-122) Buda (1.0. 563-483)'min Hindistan’m Sakya iilkesinde dogdugunu ve Budizmin
(Tiirkgesiyle Burkan dini) 1.O. 3. yiizyllda Hindistan’da biiyiik bir devlet kuran Kusanlar
zamaninda (6zellikle Kaniska doneminde) altin ¢agimi yasadigmi belirtir. Isi (2020: 600) ise
anlaminin “evrenin merkezindeki dag” olan ve tepesinde Tanri= Indra’nin oturdugu, Sumeru veya
Meru daginin kokeninin Hinduizm’e dayandigini sdyler. Bu noktada en eski tarihlendirme olarak,
1.O. 4000’1 yillara kadar uzanan Siimerlerin zigguratlarinin da burada anmilmasi gereklidir.
Stimerler Mezopotamya’ya daglar1 yiiksek Orta Asya’dan go¢ eden bir kavimdir ve gittikleri
engebesi gorece az yerlerde, dag benzeri zigguratlar: yapmislardir.
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burada Ulgen’in oturdugu, deliklerinin gokte oldugu aktarilirken, dagin eteklerinin

ise yere degmeden bir adam boyu yiiksekte oldugu soylenir (Ogel, 1993: 434).

Bu konu ile iliskili olarak Tiirk ve Mogollardaki “oba” kiiltline de deginmek
yerinde olacaktir. Oba, steplerde toprak, dag gegitlerinde tas yiginlari ile olusturulan
hoyiik yani tepelerdir. Bunlar steplerde kutsal dag ve tepelerin yerini tutarlar (Inan,
1986: 59). Ogel (1995: 428) de mezarlarin bir tepecik halinde yiikseltilmesinin, ¢ok
eski bir Tiirk gelenegi oldugunu sdyler ve oba kiiltii ile iliskilendirir. Bunun dagin
ruh olarak algilanmasi (veya dagmn ruhunun olmasi) ile de baglantili olmasi
miimkiindiir. Ciinkii kutlu Otiiken veya Altay daglarinin ana, ata veya kaymnbaba
oluslari, oldukca eski ¢aglardan beri bilinmektedir. Destanlarda da yigitlerin dag ile
benzestirilmesi s6z konusudur (Ogel, 1995: 439, 443). Mekansal yaratimlar
konusunda da incelendigi iizere destan kahramanlarinin bedenlerinin daga dontistiigii

veya dag ile 6zdeslestirildigi anlatimlara sik rastlanilmaktadir.

3.5.1.2. Makro-Kozmos, Mikro-Kozmos Ozdesliginde Merkezin
Sembolleri

Mitolojik biling diinyay1 yatay ve dikey boliimlere ayirmakla birlikte bir biitiin
olarak algilar ve zamanla iliskilendirir. Folklorik ve dini gelenek, insan diinyasin
Orta diinya olarak ele alir. Orta diinya, Ust ve Alt diinyanin birlestigi yer oldugundan
orta, birlesme ve merkez Ozelligi tasir ve karsit olgularin ortadan kaldirilmasinm
anlatir. Orta diinya, Ust ve Alt diinyalarin sentezidir (Lvova vd., 2013/1: 120). insan
Orta diinyada var olmakla, buray:1 temsil eder’*®. Evren iki ilkenin birlesmesi ile
ortaya ¢iktig1 icin, tiim yaratilanlar iki ilkenin 6zelliklerini biinyelerinde barindirirlar.
Insan bunlar i¢inde mikro-kozmos makro-kozmos baglaminda evrenin temsilcisi
olma yoniiyle daha farkli ve 6zel bir konumdadir. Bir baska deyisle bu mekanda ve

bu zamanda insanin durumu digerlerinden biraz farklidir.

Guénon (2019: 25-26, 28), cesitli geleneksel Ogretilerin ele aldigi, “Evrensel
Insan” (Islami 6gretide “Insan-1 KAmil”)’in, Hermesci deyim ile “makro-kozmos” ile
“mikro-kozmos” karsilastirmasint iceren kavrayis baglaminda ele alinmasi
gerektigini soyler. Ayrica, eger “Evrensel Insan” tiim tezahiiriin ilkesiyse bireysel
insanin da kendi diizeyinde, onun bir tiir bileskesi ve sonucu olmasi gerektigini, bu

nedenle tiim geleneksel goriislerin (tradisyon), onu doganin tiim o&gelerinin ve

236 Evren, ev ve insan viicudu ozdestir (Eliade, 1991: 38).
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alemlerinin sentezi olarak gormekte hemfikir olduklarmi belirtir ve bunun bdyle
olmas1 gerektigini ekler. Bununla birlikte tiim diger varliklara kiyasla insanin
gercekten “merkezi” olarak nitelendirilebilecek bir roliiniin bulundugunu da
belirtmektedir. Eliade (1991: 143) de insanin belli bir kiiltiir asamasindan sonra
kendisini bir mikro-kozmos olarak kavradigin1 ve onun Evren’de tanidig1 kutsallig1
bizzat kendinde buldugunu sdylemektedir. Bu baglamda Orhon Yazitlari’ndaki

ifadeye tekrar bakildiginda, insanin merkeze konumlandirildig1 goriilmektedir.

Bununla birlikte Tiirklerin geleneksel diisiincesinde mikro-kozmos olan insan,
makro-kozmos olan diinya ile 6zdes tutulur. Geleneksel diisiincede 6nemli olan,
insanin bu zaman ve bu mekanda, yani Orta diinyada uyum ve denge iginde
yasayabilmesidir. Bu da ancak onun yasadig1 diinyay1 anlamasi, onunla birlik i¢inde
hareket etmesi ile saglanir. Insanin diinya ile dzdes diisiiniilmesi dile aksetmis,
dogadaki varliklarin boliimleri ifade edilirken, ayni insanda oldugu gibi bas, ayak,
kol, gobek, sirt gibi sozciikler kullanilmistir. Bu durum mitolojiye de yansimistir ve
destan kahramanlarmin beden parcalarindan yeryiizii sekillerinin olusturulmasi ile
iligkilidir. Bunun yani sira insanin istii, ortasi, alt1 oldugu gibi diinyanin da aym
boliimleri bulunur. Bu ii¢ kozmik alan denge i¢cinde bulunmalidir. Kahramanlarin
miicadeleleri, insanin hem kendinde hem de yasadigi diinyada kozmosu saglama
cabalar1 olarak goriinmektedir. Kaos bertaraf edildiginde, mikro-kozmos, makro-

kozmos dengesi saglanmis olur.

Destanlarin anlatarak ifade ettigi, kadim kiiltlirlere ait bu diislinceler, bazen
sadece semboller ile aktarilmaktadir. Belirtildigi iizere merkez konusuna azami dnem
verilir ¢linkii yaratimin bagladig1 kutsal nokta burasidir. Bu da onun eski ¢aglardan

bu yana sembollerle ifade edilmesini saglamis, kolektif hafizada korunmustur.

Merkez ve onunla ilintili konular1 ifade eden sembollerin basinda, “ha¢” ve
buna bagl olarak “swastika” olarak da bilinen “cark-1 felek” sembolii gelir. Bir¢cok
aragtirmaci tarafindan ele alinan bu semboller, birden fazla cografyada rastlandig:
icin evrensel sembollerden sayilmakta olup, konuyla ilgisine binaen {lizerinde

durulmas1 gerekmektedir.

Guénon (2019: 31-32), eserinin “Hacin Metafizik Sembolizmi” adli ii¢iincii

boliimiinde geleneksel dgretilerin bircogunda “insan-1 kamil gergeklesmesinin” ayni
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isaret ile sembolize edildigini, bunun da ilk tradisyon ile baglantili olan “hag”
oldugunu sdyler. Ayrica bu isaretin, “varlifin yatay ve dikey yonlerde, uygun
bicimde hiyerasiklestirilmis a¢ilimi igindeki tiim hallerinin tiimiiniin, tam
birlikteligiyle nasil ulasildigin1 ¢ok net sekilde gosterdigini” sézlerine eklemektedir.
Bununla birlikte varligin gerceklesmesine, bu yatay var olus derecelerinin, dikey
olarak hiyeragik bicimde {ist {iste dizilmesi olarak da bakilabilecegini belirtir.
Guénon (2019: 35, 53-55, 59) her semboliin bir¢ok anlama gelebilecegini de sdyler.
Yani sira “tamamlayanlarin birligi” olarak hacta, dikey ¢izginin aktif ilkeyi, yatay
cizginin pasif ilkeyi temsil ettigi kabul edilir ve bu iki ilke ayn1 zamanda, beseri
diizene kiyasla, karsilikli olarak eril ve disil de kabul edilebilir. “Tamamlayicilik”,
temelde iki terim arasindaki karsilikli bagmtidir ve tamamlayiciligin zithk gibi
kavranilmamasi 6nem tasir. Zitlik en yiizeysel bakis acist iken, tamamlayicilik en
derin bakis acisina tekabiil etmektedir. Ancak bu noktada Onemli olan
tamamlayanlardan birisinin digeri tiizerinde egemenligi soz konusu olmadan,
gercekten tam bir denge halinde olmalarimin gerekliligidir. Bu ag¢iklamanin, Tiirk
hikmetinin ortaya ¢ikardigi en eski kozmogoni olan -Ulken’in deyimi ile- Turani
kozmogoninin esas1 ve temel diisiincesi “evrensel iki ilkeli sistem” yani dikotomik

Yer-Gok anlayisi ile tam olarak Ortiistiigli goriilmektedir.

Guénon (2019: 38-39, 46, 55) sembolizmin doganin kendisinde zaten var
oldugunu, hacin ekvator ile kutuplari birlestiren eksenin birlesmesiyle olustugundan
s0z eder. Bununla birlikte ha¢in, ekvator ile kutuplar1 birlestiren eksenin birlegsmesi
ile olustugu durumda, bir yatay bir dikey hagmn varliginin da séz konusu olup,
bunlarin, merkezleri ayni, kollar1 uzayin alti yoniine uzayan, ii¢ boyutlu haci
olusturdugunu soyler>*’. Uc boyutlu hag, biri dikey ikisi yatay ii¢ eksen igerir. Ugii
de smurt belirsiz bir kiirenin, birbirine dik olan ¢aplaridir. Pisagorcular da kiireyi,
evrenin biitiinselligini ifade eden, en miikemmel sekil olarak goriirler. Yani sira kiire,
her yonde esit olarak yayilmasindan dolayi, erdisili§i de anlatan sekildir. O halde
konu, “ii¢ boyutlu hag- kiire- erdisilik” baglaminda birlikte ele alindiginda, bunlarin

evrenin zit iki ilkenin birlesmesi sonucu olusmasini yineledigi goriilmektedir.

237 Guénon (2019:39), bunun da Dogu dgretilerinde onem verilen uzayin yedi bolgesi (gogin yedi
kat1) ve bunlarin devresel siireglerine tekabiil ettigini “Alemin Hiikiimdar1” 7. Béliimde s6z ettigini
belirtir.
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Guénon’un diinyanin ekseni ve ekvator ile hag arasinda kurdugu baglanti®*%, Tiirk
diistincesindeki mekanin yonlerini ve Yer ve Gogl birlestiren diinyanin ekseni
konusu ile ortiismektedir?*®. Su durumda hag hem insan1 hem diinyayi temsil eden bir

sembol olarak gortinmektedir?4°.

Guénon (2019: 60, 62, 67)’un belirttigi bir konu da hagtaki yatay ve dikey yon
arasinda bir zitlik olmadig1 hakkindadir. Zitligin tek bir eksenin iki yarisini olusturan
ve merkezden itibaren ters yOnlere uzanan, iki yarim dogruda oldugunu séyler. Bu
durumda iki boyutlu dikey hagta bir “dortlii” olusturan iki zit 6ge ¢ifti bulunur. Hagin
merkezinin, tim zitliklarin uyum haline girdikleri ve ¢o6ziimlendikleri nokta
oldugunu soyler. Merkez noktada tiim farkliliklar asilmis, zitliklar ortadan kalkmis
ve miikemmel bir dengenin i¢inde ¢oziimlenmislerdir. Guénon’un bu diisiincesi
yukarida verilen Tiirk geleneksel diislincesinde Orta diinyanin karsit olgular1 ortadan

kaldirmasini temsil edisi ile ortiismektedir.

Guénon (2019: 70. 75), merkezde bulunan kisi i¢in her seyin birlik i¢inde
oldugunu, zira onun her seyi ilkenin birligi iginde gordiigiinii soyler. Birligi kendinde
tam olarak gerceklestirmeyi basarmis olan kisi igin, tiim ztliklarin ortadan

kalkmasiyla savas hali de sona ermis olarak, mutlak diizenden s6z edilebilecegini de

238 Guénon (2019: 77) hag sembolizminin “merkezdeki agag” ile de ifade edilen “diinyanin ekseni”
(Axe du Monde) olarak goriindiigiinii de belirtir. Agacin govdesi dikey cizgiyi, dallar yatay
¢izgiyi olusturmaktadir. Bununla birlikte Guénon (2019: 81-82) Cin sembolizminde (6zellikle Han
donemi kabartmalarinda) dallart ikiser ikiser u¢larindan birlesik bir agaca rastlandigini, burada
zitliklarin sentezi veya ikiligin birlikte yok olmasinin s6z konusu oldugunu sdyler. “Bu evrensel
tezahiir siirecidir: her sey birlikten yola ¢ikar ve tekrar birlige doner. Bu arada tezahiir etmis
varolus evresinin olusumuna yol acan ikilik, boliinme ya da farklilagma ortaya ¢ikar” demektedir.
Bir diger tasvirde de iki ayr1 agacin bir tek dal araciligi ile birlestiklerinden sz ederek, ortak
daldan ¢ikan kiicik bir dal oldugunu, bdylece birbirini tamamlayici iki ilke ile bunlarin
birlesmesinin {irlinliniin net olarak anlatildigin1 belirtir. Bu iiriiniin Yer ve Gogiin birlesmesinden
ortaya ¢ikan evrensel tezahiir olabilecegini de sdyler. Tiim varliklarin olusumunda rolii olan bu eril
ve disil Ogelerin tam denge halindeki birlikteliginin kadim “erdisi”’yi olusturdugunu da
eklemektedir. Aktarilan bilgilerdeki sembolik ifadeler, tam olarak Tiirk kozmolojisindeki
dikotomiyi anlatmakta, ayn1 zamanda Tiirklerin Cu (Chou) dénemi ile birlikte Cin’deki etkisini de
acikca gostermektedir.

Esin (2001: 29, 31), “kozmolojik ideogramlar” diye belirttigi irklar1 anlattig1 boliimde, gdk igin
kok veya tengri de denildigini belirtir. Bu irkin yonlere gore renklerini verdikten sonra, bigimsel
simgesinin som yuvarlak i¢inde hagvari dort ok seklinde oldugunu soyler. Bununla birlikte “Kiin-
Ay” yazisinda Esin (1970: 314), ha¢ motifinin Chou devrinde gok timsali olarak, sonra Cin’de
g6giin dort yoniinde gok giiriiltlisii isareti, en son Uygurlarda “tort bulung” yani dort yon isareti
oldugunu séylemektedir.

Sibirya’daki Dolgan Tiirkleri, dogum i¢in bir ¢adir hazirlayip, ¢adirin disina her iki tarafindan,
govdesi hag biciminde olan ve “turu” adi verilen geng bir melez agact koymaktadir. Bu agaglar
ruhlarla ve insan yasami ile iliskili mitolojik agaclari simgelemektedir. Dolganlar bu agaglara
dayanarak dogum yapan kadinin ruhunun bebegin dogumundan sonra canlanip hayata dondiigiine
inanmaktadir (Lvova vd., 2013/1: 166, A.A. Popov, 1946: 51-52). Anlasilan burada hag¢ seklindeki
agaclar merkezi ve insanin dogumunu anlatmaktadir.
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sozlerine ekler. Hacin merkezinin bu sekilde agiklanisi, Tiirk mitolojisinde diizen ve
dengeyi saglamaya ve korumaya calisan, merkezle dogrudan ilintili destan
kahramanlarinin miicadelelerine de bu sekilde agiklama getirir. Destanlarda iki ilke
temsilcileri olan kahraman ve karsi-kahramanlarin miicadelesi, kaosu kozmosa
doniistiiriir ve sonunda yurtlarina donerler. Bir baska deyisle zitliklar orta noktada

yani merkezde bulusmus, dengeye ulasilmis olur.

Daha ¢ok “swastika” adiyla bilinen “cark-1 felek” de hag¢ konusu ile iligkilidir.
Bu sembol, ¢esitli kiiltiirlerde**! degisik sekillerde goriilse de genelde bir merkezden
cikan kollar veya ii¢/dort yarigap ile temsil edilmektedir. Ha¢ semboliiniin icerdigi
anlamlara ek olarak, bu sembolde bulunan ve doniisii/dongiiyli anlatan kollar,

konuyu biraz daha genisletmektedir.

Hag isareti ile swastikay1 karsilastiran Guénon (2019: 91), bunlarin temelde
baz1 acilardan esdeger iki sembol olduklarini, swastikada hagin kollarnin, doniis
hareketinin yoniinii gosterdigini belirtir. Swastikada sabit merkezin etrafindaki doniis
yoriingesi yalnizca ha¢in kollarinin uglarindaki kollar ile dik ag1 olusturan ¢izgilerle
belirtilmistir. Bununla birlikte Guénon, swastikanin diinyevi bir figlir olmadigini,
[lke’nin diinyadaki hareketini agikca gdsterdigini sdyler. Ancak Guénon (2022: 19),
burada oldugu gibi, “Alemin Hiikiimdar1” adli eserinde de swastikanin “Kutub’un
simgesi” oldugunu ifade eder. Swastika hareket etmeyen bir eksen/merkez etrafinda

gerceklesen bir hareketi gostermektedir. Bir bagka deyisle asil olan merkez olan sabit

241 Semboliin birgok kiiltiirde bilindigi ve kullanildigi arkeolojik buluntulardan anlagilmaktadir.
Tarihlenen ilk &rneklerinin 1.0. 7000 yilinm ortalarindan itibaren Kuzey ve Orta Mezopotamya
Samarra kiiltiiriinde ve ayni donemde Anadolu’da Catalhdyiik, Alacahdyilik, Bademagac1 ve
Truva’da (Cetin, 2017: 354). Ugiincii binin ortalarina ait Altay kurganlarindaki buluntular {izerinde
rastlanilmistir (Ogel, 1984: 12, levha I/ 2). Tarihleme Tiirk kiiltiirii agisindan 6nemlidir. Eberhard
(2000: 121) da gamali hagin (swastika), Cin ve Hindistan'in en eski simgelerinden biri oldugunu,
Mohenjo-Daro'daki Indus Kiiltiirii'nde (1.0. 2500-1500) ¢ogunlukla bir iyi sans simgesi olarak
kullanilirken, Cin'deyse daha ¢ok bir dliimsiizlik simgesi oldugunu sdyler. Gamali hacin kollar
saga veya sola doniik olabilir, ancak saga doniik oldugunda 'Buda'nin kalbinin miihriidiir ve ¢ogu
kez heykellerde Buda'nin gogsiinde goriilmektedir. Bilinen en eski sembol olan swastika hakkinda
bir ¢alisma yapan Thomas Wilson (1896: 765), tarih dncesi doneme ait olan bu semboliin kdkeni
iizerinde teoriler gelistirilebilecegini ancak hangi ¢aga veya topluma ait oldugunun bilinmedigini
yazar. Bununla birlikte ona gore isaretin kendisi o kadar basittir ki herhangi bir insandan
kaynaklanmig olabilir. Ancak semboller anlatmak istediklerini -kolaylik anlaminda- basite
indirgeyebilmelidir. Bir sembol, amacini ne kadar 6z ve yalin bir sekilde ifade edebiliyorsa o denli
basaril1 sayilabilir. Swastikanin da diinyanin her yerine yayilan bir sembol olmasi, onun anlatmak
istediklerini, ¢ok yalin ve pratik bir sekilde ifade etmesi ile yakindan iligkili olmalidir. Bununla
birlikte sembol zaman icinde farkli anlamlarda kullanilmistir. Tiirk diinya goriisleri agisindan
degerlendirildiginde, bu ¢ark semboliiniin, Tiirk diislincesindeki “evrensel iki ilkeli sistem” ile
ortlistiigli bir bagka deyisle zaman-mekan birlikteligini ¢ok iyi ifade ettigi de acikca goriilmektedir.
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noktanin varhigidir?*?

. Cayci1 (2015: 300-301) da ¢ark semboliiniin ¢oziimlendiginde,
merkez, merkezden disar1 dogru acilan kollar ve bu kollar1 disaridan kusatan, 6zde
var olan ancak ¢izgilerin tamamlanmasiyla olusan daire seklinden olustugunu belirtir
ve bu betimlemenin bir¢ok kiiltilir tarafindan “tekerlek” ile 6zdeslestirildigini soyler.
Dairesel olugumlar siirekliligin semboliidiir ve degisimi de ifade etmektedir. Cayci,

bu durumda mekan ve zaman algisinin sembol bi¢iminde ifade edilis seklinin, ¢ark-1

felek olarak tanimlanan diyagramlar olarak belirdigini sdylemektedir.

Bununla birlikte, Dogu’da 6zellikle Tiirk cografyasinda, gok kubbenin, Altin
(veya Temiir)-kazguk etrafinda, yillik dolaniminin yani sira bir de yildizlar tagiyan
gok carkinin dondigii var sayilmaktaydi (Esin, 2001: 42; Cayci, 2015: 229, 301)%%.
Bu halde ¢ark diyagrami zaman ile de dogrudan iliskili goriinmektedir. Carkin hem
mekant hem zamanmi ifade etti§i arastirmacilar tarafindan alti ¢izilerek
belirtilmektedir. Oyleyse burada kadim Tiirklerin evren algisimin tam tamina, ayni
swastikanin agiklamasinda oldugu gibi, birbirinin tamamlayicist eril-disil iki ¢izginin
(ilkenin) bir merkezde birleserek, dort ana yone yayilmasi ve bununla birlikte
dongiisel ifade edilen zamanla birlikte dairesel hareket etmesi seklinde

diisiiniildiigliniin boylece agik¢a belirdigi anlagilmaktadir.

Hag¢ ve cark-1 felek disinda “Siileyman’in miihrii” olarak bilinen bir diger
sembol de konu ile ilgili goriinmektedir. Bu sembol i¢ ice gegen iki liggenden olusan
altt uclu yildiz goriinlimiindedir. Schimmel (2017: 135, 137, 139)’in yaratilmisg
diinyanin milkemmel sayis1 olarak belirttigi alt1 sayisinin, dinler tarafindan yaratilig
ile baglantili goriildiiglinii soyler. Bu iki tiggenin olusturdugu alt1 uclu yildiz makro-
kozmosu yani Evren’i temsil etmektedir. Asagi dogru olan iiggen diinyanin maddi,
kotii, yikict yonlerini, yukart dogru olan ise yasamim olumlu, iyi yonlerini

nitelemektedir. Bununla birlikte, ruh-madde, Tanri-kaos, askin-i¢kin, eril-disil gibi

242 Yukarida agiklandig tizere Tiirklerde yurt ¢adirin iistiindeki samirak, tanrisal mekanm yonii olan
Kuzey Yildizi (Demir Kazik)’na bakmaktadir. O hareket etmez, digerleri onun etrafinda doner.
Swastika Tiirklerin evren algist ve onu ifade edisleri ile tam olarak oOrtiismektedir. Konunun bir
diger yonii, swastikanin giinese benzetilmesidir. Esedova (2008: 521) ise Azebaycan halilarinda
kullanilan “garh” deseninin ilk Onceleri hag, sonra gamali ha¢ olarak goriildiigiinii ve gilinesi
sembolize ettigini belirtmektedir. Sanirak (¢angirak) da Giines ile 6zdeslestirilmektedir (Esin,
1971: 160). Ancak bunun, zamani tayin etmek ile de iliskili olmasi gereklidir. Ciinkii tepe
acikligindan giren giines 1sinlari, yurt ¢adirlardaki yagami kolaylastiran hem pusula hem saat islevi
gormektedir. Guénon (2022: 19) ise swastikanin bazen giinesi temsil etse de bunun “arizi ve ¢arpik
sekilde” oldugunu sdyler. Onun “hareketin sembolii” oldugunu sdyleyenler gercege daha yakin
disiinmektedir.

28 Ogel (1995: 155) de Tiirklerin durmadan donen gok kubbesine “Gok ¢igris1” dediklerini yazar.
Cigr sozcligii felek ve gark ile ¢ikrik, tekerlek anlamina gelir.
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zitliklar1 temsil eder. “Davud Yildiz1” olarak da bilinen bu sembol, Yahudilikte
ancak 17. yiizyildan sonra kullanilmaya baglamistir. Kadim geleneklerde kullanimi
cok daha eskiye dayanir. Pala (2020: 524-525), Hermetik gelenekte makro-kozmosu
temsil eden alt1 koseli yildiz motifinin Ortadogu cografyasinda Tung devrinden
itibaren kullanildiginin arkeolojik buluntulardan anlasildigini belirtir. Bununla
birlikte Tiirklerin on iki hayvanli takviminde bir sembol olarak da yer almaktadir?*4.
Pala ayrica alti yOniiniin insanin yiiziinli, matematikteki ilk miikemmel say1yi,
diinyanin alt1 giinde yaratilmasini, bolluk-bereket ve insani koruyan tilsim gibi
anlamlart oldugu konusunda fikirler bulundugunu da eklemektedir. Bu semboliin
Tiirk boylarinda tamga olarak kullanildig1 gibi, Islamiyet sonrasi, bezeme unsuru

olarak maddi kiiltiire ait eserler iizerinde siklikla kullanildig1 bilinmektedir.

Alt1 uglu yildiz zitliklar i¢inde birlik olusturmaktadir. Schimmel (2017: 121)’in
belirttigi gibi iiggenlerden ucu yukar1 bakan eril, asag1 bakan ise disil kabul
edildigine gore, bu semboliin dikotominin bir baska ifade bi¢imi oldugu sdylenebilir.
Iki iiggenin olusturdugu sembol makro-kozmosu yani evreni temsil etmektedir ¢iinkii
alti, yaratilmig diinyanin miikemmel sayisidir. Semboliin bazi1 Orneklerinde

goriildiigl izere tam ortasinda bulunan noktanin da merkezin ifadesi oldugu tahmin

edilebilir.

Kadim geleneksel diisiincede, yasadig1 diinya ile 6zdes sayilan insanin, ancak
onunla biitiinlesip uyum sagladiginda dengeye erisebilecegi sonucuna ulasilmaktadir.
Denge ve uyum, zitliklarin orta noktada yani merkezde bulusup birlesmesi ve
ortadan kalkmas: ile gerceklesir. Merkez, mekanda en 6nemli nokta olarak yaratimin
basladig, kutsal ile birlesilen, iletisime gecilen yerdir. Insan1 diinya ile 6zdeslestiren
kadim geleneksel anlayis, bu diisiincelerini sembollerle de ifade ederken ayni
zamanda evrenin ve insanin yaratimini, mekan-zaman birlikteligini sembolik

anlatimlarla destanlara yansitmistir.

3.5.2. Destanlarda Merkez

Mekanda ev, agac, at kazi81, dag gibi unsurlar merkez olarak diinya ekseni ile
0zdes tutulurlar. Merkezin yaratimin basladig1 nokta olarak destanlar tizerinde tespiti

konunun daha acik ortaya konulabilmesi agisindan Onemlidir. Ancak mekanin

24 Bkz.; Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris, Tiirklerde Tug ve Bayrak (Hunlardan
Osmanlilara), Cilt: VI, T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara, 2000.
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yapisinda dikkat ¢eken baskaca unsurlarin da destanlarda merkeze isaret ettikleri
goriiliir. Ozellikle insan-Diinya 6zdesligi baglaminda kahramanlarin bedeninin bir
Axis Mundi olarak anlatildig1 goriilmektedir. Bununla birlikte Potanin, karigtiricinin
yani kepce, kasik gibi nesnelerin kozmosun merkezini belirleyen atlarin baglandigi
altin sirik, bayrak veya mitolojik dag gibi nesnelerle ayn1 derecede énemli oldugunu
diistinmektedir. Diinya Agaci olan kayinin benzeri durumundaki karistirici, baslangic
diizeninin tasiyicist olarak, diinyanin ekseni ile 6zdes algilanmaktadir. Potanin
karistiricinin diinyanin ekseni ile 6zdes oldugu fikrini gelistirmistir (Lvova vd.,
2013/1: 142-143, G.N. Potanin, 1899: 128’den). Asagida incelemek {izere secilen
destanlarda merkezin ve onun yapisinda bulunan eksenin anlatilara nasil yansitildigi,

ornek dizeler tizerinde aktarilacaktir.

3.5.2.1. Altay Destanlarinda Merkez
3.5.2.1.1. Oc¢1-Bala Destam

Oci-Bala ve ablas1 O¢ira Manci’nin yasadigi yer soyle anlatilir:

“Og¢1-Bala’nin yurduydu.
Ogira Manci’nin Altay’1ydi

Gilineste yanmaz altin dag

Giinesi kapatacak kadar yiikselmis,

Ayda yanmaz ala dag

Ay1 kapatacak kadar yiikselmis” (Dilek, 2007-a: 41).

Burada yurt?#

olarak belirtilen Altay daglaridir. Orada bulunan ala dag Ay’a
kadar yiikseldiginden onun bir merkez oldugu diisiiniilebilir. Ebedi parildamakta olan
kutsal dagin bas1 goge ulasmakta, lizerinde teke ve karacalar yasamakta, guguk
kusunun sesi yaz-kis hi¢ dinmemekte, sedir agacinin yapragi solmamakta, ebedi
sallanmaktadir. Bu dag, ebedi yasam kaynagi olarak belirmektedir. Destanda dagdan
anne-baba olarak bahsedilmekte ve agaclarin iki kizi biyiittiigii sdylenmektedir.

Ancak buradaki kara tas yer gobegi olarak bildirilir ki bu yerin tam ortas1 burasidir:

“Kara daga babam demisler,

Kat1 yara anam demisler

Birbirine benzer iki geng kiz.

Agac yiginlarini yatak yapmis,

Yer gobegi kara tasa

Ablal1 kardesli oturup” (Dilek, 2007-a: 42-43).

245 flerleyen boliimlerde Altay’in yurt oldugu dzellikle belirtilmekte, “anavatan Altay” denmektedir.
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Sonra Og1-Bala, at1 O¢1 Ceeren ile Kara dagin basina ¢ikar:

“Yer ve gogiin birlestigi ufukta
Yer goriinmez Kara dag;

O dokuz pargali,

Doksan dokuz zirveli

Kara dagin basindan

Altay iistiinii inceledi.

Yerle gogiin birlestigi ufukta
Yer gobegi Kara dag
Gokyiiziine ulagsmusti,

O ak bulutu kusanmasti,
Gokyiiziine ulagsmisti

Gok bulutlar onu kusatmist.
Doksan dokuz zirvesinden
Giinesin gozii oynasti.
Yetmis dokuz zirvesinden
Gokkusagi 1s1ldadi” (Dilek, 2007-a: 46).

Abla-kardesin Altay’inda (yurdunda) sozii edilen Kara dag tam anlamu ile “yer

gbdbegi” yani merkez durumundadir. Yukaridaki kara tas da bu dag ile aynidir.

Oc¢i-Bala daha sonra yurduna savagsmaya gelen Kan Taaci beyin oglunu
oldlirmiis, cesedini babasina yollamigtir. Bundan sonra Ogi-Bala’nin gelip savas
giysilerini ¢ikarip “kutsal kavak agacina” astig1 ve kaynayan boz suda yikandigi,
temiz elbiselerini giyip “ak kegeden sarayina” girdigi sOylenir. Savas giysilerinin
kutsal kavak agacina asilmasi, ardindan yikanarak temiz giysiler giyinilmesi bir
yenilenmeye isaret eder. Insan ile diinya arasindaki simnir olan giysinin agaca asilmast,
agacin kendini yenilemesi gibi Og¢i-Bala’y1 yenilemektedir ki ardindan suda
yikanmasi da bunu destekler. O¢1 Bala sonra ak sarayina yani evine gelerek uykuya
yatar. Kalktiginda bu defa giiriildeyen kara suda yikanir. Tam anlamu ile bir yeniden
dogus aktarilir. Ak sarayda altin masanin baginda oturarak yemegini yer ki bu, oraya

hakimiyete yani buranin merkez olusuna isaret eder.

Sonrasinda diisman Og¢i1-Bala’nin yurduna bir daha saldirir ve Ogi-Bala yine
onlar1 yener. Babasiin dirilttigi Ak Calaa’yr tekrar 6ldiiriir. Burada iki defa
oldiiriilen Ak Calaa yurduna getirilip at kazigiin dibine birakilir. Bunun sebebi at
kazigmin kutsal agac gibi Ust diinya ile olan baglantisidir. Olii beden buradan

gonderilmekte, bu da onun merkez oldugunu gostermektedir.
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Ogi-Bala, onunla tanigmak iizere Kan Taaci beyin yurduna gittiginde, onun

evinden de bir merkez olarak soz edilir:

“Ak kikirdak gibi tag saray

Aya giinese kars1 parladi

Alt1 bogumlu altin at diregi

Ak buluta yetti” (Dilek, 2007-a: 78).

Ak renkli tag sarayin merkez konumu ile birlikte yanindaki at kaziginin goklere
uzandigi belirtilerek o da merkez olarak belirtilmektedir.

Sonraki dizelerde “gdk-yesil” renkli bir nehirden s6z edilir. Nehrin bir ucu Alt,
diger ucu Ust diinya ile baglantilidir ve dikey konumlandirildigi anlasilir. Bu

durumda nehrin de merkezi isaretlediginden soz edilebilir:

“Gok-yesil nehri

Gok zirveden sirildayip diismiis.

Bu nehrin alt ucu

Toybodim’la birlesiyormus.

Bu nehrin {ist ucu

Gokyiizi ile birlesiyormus” (Dilek, 2007-a: 78).

Destanda, Kagan Kan Taaci’dan Erlik Biy’in “tek” yegeni olarak
bahsedilmekte ve onun i¢in “yer gobekli” deyimi kullanilmaktadir. Diger destanlarda
da rastlanilan bu ifade tam olarak bir merkezi yansitir. O¢1-Bala, Kan Taaci beyin
yurdundaki kaosu diizenler ve yeni bir diinya kurar. Ancak o biitiin bunlara kars1
nankorliik eder ve Og1-Bala’y1 yeraltina gonderir. Og1-Bala buradan kurtuldugunda
onu merkez niteligindeki direge baglar. Kan Cereen atin1 da Altin direge baglamistir.
Sonrasinda ikisini de bu direklerde Oldiiriir ve yurdunu lagveder. Bu mekéanin
merkezini yok etmekle, mekdnda yasama da son vermis olmaktadir. Oyleyse

mekanin merkezinden baslayan yasam, merkezin yok edilmesi ile sonlanmaktadir:

“Kan Taac1 bey kagani

Bronz zincirle zincirledi.

Er baglanan direge

Dolay1p bagladi.

Elini, ayagin1 baglayip,

Bu kaziga bagladi” (Dilek, 2007-a: 113).

Sonrasinda at1 ile birlikte geri donerken, Kan Taaci beyin engel (esik) olarak

koydugu bogay1 da oldiiriir. Boganin da bir merkezi simgeledigi anlasilmaktadir:

“Bukagidaki kara bogay1
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Vurup cigerini parcaladi.

Kara boga o Altay’da

Kara dag olup kaldi.

Iki kulag: sivri dag.

Iki boynuzu iki selale,

Iki gozii kara gol,

Agz1 yeraltina acilan kuyu

Iki burnu yeralti magarasi

Alt ucu yeralti tilkesinde,

Ust ucu gokyiizii iilkesinde

Gok zirve olup kaldr” (Dilek, 2007-a: 118).

Boga, Kan Taact beyin engeli olmasi nedeni ile bir sinir (esik) islevi gérmekle
birlikte, iki mekanin arasinda bulunmaktadir. Boganin bedeni yeryiizii sekillerine
doniislir ancak burada dikkat cekici olan anlatim, boganin bedeninin dikey
yapilanigidir. Bir ucunun yeralti, diger ucunun gokyiizii iilkesinde bulunusu sebebi
ile o, merkezde ekseni temsil etmektedir. Onun bu 6zelligi destanda hem yeraltt hem

de gokyiizi ile olan baglantisi {izerinden verilmektedir.

3.5.2.1.2. U¢ Kulaktu Ay Kara At Destam

Destanda ihtiyar Altin-kaan, ak wrmagm kiyisinda, Ak dagin bogriinde
yasamaktadir. Diigmanlar1 tarafindan oldiiriildiiglinde cesedi dag gibi olur, akan kani
nehir gibi olur. Sonraki dizelerde en kiiciik oglu Kara-Tas’in karisini da alip bir
bagka yere go¢ ettiginden soz edilir. Kara Tas, agabeylerinden izin alarak ayrilir ve
esi Altin Sabar ile bir yere varirlar. Burasi tam istedikleri gibi, sahipsiz ve “yagan kar
gibi, sagilan siit gibi, insan yagamayan” bir yerdir. Ak dagin altindan akan su, ak
irmak gibidir. Kara-Tas, Ak dagin kirina ¢ikar, bronz piposuna tiitiin doldurup iger ve
dibini “kara tagin dibine” doker ve “burada altin saray1 yapmali” der. Piposunun
kiiliinii doktiigli noktada saraymi kuracaksa, yurdun merkezi de tam olarak burasi

olacaktir2,

Sonrasinda ¢iftin ¢ocuklarini kagiran ve aslinda ii¢ kulakli Ay Kara at olan gok
boga, cocugu alip Ak dagin iistiine gotiirlir ve ¢ocugu orada biiyiitiir. Cocuk
biiylidiigiinde Ay Kara at ¢gocugu, 6len dedesinin cesedini karanlik ormandan onun

alip, Ak daga gommesi gerektigini sdyler ve Oyle yaparlar. Ay Kara at, ceset

246 Tuvalar bir yerden gog ettiklerinde ailenin bilyiigii evin kurulacagi yeni mekani tayin eder ve
sonrasinda ocagin konacaglt merkezi secer. Sonra da o noktaya igerisine ardig, tuz ve kiikiirt
konmus piposunu (san) birakir. Piponun yanina tahta kap icinde yiyecek ve bos bir tahta kupa
konur. San, siit iiriinleri ve bos kupa evin merkezini simgelemektedir (Lvova vd., 2013/1: 136).
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gomiiliince cocuktan ayagi ile iic ¢ukur kazmasimi ister. Cocuk birincide asik
kemigine kadar, ikincide dizine kadar batinca at ii¢ilinciiyii yaptirmaz, “Yer ana seni
kaldirmaz, yer altina inmis gibi olursun” der. Anlasilan dagdaki bu ii¢ilincii ¢ukur,

yeraltina inen bir merkezdir. Bu hareket ile buras1 belirlenmis olmaktadir.

At direginin merkez olusu destanda diigmanlarin yurduna gelindiginde Kan -
Toodiy’in Ay Kara ati buraya baglanmasi ile isaretlenir. Diisman Altin-Carka ile

Glimiis-Carka kardesler, Ay Kara at1 burada goriince pesine diiserler:

“Altay yurdunu alt1 kez doniip,
Yerin merkezini yedi kez dontip,
Kovalay1p durdular” (Dilek, 2007-b: 425) denir.

Bu kovalamaca sirasinda Ay Kara bir dag goriir ve kurtulmak icin ona dogru

kosar, ancak yaklastiginda onun dag degil, Alp Kan Biley oldugunu anlar:

“Gogiin diregi,

Yer ananin gobegi

Ak-caldar ath

Alp Kan-Biley

Duruyormus” (Dilek, 2007-b: 425).

Dag zannedilenin yigit Alp Kan-Biley bir Axis Mundi’dir, merkezi temsil eder.
Alp Kan- Biley’in “Go6gilin diregi, Yer ananin gdbegi” oldugu ifadesi, ilerleyen
boliimde kiz1 Altin-Kildiga tarafindan da sdylenir. Kiz uzun zamandir kayiptir ve Ay
Kara at tarafindan bulunur. Ay Kara kiz1 buldugunda, kiz, Gok ile Yer arasinda asili

duran yani merkez nitelikli bir saraydadir:

“Bir kiz ¢ocugunun aglamasi duyuluyor:
‘Gogiin diregi, dedi,

Yerinse gobegi, dedi,

Kan-Biley babama

Nasil da kotiiliik ettim? dedi.

On bes y1l boyunca, dedi,

Nasil olur da beni aramaz?’ dedi.
Ug kulakl ay kara at

Bunu isitip bakt1 ki,

Goge bagl degil,

Yere direkli degil

Gokle yerin arasinda

Bir saray duruyor...

Ucup saraya ¢ikti.

Dinleyip durdu ki,
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Kan-Biley’in kiz1
Orada oturuyormus” (Dilek, 2007-b: 429).

Ilerleyen béliimlerde Kan-Soncilay, Kan-Otkiil’{in saf kizin1 almaya gittiginde
yolda dnce “alt1 koseli bakir dag”, sonra “dokuz koseli buz dag” goriir. Burada baglh
olan alplart ¢ozer ve Kan-Otkiil’iin yurduna gider. Orada at direginde atim
baglayacak yer bulamaz ancak kaynayan altmis kulplu bir kazan goriir. Bu kazanin
yaninda babasina rastlar ve atinin dizginini babasinin dirsegine sikistirir. At kazigi,

7

kazan?*’ ve babasmin dirsegi -atin dizgininin tutmasi ve kolun tam ortasi olmasi

acisindan- Kan-Otkiil’{in yurdundaki merkezi isaretlemektedir.

Sonrasinda Sur-kara at1 6ldiirmek i¢in pesinden giderler. O ellerinden kacar ve
yeraltina iner. Ay Kara at, Kan-Tood1y’a “yerin gébeginde” beklemesini, eger gelirse
basini kesmesini sdyler. Kotiiciil olan Sur-kara’nin tam merkezde, “yerin gobeginde”

beklenilmesi de dnemlidir ¢iinkii o dldiiriiliince bu yerde yasam sonlandirilir.

3.5.2.2. Hakas Destanlarinda Merkez
3.5.2.2.1. Altin Tayc1 Destam

Destanin girisinde altinla ve glimiisle bezenmis iki ak saray ve onlerinde duran
at kaziklarindan s6z edilir. Bunlarin biri Altin Tayci’ya, digeri halast Altin Arig’a
aittir. Altin Ang destanda daha giicli goriinmesine ragmen ikisi de bu yurdun
yoneticisidir. Altin Ang yegenine yurtlar1 ile ilgilenmedigi i¢in ¢ok kizgindir.
Babasinin da aynit onun gibi oldugunu ve s6z dinlemedigini sdyler. Babasi
“gOkyiizline ulagan kutsal dag lstlinde” yasakli yere gittigi i¢in tasa donligmiistiir.
Bununla birlikte destanda sozii edilen bu yerden daha da uzakta “kara yerin
kenarinda, kara gégiin dibinde, gogiin deligi yerde” yasayan Tolay Arig’dan da sz

edilir. Tolay Arig’in uzakta da olsa bir merkezde yasadig anlagilmaktadir.

Altin Ang ¢ok sinirlendigi Altin Tayc1’y1 vurugsmaya davet etmistir ve vurusma
sonrasinda ikisi gelip atlarin1 “altin direge” baglar. Bu direkler de merkezi gosterir.

Bir bagka merkez noktasit ise atin agzinin cekilmesi ile anlatilmaktadir. Diger

247 Kazan, as pisirilmesine yarayan bir gere¢ olmast ile birlikte, kazan sahibi olmak da giicii elinde
tutmakla ayni anlami tasimaktadir. Rzasoy (2020: 283-284) kazanin merkezi hakimiyetin simgesi
olan etnokozmik bir figiir oldugunu belirtir. Bununla birlikte bilindigi iizere, yurt evlerde ocak
iizerindeki kazan, merkezde bulunur. Diyarbekirli (1972: 60) Hunlarda kazan ve kadehlerin
sembolik anlami oldugunu, bunlarin gii¢ ve iktidar1 temsil ettigini bildirir. Sazak (2014: 121) da
kazanin Tanr1 kutunu tasryan Tiirk hiikiimdarlarinin adaletle hiikkmedeceginin teminat ve sembolii
oldugunu belirtir.
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destanlarda da gorildiigli lizere atin agzini1 ¢ekerek ayirmak veya onun agzim
cekistirerek bir yerde durmaya zorlamak, hareketin yapildigi noktanin bir merkez

olduguna isaret eder®*3:

“Yiice daglarin Ustiine ¢iktiginda
Aran cula yorga kula atin
Ayrik olanini?* ayirarak ¢ekistirdi” (Killi Yilmaz, 2013: 75).

Burada da daglarin iizerine ¢ikan Altin Tayci’nin bu hareketi, daglarin merkez
oldugunu gosterir. Destanin sonraki boliimiinde Altin Tayci’nin Tibet Han’in ak
sarayina geldiginde, oradaki altin diregin dibinde bulunan atlardan s6z edilir.

Sonrasinda Tibet Han, kizi i¢in diizenledigi yarisi baslatir ve atlarin Ah
Tahsil’da®°, “altin yaprakli ulu kaymnmn” yanina kosmasini ve onun alt dalini
kirmasini ister. Burasi da anlasildigi tizere merkez yerdir.

Ilerleyen béliimlerde Altin Taycrmin yurduna alp kisi Tazi Moke gelir.
Kendisini yukarida duran dokuz ilahin gonderdigini, demir daglarin eteginde, gége
kadar uzanan, Ay ve Giines’i golgeleyen “demir melez agacinin”, dokuz kertike
kadar egilmesi gerektigini soyler. Ay ve Giines’ten gelen alplar bunu

basaramamislardir, bunu ancak Altin Tayci’nin yapabilecegi sdylenir:

“Demir daglarin eteginde
Goge kadar demir melez agac yiikselir,
Ay glinesi golgeleyerek” (Killi Yilmaz, 2013: 115).

Bundan sonra Altin Tayc1 “atin agzini ¢evirerek c¢ekip” yola ¢ikar. Ulu daglarin
iistiine ¢ikar ve yine atin agzini durdurmak i¢in ¢eker. Altin Tayci burada Ay’in
altin1 alt1 kez ¢epegevre, Glines’in altin1 yedi kez ¢epecevre ve Diinya’y1 da tamamen
goriir. Goglin dibini ise tamamen gdézlemektedir. O halde tam olarak bir merkezde

durmaktadir. Burasi babast Ah Han’in yurdudur.

Altin Tayci esi olan Han Sabah’1 aldiktan sonra yurduna donerken, esinin ana-
babasi onlara “altin diregin dibinde” hayir dualar eder ve ugurlarlar. Merkez, ayni

zamanda dualarin gonderildigi yerdir.

248 Bununla birlikte destanlarda at agzini ¢ekip at1 durdurmak, bir smira da isaret etmektedir. iki farklt
mekanin birlestigi yer olan esik, atin agzinin ¢ekilerek durdurulmasi ile de belirtilmektedir.
Destanda da Ak Han’in topraklarina geldikleri i¢in korkan Hara Ninci ve Ugan Arng, atin agzin
cekerek buradan geri donerler.

24 Atin agz1 kastediliyor (Killi Yilmaz, 2013: 208).

250 Uzeri ormanla kapli olmayan bas karli yiiksek dag (Killi Y1lmaz, 2013: 208).
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Altin Ang’m Uziit Han kiz1 Ugan Ang’a déniiserek Huu Iney’e gittigi zaman
onun evi “dokuz koseli kara tas ev” (Killi Yilmaz, 2013: 141) olarak verilmektedir.
Bu ev Alt diinya varligina ait olmakla birlikte bir merkezi gosterir. Alt diinya Ust

diinyanin benzeri oldugundan orada da merkezle birlikte dokuz sayisina ulagilir.

Destanin sonlarma dogru, savastiklar1 Kézer Han’in kili¢ boynuzlu kir bogay1
cagirmak icin “gdk kayaya” giderek yalvarmasi ile birlikte, gok kayanin kapisiz
yerinden kapi agilir, bacasiz yerinden baca deligi agilir ve oradan boz boga gelir. Gok
kayanin da bdylece bir merkezi temsil ettigi anlasilmaktadir. Destanlarda sik
karsilasilan ulu, yiice, yal¢in kaya ve taslar da merkezi temsil etmektedir. Altin Tayci
destaninda buna bir baska Ornek olarak, Altin Tayci o6ldiigiinde, kizinin onun
dirilmesi i¢in “kiz suretli, kizil tagsa” giderek, sag memesinden yasam suyu ve sol
memesinden bengi suyu almasi gosterilebilir. Bu tas, yasam i¢in gerekli olan, sonra
birleserek tek dere olarak akan ¢ifte suyun kaynagi, merkez noktadir®®'. Ustelik bu
kiz suretli kizil tasa, kara yerin kenarindan, gokyiiziiniin dibi olan yerden
gidilmektedir. Han Tolay Arig, at1 ile buraya giderken, “asag1 yatan kara yer geriye
cekilir, yukarida duran gokyiizlinlin bagr ileri itilerek gecer”. Bir baska deyisle Yer

ve Gok ayrilarak, tam ortadan, tasa giden yol agilir.

3.5.2.2.2. Han Orba Destani

Destanda Hara Han ve esi Hara Targah’in Ak nehrin kiyisinda, Ak zirvenin
yamacinda olan yurtlarina diisman saldirdiginda, Hara Targah ikinci ¢ocugunu
dogurmak {tizeredir. Savasin sonlarina dogru Ak otaga girer ve “alt’” ayakli yatakta
dogum yapar. Dogan kiz, destanin kahramani1 Han Orba’dir. Evin merkez olmasi
yaninda alt1 ayakli yatagin 6zellikle belirtilmesi kutsal merkezin orta noktasini yani

gbbegini isaretlemektedir.

Destanda Han Orba’nin agabeyi Han Mirgen uzun yillar 6nce yurtlarini talan
etmis ve her seylerine el koymus olan Hara Molat’tan intikam almaya gider ve onu
oldiirtir. Hara Molat’in yurdu “bagka” bir yer olarak tarif edilmektedir. Hara Molat

oldiiglinde iniltisi isitilir ve “ulu agacin yikilip diistiigi” anlasilir. Bir bagka deyisle

251 Eliade (1994: 31) merkezin kutsal olan mutlak gergekligin bolgesi oldugunu sdyler. Merkezde bazi
simgeler bulunur. Genglik ¢esmesi, 6limsiizliik agaglar1 bunlardandir. Ayrica merkeze giden yol
zorludur ve tehlikelerle doludur. O halde babasini tekrar diriltmek i¢in zorlu yola giden ve burada
bulunan sulardan alan Han Tolay Arig da yasamin bagladig1 yer olan merkeze gitmektedir.
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Hara Molat o bagka diinyanin merkezi, yoneticisi olarak oldiiglinde, orasi da

yikilmak zorundadir ve bu “ulu agacin yikilis1” ile sembolize edilerek verilir.

Ilerleyen boliimlerde savas sirasinda Ay Arig bir “kara kayaya” girip, burada
iki defa dokuz kara kizi, sonra dokuz kara yigidi, sonra da dokuz sar1 yigidi disari
cikarip baglarin1 kopartir. Bu kaya da Hara Molat’in yurdundaki bir diger merkezi
temsil etmektedir.

Destanda dagin merkez olarak gosterildigi bir diger anlatim, Hazir Han’in
yurdundaki Kara dag ile ilgilidir. Savasirken bu dagdan da siirekli ardi arkasi
kesilmeyen savasgilar ¢ikip savasa katilir. En sonunda Han Mirgen’in oglu Han
Cibek dagin i¢ine girip, oradakilerin tlimiinii 6ldiirlir ve tam o sirada yine biiyiik
agacin devrildigi anlagilir. Aym1 sekilde Han Mirgen, Tazir Mirgen tarafindan
oldiiriildiigiinde de bu durum agacin devrilmesi ile ifade edilmektedir. Diinyanin
diregi olan agag ile kahraman 6zdeslestirilir ve kahramanin 6lmesi diinyanin yikilist

gibi verilir. Ardindan gelen kiyamet benzeri anlatimlar da bunu desteklemektedir:

“Tazir Mirgen, Han Mirgen’in

Saf canini disar1 ¢ikardi. ..

Aglama sesi duyuldu.

Koca agacin devrildigini sand1” (Aktas, 2011: 201).

Destanda dost olan Altin Cagah’in evi bir diger merkezdir. Altin Cagah, burada
Han Mirgen’e alt1 ayakli yatak tizerinde ¢ok cirkin, korkung goriiniislii ve ¢iplak bir
sekilde kendini gosterir. Altin Cacah 6nce ona kim oldugunu sdylemez ve masaya
oturtup yemek yemege zorlar. Han Mirgen burada mecbur kaldigi i¢in onun verdigi
ve beyaz yilan etinden oldugu sdylenen yemegi yer. Ancak yedikten sonra “yeniden
dogus” olarak nitelendirilebilecek sekilde kendine gelir. Kiz, yemegi yedirdikten
sonra ¢ok giizel birine dontigiir. Ardindan doniip evine bakmasini ister. Han Mirgen
eve baktiginda Altin Cacah’in kdhne kara evinin, altin bir saraya doniistiglinii gortir.

Han Mirgen ve Ay Arig’in diiglinlinde aktarilan kazan, sar¢in ve ev de merkezi
isaretler sekilde verilmektedir. Diuigiin yapilan evde, altin masanin bagina da

evlenecek cift oturur:

“Altmis kazani yan yana dizip,

Et doldurarak kaynattilar.

Altin sar¢ina atlarin1 baglayip,

Biiyiik eve girdiler” (Aktas, 2011: 131).
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Destanda agacin merkez olarak gosterildigi bir bagka anlatim daha
bulunmaktadir. Kok Nincil adli kizin talipleri i¢in babasi Kok Han tarafindan
diizenlenen yarista “gdge dogru ylikselen demir melez agacinin altin yapragini”

kimin at1 6nce getirirse kiz ona verilecektir. Bu yaprag: getiren Han Cibek olur.

Han Mirgen vurusma sirasinda dldiiriiliince yurduna getirilir ve ati ile birlikte
Altin Dag icine defnedilir. Destanlarda kahramanlarin merkezdeki dag/kaya icine
gomiilmeleri, kahramanin da merkez olarak goriilmesini gerektirir. Bu durum,
kahramanin Yer ve GOk arasinda yaratilan insan i¢in ideal 6rnek olmasi ile iliskili
goriinmektedir. Destanda Han Cibek ve Ah Olen de vurusmalar sirasinda
oldiiklerinde, iki altin tabut ile kara kaya i¢ine konup Kkilitlenirler. Benzer sekilde
destanin sonlarinda 6len Altin Cacah da yurdundaki Altin Dag’a getirilerek yaninda
cifte kanathi Kara Yilan1 ve ak doru at1 ile birlikte daga defnedilir:

“Oradaki herkes Han Mirgen’i gordii,

Altin Dag’1n i¢ine gotiiriip,

Yigit Han Mirgen’i atiyla birlikte

Oraya kitlediler.

Kizil doru at yer yliziinde

Yalniz yagamaya yaratilmamig” (Aktas, 2011: 205)

Han Orba ve Haan Hiz bir giin Altin Cagah’in yurdundan gecerken Altin Dag’1
ve yanindaki “altin yaprakli kavak™ agacini goriir. Agacin iizerinde altin tiiyli altmis

kuscuk, altmis yirla sakimaktadir. Bu, agacin bir “Hayat Agaci” olduguna isaret eder.

Destanda kahramanlarin Hara Mool’un yurdunda yaptiklart vurugmada
merkezle ilgili 6nemli anlatimlara rastlanmaktadir. Aktarilanlara gore, kahramanlar
hep birlikte doguya bakar. Dogu taraftaki kara zirvenin dorugunda, onu yerin altina
batirip oturan “dokuz kdseli ¢iplak yigit” oturmaktadir. Bu ifade, anlasildig: tizere,
tam anlamu ile bir “kutsal agag¢” tasviridir. Diger zirvelerin doruklarinda da renklerle
ve yonlerle eslestirilen yigitler oturmaktadir. Onlar da ilgili olduklar1 yonlerin

zirvelerinde yani merkezlerinde bulunurlar. Bu boliim yukarida agiklanmstir.

Altin Harlih da bir vurugma sirasinda “dokuz kenarli” sar1 kayanin icine
girecegini ¢iinkii burada ¢ok sayida giiclii yigidin bulundugunu sdylemesi de bu

mekandaki diger bir merkezin bu kaya oldugunu gdsterir.
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Destanin sonlarinda, diigiin toyu i¢in hazirlanan “dokuz kulplu” kazanlarin da
koyulup kaynatilmalari, yine merkezin gdstergeleridir. Sonrasinda Han Orba atina
biner ve ii¢ bozkir asar, ii¢ dere gecer ve onun Ak payzanda yasamak icin dogdugu

sOylenir. Bu sirada bir merkeze daha isaret edilir:

“Aym ve gilinesin altinda

Altindan yapilan

Ak saray parildamas.

Ak goge kadar uzanan

At baglanan sar¢in dikilmis™ (Aktas, 2011: 244).

3.5.2.3. Sor Destanlarinda Merkez
3.5.2.3.1. Ak Kagan Destam

Destanin giris boliimiinde Ak Kagan’in yasadigi bolluk-bereket icindeki

yurttan ve onun otagindan séz edilmektedir. Otag ve ¢evresi soyle anlatilir:

“Haklin-tebaanin arasinda,
Aya, giine calan

Altin otag varmis.

Ustteki kil beligi

Uc gdgiin {istiinde sallanir,
Altin merdiven dibinde,
Altin pencere Oniinde,

At koparamaz,

Altin kazik dururmus.
Altin kazigin dibinde,

Ak kula at baghiymus.

Altin otagin iginde,

Altin masanin dibinde,

Ug nesilden gelen,

Ug nesilden gegip yasayan,

Ak kagan ihtiyar yasar” (Ergun, 2006:153).

Altin otag, Altin merdiven ve yanindaki Altin kazik bu mekanin merkezinin
simgeleridir. Ilerleyen boliimlerde Ak Kagan’in ¢ocuklari olan bir kiz bir erkek ikiz
kardesler, bu Altin kazigm dibinden ayrilip, biri Alt, digeri Ust (ak) diinyaya
yolculuk yapmaktadir. Dizelerde altin masa da zikredilir ve yaninda Ak kagan yasar.
O halde masa burada diger destandaki yatak gibi merkezin ortasina yani gobegine

isaret etmektedir. Kahraman da tam burada bulunur.

Ikizlerden erkek olan Altin Tayg1, “yer ortasi yerde” yasayan Altin Kagan’mn

kiz1 Altin Sabak ile evlenmek iizere yola ¢ikar. Buraya varip biraz daha ilerlediginde,
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tic kulakli bakir kazanin buharinin gokytiziine ulagtigin1 goriir. Bir baska deyisle, o
mekanin merkezine ulagmistir. Buradaki otaga girdiginde yigitlerden biri Altin
Tay¢1’ya meydan okur ve disar1 ¢ikip vurusurlar. Altin Tayc¢1 bu yigidi 6ldiiriir: “yedi
giiniin sonunda, ulu aga¢ disiip, ulu yigit hikkildayip yikildi. Agarip ay 6ldii, goverip
giines 61dii” (Ergun, 2006: 160) denir. Kutsal agac ile 6zdeslestirilen karsi-kahraman
oliince, kendi mekanin dayanagi olarak yikilir ve diinyasi sonlanir. Benzer ifadelerle

diger vurugsmalarda da karsilagilmaktadir.

Altin Tay¢1 esini alir ve yurduna doner. Ancak ablasi Altin Tana kendisini
oldiirmeye gelen iki yigitle savasarak uzaklasip gitmistir. O sirada kap1 ardina kadar
acilir ve “kara kavak kabugundan, kara ortii yapip takan, kizil kayin kabugundan,
kizil elbise yapip giyen, sa¢lar1 agarmis bir kocakar1” olan Pokay Sarig igeri girer.
Pokay Sarig akrabalaridir ve yardimci olmak iizere ¢ikip gelmistir. Altin Tay¢i onun
nereden geldigini 6grenmek icin sordugunda o: “Nereden geleyim? Ug hacli altin
taygan eteginde yasayan Kolazi Kagan’in karis1 Pokay Sarig’im ben” (Ergun, 2006:
165) der. Pokay Sarig’in agikca agaglarla ilintili oldugu anlagilir. Ancak burada
agaclarin biri kara kavak, digeri kizil kayindir. Bir baska deyisle Pokay Sarig hem
Gok hem Yer ile iligkilidir ve adinda ki “sar1ig” onu merkeze tasir. Ayni zamanda
destanda Pokay Sarig her seyi bilen bilge bir kisiliktir. Pokay Sarig, kendisinden
yardim isteyen Altin Tayc¢i’ya atin1 ¢oziip, “li¢ hagh altin taygan” etegindeki, Altin
otaga gondermesini, atinin orada neler olup bittigini 6grenip gelmesi gerektigini
sOyler. At denilen yere gider ve Altin otag igine baktiginda Pokay Sarig’in orada da
oldugunu hayretle goriir. Onun orada sdylediklerini dinler ve saskinlik i¢inde gelip,
gordiiklerini anlatir. Bu sirada Altin Taygi ile Pokay Sarig, at1 “altin merdivenin”
basinda durup beklemektedir. Altin merdiven de kutsalla baglantili olan merkezin
simgesi olarak goriinmektedir. Bununla birlikte Pokay Sarig’in Altin taygani, “ii¢
ha¢li” olarak ifade etmesi de dikkat ¢ekicidir. Bu ifade orada li¢ merkezin varligina
isaret eder. Belirtildigi iizere hagta 6nemli olan yer, birbirini dik a¢1 ile kesen iki
¢izginin birlesme noktasidir. Bu nokta, tam ortada olan merkezi ifade ediyor ise, li¢

ha¢ da ii¢ merkezin sembolik anlatimi olmalidir.

Destanda Kolaz1 Kagan vurustugu Kagan Mergen tarafindan oldiiriildiiglinde
sOyle denir: “Aba Kulak bakip gorse ki, Kagan Mergen, Kolaz1 Kagan’1 bu yerde

kaldirip kara tasin tstiine atti. Kolaz1 Kagan’in sol omzu yedi kat yere cakilir, sag

236



omzu yedi kat gdge saplanir da kara taygaya denk yatar” (Ergun, 2006: 181). Burada
kahramanin sag ve sol omzu dikey bir sekilde konumlanmakta ve onu merkez ekseni
ile O6zdes duruma getirmektedir. Sonrasinda Aba Kulak Kolazi Kagan’in
oldiirtilmesine sinirlenir ve Kagan Mergen’e saldirarak onu oldiiriir: “Dondiirtip kara
tagin Ustiine firlatti...Yerin gobegi yerinden kayip, gogiin ¢atist yerinden ¢ikti. Kollu
butlu bakir kurgan yere dokiiliip y1gildi” (Ergun, 2006: 181) denilir. Burada da yine

merkez ile 6zdes karsi-kahraman 6ldiigiinde o mekandaki dagilis bu sekilde aktarilir.

Sonraki bolimde Aba Kulak, giderken yolu sasirir ve atasinin Altin otaginin
nerede oldugunu bulamaz. Sinirlenip yiiksek sesle bagirir. Tam bu sirada “Sibas
Oglan” adinda bir yigit ¢ikagelir. Sibas Oglan’dan soyle s6z edilmektedir: “Aba
Kulak’in bagiris1 gectikten sonra, bu yere dokuz koseli, sirli ok gibi vinlayip gelip
yedi bogumlu giizel asa diisiip ¢akildi. Eski zamanda hayatini kurtaran Sibas Oglan
ulast1” (Ergun, 2006: 185). Sibas Oglan’in at kazig1, at cakisi gibi ¢akilmasi ve
“dokuz koseli ve yedi bogumlu” olusu, onun kutsal agagla 6zdeslestirilmesi anlamina

gelir. Bir bagka deyisle o Gok ve Yeri birlestiren Axis Mundi’dir.

3.5.2.3.2. Altin Sirik Destani

Altin Kagan ve esi Altin Ang’in yurtlar1 destanda tam olarak {i¢ kozmik alanin

merkezi olarak betimlenmektedir:

“Yerin katis1 yerde altin otag dikilidir,
Alt1 yerin altmis katindan,

Alt1 ayagin istiinde ytikselir.
Tepesi tiglincti gokten,

Ug iple baglidir.

Altin otag1, yigit bahadirin
[Ikbahar buzu gibi yaldirayip durur.
Sonbahar buzu gibi gégerip durur.
At baglanir altin kazigin

Dibi yerin otuzuncu katindan,

Otuz kokiin tistiinde ytlikselmekte,
Altin kazikta siitten ak,

Ak kula at baghdir.

Iki gdziinden ates sagilir,

Iki burnundan duman savrulur,
Degirmen gibi doniip durur,

Ig gibi kivrilip durur.

Altin otagin iginde,

Alt1 nesildir yasamis,

Altin Kagan varmus,
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Altin Kagan’in esi Altin Ar1g” (Ergun, 2006: 230).

Sonrasinda listteki yedi gogiin {istiinden, altin biilbiiliin sesi duyulur. O, Altin
Kagan’a seslenir ¢iinkii ii¢ yaratict onun yanlarina gelmesini istemistir. Altin Kagan
denileni yapmak i¢in Altin kazikta bagli olan atina biner, Altin tayganin bagina ¢ikar.
Buradan yeryiizlinlii ve giinesi goriir. Ayrica burada biiyiiyen “saf altin agac1” fark
eder. Bu aga¢ Altin tayganin en tepesinde, alti kucaga sigmaz, altin yaprakli Altin
Kayimn’dir. Altin Kaymn’in altindaki altin masada da ii¢ yaratici oturmaktadir. Altin
Kagan bdylece merkezden yukariya, Ust diinyaya yolculuk yapmustir. Burada Altin

Kagan’a bir ogul verileceginden soz edilir.

Sonrasinda ogullar1 Altin Sirik gdnderilir. Anne-baba ¢ok sevinir ve ogullarin
besleyip uykuya yatirirlar. Destanlarda kahramanlarin merkez olan otaglarinda “alp
uykusu” uyumalarina sik rastlanir. Kahramanlar evlerine gelip, beslendikten sonra
uykuya yatarlar ve uyandiklarinda baslarinin torde, ayaklarinin esikte olacak bicimde
bedenlerinin biiyiidiigiinden s6z edilir. Bu durum bir yonden yeniden dogus olarak
goriilmekle birlikte, otagin dikey yapilanisi ile ilisklidir. Otagin Gok-Yer yapisina
uygun olarak kahramanlarin bizzat kendilerinin “merkez direginin temsilcisi”
oldugunu anlatir. Bu da onlarin ayn1 evleri gibi diisiiniilmesini yani ev-beden-evren
ozdesligini®>? gerektirmektedir. Destanda da yash ¢iftin ogullar1 Altin Sirik da

gonderildikten sonra beslenir ve uyumasi i¢in altin yataga yatirilir:

“Altin Sirik oglu,

Altmig gilin boyunca uyudu.

Altmis giinii sonunda,

Gerinip uyanmaya baslayanda

Yetmis asith altin tayga,

Dibinden sarsilip kaydi.

Bagtan attig1 ayagin1 Altin Sirik

Esige kadar atarmis” (Ergun, 2006: 241-242).

Sonrasinda Altin Sirik, yeraltindan ve ak diinyadan gelen el¢i yigitlerin
getirdigi mesaj lizerine, kotiiliik yapan Kagan Sulazi’nin yurduna dogru yola ¢ikar ve

“yer ortas1 yere” kadar gider. Buranin sinirina varip ciktiginda Kara Simeldey ile

252 [nsanlarin yasadigi konut bir mikro-evrendir ve ev-beden-evren zdesligi bulunmaktadir. Eliade
konuta dair bu eski sembolizmin siirdiiriildiigiinii, yeni anlamlarla zenginlesip, diislince
sistemleriyle biitiinleserek digerlerini de degistirmeye yatkin oldugunu belirtir. Bu nedenle insan
nasil evinde veya evrende oturuyorsa, ayni sekilde bedende de oturmaktadir. Evren, ev ve insan
viicudu 6zdestir (Eliade, 1991: 38, 153).
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karsilagir. Ondan bilgi alarak yoluna devam eder ve Kagan Sulazi’nin “biiyiik tayga

gibi altin otagina” ulagir. Hemen yaninda da Altin kazik bulunmaktadir.

Destanda vurugan diger kahramanlardan 6lenler i¢in “ulu agag¢ yikildi” ifadesi
kullanilmaktadir. Altin Ciltis 6ldiiglinde oglu Altin Sappa, Altin Sirik ile birlikte
onun Olii bedenini alip yurduna getirirler. Altin Sirik arkadasina altin tabut yaparak,
yetmis gokten yiiksege biiyliylip ¢ikan Altin ¢amin {istiine birakir. Ardindan ii¢ giin
boyunca Altin ¢gami dolanip, aglasirlar. Sonrasinda yetmis asith taygadan inip, Altin

kazik dibinde atlarindan inip, Altin otaga girip yemek yerler.

Destanin devaminda Altin Sirik ve Altin Sappa’nin, Altin Torkuy i¢in
diizenlenen yarisa katilmalar1 konu edilir. Bu yaris kazanilirsa Altin Sappa ile Altin
Torkuy evlenecektir. Yaris i¢in yola ¢ikarlar. Vardiklarinda atlarinin altin eyerlerini
¢ikarip, Altin kazigin dibine birakirlar. Onceki boliimlerde atlarin burada kosmast ile
mekansal yaratimin gergeklestigine deginilmistir. Ancak yaratim, atlarin eyerlerinin
Altin kazigin dibine birakildiktan sonra bu kosma (boyutlandirma) ile gerceklestirilir.

Bir bagka deyisle once merkez tespit edilmis, ardindan mekan yaratimi baslamigtir.

Destanda Altin Sappa, Altin Torkuy (Torkul) ile evlendikten sonra dokuz
yaratici, Altin Sirik ve Altin Sappa’ya bir gorev verir. Ak bozkirin ortasinda, Altin
cama birlikte gidecekler, sonra da biri sag tarafa, digeri sol tarafa gidip diisman ile
vurusacaktir. Burada belirtilen Altin ¢am yine merkezdir. Bu yer ilerleyen dizelerde
“yer ortasi yer” olarak belirtilir. Bununla birlikte Altin irmagin da ¢ikis yeri olan bu

yer, irmagin kaynaginin merkezde diisiiniilmesini gerektirmektedir.

3.5.2.4. Tuva Destanlarinda Merkez
3.5.2.4.1. Alday-Buucu Destani

Destanda yashi Alday Buugu’nun bir ¢ocugu olmadig1 i¢in A¢it1 Lama’ya gider
ve bir ilag alir. Sonrasinda bir oglu olur. Oglu dogmadan birkag ay once biitiin giyim-
kusamini ve silahlarin1 Hiilirtiin-Kizil tayganin arka yamacindaki, agz1 kuzeye bakan
kara magaraya saklayip, agzin1 “koca kara kaya” gibi diimdiiz tasla, sikica
kapatmistir. Bu magaraya sakladigi giyim-kusam ve silahlari, oglu biiylidiiglinde

cikararak ona verir. Magara burada ayn1 ev gibi, dogumun gergeklestigi bir merkez
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olarak anlasilmaktadir®>3.

Oglu dogmadan sakladigi bu esyalar, oglanin biraz
bliyliylip, atin1 bulduktan sonra magaradan ¢ikarilmaktadir ve onun “yeniden
dogusuna” isaret eder. Ev-magara 0zdesliginin belirdigi bu durum ile diger
destanlarda da karsilagilir. Baz1 destanlarda kahramanlar disaridan evlerine gelince
giyimlerini ¢ikarip asmakta, gerek oldugunda tekrar giyinmektedir veya anne-
babalar1 onlarin giyimlerini ve silahlarimi en dipteki odaya/sandiga saklamustir,

oradan ¢ikarip getirir ve giydirirler. Mitolojik hafiza Orta diinyaya ait giyimi, yeni
baslangig ile iligkilendirmektedir.

Oglan magaradan ¢ikarilan giysileri giydikten sonra, atina biner ve ati
sahlanarak onu Ust diinyaya gétiiriir. Oglan at1 ile ii¢ yil Ust diinyada dolastiktan
sonra atinin agzini “kulak dibine kadar ¢ekip, yirtip” durdurur. Bundan sonra Alt
diinyaya inip, li¢ y1l da orada dolasirlar. Alt diinyaya gitmeden 6nce tekrar merkezde
olundugu “atin agzinin ¢ekip durdurulmasi” ile anlatilmaktadir. Burada da ii¢ yil
tamam olunca evine donecektir. Oglan dondiiglinde atin1 “li¢ demir kavak kaziginin,
en ortasindakine” {li¢ defa dolayarak baglar. Cadirina girer ve gece boyunca
konusmadan oturur. Bu hareket de bir yeniden doguma isaret eder, burada ev
dogumun gerceklestigi merkezdir. Oglan sabah olunca babasinin sorularina cevap

verir ve baba Alday-Buugu oglunun ad alma zamaninin geldigini duyurur.

Ilerleyen béliimde Alday-Buugu oglunu evlendirmek igin kutsal Kara kitaba
bakar ve Ust diinyadan Han-Hurbustu kaganin kiigiik giizel kizin1 getirmesi igin ati
Ceeren-Demigci atin1 gdnderir. At kizi alip geldiginde baba Alday-Buugu ¢ok sevinir.
Bolgattilig Bora tepenin en tepesine ¢ikar ve buradan duyuru yapar. Alday-Buugu
toplanan halkina toy diizenlenecegini sdyler ve onlardan oglunun “ak otagini”,
“kutsal sar1 yerin ortasina” kurmalarini ister. Han-Buuday’in evlendigi bu kiz burkan
olmak isteyince bu evlilik sonlanir. Alday-Buugu ata bu defa “yerle gogiin yedi
birlesen yerini” gegip tanistig1 ve ¢cocuklari olursa evlendirecekleri seklinde sozlestigi
Uzun-Sarig kaganin kizin1 ogluna sdyler. Oglan s6zii verilen kizi almak i¢in yerin-
gbgiin birlestigi yere dogru yola ¢ikar. Hem verilen renk sembolii hem de birlestigi

nokta acisindan, buranin Orta diinya oldugu anlagilmaktadir.

253 Kuzey yon yeryiiziiniin alti (eski Tiirkgede altin veya asra) ile iliskilidir ve Yer-Sularin
yonlerindendir (Esin, 2001: 31-32). Bu durumda magaranin agzinin kuzeye bakiyor olmasi, Yer-
Sularla iligkili olarak digil unsura isaret etmektedir. Alday-Buugu oglunun dogmasi igin care
aramaya gittigi Acit1 lama ise Hiiiirtiin-Kizil tayganin gliney yamacindaki magarada oturmaktadir.
Onun verdigi ilag sayesinde oglan dogar. Bu durum destandaki magaralarin ayni ev gibi bir kuzey-
giiney yapilanmasi oldugunun gdstergesi sayilabilir.
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Alday-Buucu oglu icin azik hazirlar. Bununla birlikte yanma yedi bronz ok
verir ve yedi gogiin birlestigi yeri, bunlarla ge¢mesini ister. Gittikleri yer “acayip”
olarak ifade edilir. Burada dnce Albis, Sulbus kaganlarin otaglarina varirlar ve orada
da Ui¢ demir kavak kazik bulunur. Otaga girecekler ancak hicbir sey yenilip
icilmeyecektir. Han-Buuday bu kurala uymaz, dolapta duran dokuz damgali demir
kazandaki siite parmagini daldirip yalar ve zehirlenir. Kazan, Albis, Sulbus

kaganlarin yurdunun merkezini gdsteren bir nesne olarak belirmektedir.

Yollarina devam ederler ve bu yer “karanliklar diinyasi” olarak soOylenir.
Burada ¢esitli engellerle karsilagirlar. Engellerden biri de “gokyiizli ile bir demir
yal¢in kaya” olarak verilmektedir. Anlasilan bu kaya da asilmasi gereken bir esik
olmakla birlikte, merkezin varligim1 da gosterir. Bundan sonra aydinlik diinyaya
cikarlar. Ancak yolda ii¢ kisi Han-Buuday’a saldirir. O da onlar1 6ldiiriip yoluna

devam eder ve bu defa karsisina aga¢ kabugundan yapilmis bir ¢adir ¢ikar:

“O, captirip giderken

Egri-bligrii agac kabugundan ¢adir ¢ikmus.

O kabuktan ¢adirin esiginde

Goge degen li¢ demir ¢aki varmis.

Han-Silgi’sini en ortadaki

Demir agag ¢akiya baglayip

Kabuktan ¢adira girdiginde” (Ergun ve Aca, 2004: 240).

Han-Buuday bu cadirdaki yash kadinla tanisir ve onun verdigi yiyecekle
gencleserek, yeniden dogar. Agac kabugundan c¢adir, hayat veren kutsal agac ile

0zdeslestirilmektedir ve bir diger merkeze isaret eder.

Han-Buuday buradan ayrildiktan sonra Uzun-Sarig kaganin obasina varir ve
Altin otag1 goriir. Burada da atin1 ii¢c demir ¢akidan ortadakine baglar. Karsilagmalar
baslar ve Han-Buuday vurugmalar1 kazanip, kiz1 alir. Ancak kayin babasi yurduna
donmesine hemen izin vermez. Kara-Bula denilen bir yaratigim boynuzunu
getirmesini ister. Yukarida deginilen Kara Bula ile Han-Buuday’in karsilastig1 “sekiz

duvarli ¢cadir” da bir merkez tasviridir.

Destanin sonunda Alday-Buugu’nun, Dag-irgek (Ayi) ile olan vurusmasinda,
Alday-Buucu’nun 6liimii sembollerle verilmektedir. Yasli Alday-Buugu vurugmak
icin kendisini “Bolgaglig boz tepenin {istiine” ¢ikarmalarmi ister ve vurusma

sonrasinda burada 6ldiigii sembollerle verilir. Bu tepe onun yurdunun merkezi
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olarak, onunla Ozdeslesmektedir. Destanda buranin merkez olduguna Alday-
Buugu’nun yine bu tepede, Dag-irgek ile olan bir 6nceki vurusmasinda “basan
ayaginin c¢akilan kazik gibi” yere cakilmasi ifadesiyle de isaret edilmistir. Alday-

Buugu bu tepeye ¢akilidir ve tepede 6liisli de onun burasi ile biitiinlestigini gosterir.

3.5.2.4.2. Boktu-Kiris, Bora-Seeley Destani

Destanin ilk boliimiinde, li¢ kizin Tepeg6z ile yasadiklari sikintili durumlar
anlatilir. Bu Tepegdz anne ve babalarini yiyerek oOldiiriir. Hi¢ doymayan Tepegdz
kizlar1 da tehdit etmeye baslar. Oldiiriilmekten korkup kagan kizlardan en kiiciigii
yanina aldigr anne-babasinin gerecleri ile yol iizerinde Tepegdz i¢in engeller
olusturur. Ug engel agac ve kayalardan olusmaktadir ve “kara yerle bir, gokyiiziine
denk” olduklar1 belirtilmektedir. Bu engellerin yerden baslayip gokyiiziine ulagsmalari

sebebi ile bir merkezi gostermekte oldugu diisiintilebilir.

Tepegoz’den kagarken kizlarin karsisina en sonunda bir hir¢in kara deniz ¢ikar.
Oranin sahibi Sarig-Kundus’dur. Sarig-Kundus, onlar1 kurdugu kil kopriiden karsiya
gecirir. Bu koprii onlar icin bir esik, baska bir mekana gecis yeridir. Geldikleri/
kactiklart mekan onlar i¢in artik yasamalarinin imkansiz oldugu bir yerdir. K&prii

tam ortadaki gegis yeri/esik olarak goriinmektedir>>*

ve orada bir merkezin varligina
isaret eder. Ciinkii ii¢ kiz buradan gecip ilerledikten sonra “yapayalniz ulu bir bay
agaca” rastlar ve saklanmak i¢in agacin tepesine ¢ikarlar. Agac¢ onlarin yeni yagama
basladigi, bir anlamda yeniden dogduklar1 yerdir. Bundan sonra da atlar ile buraya
sehzadeler gelir. Sehzadeler sabah olunca kizlar1 goriir. Kizlar agactan iner ve
birlikte sehzadelerin yurtlarina giderler. Sonrasinda da evlenirler. Tam bir merkez
simgesi olan bu agac onlara yeni bir yasam vermistir. ilerleyen béliimlerde agacin
yasam vermesine dair bir baska anlatim, bu kizlardan en kii¢iigli {izerinden
verilmektedir. Ablalar1 tarafindan haksizliga ugrayan en kiicik kizin agag
kabugundan evde yasadigi anlatilir. O, destanin kahramanlari olan ikizlerin
annesidir. Ikizler, teyzeleri tarafindan dogar dogmaz gétiiriiliip Uspa denize atilir.
Deniz bir siire cocuklar biiyiitiir. Bir gilin anneleri ile yasayan nineleri onlar1 bulur ve

sonrasinda birlikte yasamaya baslarlar. ikizlerden oglan olan Boktu-Kiris, biraz

biiylidiigiinde Altin ala sigin1 avlayip getirir. Onun derisinden “Altin sar1 ala ¢adir”

254 Bliade (1991: 172) esigi gegmenin evrenin yaratilisi ile es degerdir oldugunu belirtmektedir.
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yaparlar ve dordii birlikte orada yasarlar. Kutsal bir hayvan olan geyigin derisinden

yapilan bu ¢adir da kutsal bir merkez olarak belirmektedir.

Bir siire sonra Boktu-Kiris at1 ile bembeyaz zirveli Ala Tayga’sina ¢ikar ve
orada tam ortada ¢ok biiyiik bir ¢adir goriir. Bu c¢adirin sahibi, dnceden o6ldiiriilen
Kara Sulbus da denilen Tepegoz’iin kardesi Amirga-Moos’tur. Onun ¢adir1 da bir

merkez olarak verilmektedir.

Bir diger merkez olarak, Boktu-Kirig, bir kaza sonucu o6ldiigiinde igine
konuldugu kaya olarak goriinmektedir. Bora-Seeley Olen ikizini “ulu sar1” olarak

nitelenen yal¢in kayanin i¢ine defneder:

“Yal¢in kayam, giizel kayam,

Yarilip bagisla,

Oksiiz agabeyimi iste buraya koyayim
Aydimlik kayam, ebedi kayam,

Actlip bagisla” (Ergun ve Aga, 2004: 347).

Kaya acilir ve Boktu-Kiris buraya konur. Sonrasinda kaya hi¢ agilmamis gibi
kapaniverir. Burada kayanin ebedi ve aydinlik olusu, onun Gok ile iligkili olmasini
gerektirmektedir. Ancak kaya ayni zamanda Yere de ait bir unsurdur. Bu durumda
kaya Yer ile Gok arasinda yiikselen, ebedi ve aydinlik bir kaya olarak merkez
niteligindedir. Destanin ilerleyen boliimlerinde Boktu-Kiris, Bora-Seeley’in ¢abalari
sonucu dirilecek ve Bora-Seeley onu kayadan ¢ikartacaktir. Bu da kayanin aym

5

zamanda Boktu-Kiris’i bir siire korudugu ve ona yasam kaynagi>>® olusunu da

belirtmektedir. Ciinkii Boktu-Kiris kayanin i¢inden yeniden dogar.

Boktu-Kirig’in  dirilmesinden o6nce Bora-Seeley onu yasama tekrar
dondiirebilmek icin bir care olarak Ust diinyaya gidip oradaki vurusmalara
katilacaktir.  Vurusmalart  kazanip, 1i¢ prensesi alabilirse Boktu-Kiris’i
diriltebilecektir. Bora-Seeley hazirlanir ve atina biner ve “li¢ renkli demir 1s1k”
olarak verilen yol iizerinden, yani kozmik bir hat iizerinden yukariya ¢ikar. Yola

ciktig1 nokta elbette diinyalarin bulustugu merkezdir:

“Atlanivermis.
Gogiin basamag1 yok
Demir 1518101 tartip

255 Bora-Seeley agabeyini “dokuz cesit ipek kumas” ile sarip dyle defneder. Ipek de burada kozadan
¢ikan kelebegi anlatir bicimde yeniden dogusun semboliidiir.
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Ug renkli 151810 iistiinden

Ust aleme ¢ikivermez mi” (Ergun ve Acga, 2004: 350).

Ust aleme c¢ikan Boktu-Kiris kiligindaki Bora-Seeley 6nce Saym-Ulaati
kardesler ile karsilasir ve dost olur. Onlar anne-baba bilmeden bir “kat1 yara” anne-
baba demis, orada olusup yetismislerdir. Bu kardeslerin dostlugunu sinayan Boktu-
Kiris, gokytiiziinlin gébegine bir ok atar. Ok iiciiniin “ortasina tam 6gle vakti” diiger.
Tam ortalaria diigiince anlarlar ki hepsi iyi niyetlidir. Boktu-Kiris onlar1 da alip yine
demir 1s1kla yola devam eder ve ii¢ gogiin iistiine ¢ikarlar. Destanin sonlarina dogru
Boktu-Kiris kardesine kétiiliik yapan iki karisini da yine bu yol iizerinden Ust
diinyaya geri gondermektedir. Bu ii¢c renkli demir 151k Ust diinya ile baglantinin

kuruldugu kozmik bir hattir ve merkeze isaret eder.

Boktu-Kiris ve Sayin-Ulaati kardesler yarislarin olacagi yere gelir ve orada goz

yetmez Haan-Uula dagini1 goriirler. Ulug Ege-Haan’1n otagina varirlar:

“Giiney tarafinda bakir ¢akili

Kuzey tarafinda giimiis ¢akil,

Esigini agzinda at bas1 seklinde

Altin-glimiis sirmal1

Altin sar1 ¢akili olan

Boyle bir kagan imis” (Ergun ve Aca, 2004: 354).

Dizelerki sembollerden Ulug Ege-Haan’in tiim o mekanin merkezinde
bulundugu ve buralara hakimiyeti anlagilmaktadir. Boktu-Kiris de burada kutsal sar1
bozkirin ortasina gelerek yere “kirk kulag demir ¢aki” ¢akar. Bir baska deyisle onun

yarislar1 kazanip, prensesleri alacagi 6nceden bu sembolle bildirilmektedir.

3.5.3. Mekanin Yapisi

Tirk disiincesinde mekanin bir biitlin olarak algilandigima yukarida
deginilmistir. Bu baglik altinda 6ncelikle mekanin yapisinda 6nemli bir konu olan
esik konusu ele alinacaktir. Dikey yapilanmada ise Ust ve Alt diinyanin katmanlar:
ile bu diinyalarin biinyesindeki farkli algilanan alanlardan s6z edilecektir. Ayrica
geleneksel diislincenin  Orta diinya hakkindaki fikirlerinin, mekanin yatayda
geometrik olarak dort veya daha cok koseli olmasi iizerine gelismis olduguna
deginilerek, Orta diinya Yer-Su baglaminda ele alinacak ve destanlar iizerinden

orneklendirilecektir.
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3.5.3.1. Mekanda Esik

Mekanin yapisinda biiylik dneme sahip olan esik, mekanlar arasinda gecis
noktasi olarak ifade edilen siirdir. Birbirinden farkli oldugu diisiiniilen tiim alanlar,
yerler ve mekanlarin sinirlari, mutlaka bir sekilde bellidir veya belli edilir. Esikle
ilgili diigiinceler hem giinliik yasamda hem de ritiiel zamaninda uygulama ve sozlere
yansir ve ona verilen dnemi gosterir. Sinir olarak algilanan esik, burada durmayzi,
dikkat etmeyi ve kurallara uymay1 gerektirir. Bununla birlikte Eliade (1991: 172)
esigi gecmenin evrenin yaratilist ile es deger oldugunu belirtir. Esik gegmek evrenin
yaratilmasi demek ise hem bir yeniden dogumdan s6z edilmekte hem de birbirinden

farkli iki yer/durum anlatilmaya ¢alisilmaktadir.

Eliade (1991: 5-6, 158) esigin disart ile iceri arasindaki sinirlamay1 gosterdigi
gibi kutsal olan ve olmayan arasinda da somut bir gosterge sundugunu belirtir. Esik
iki diinyay1 birbirinden ayirirken, onlarm zitliklarmi da gostermektedir. Insanlarin
evlerinin esikleri de 6nem tasir. Ev esiklerine de ayinsel islev yiiklenmistir ve esik bu
nedenle biiyiik bir 6zene mazhar olur. Bununla birlikte esigin muhafizlar1 bulundugu
diistiniilmektedir. Kurbanlarin esigin lizerinde sunuldugu bilinir. Koprii, dar kapi
imgeleri gecis dénemi ritiiellerinde ve mitlerde yer almaktadir. Oyleyse esik iki

diinyanin iligkide olduklari, iletisime gegilen yerdir.

Gliney Sibirya Tiirklerinde evin gergek simnirlart olan kapi, duvar ve duman
boslugu hem 06zel yasantida hem de ritiiellerde biiylik 6nem tagimaktadir. “Kendi
mekanmin” sinirlar 6zel olarak isaretlenmektedir. Altaylilar diiglin merasimlerinde,
diigiin yerinin yakinina, iizerinde beyaz kumas pargasi takili olan bir sirik
yerlestirerek, gelinin akrabalarim burada karsilarlar (Lvova vd., 2013/1: 85, N. 1.
Satinova, 1981: 54-55’ten). Benzer sekilde misafir de at kaziginda karsilanir,
giderken de evden ¢ikilip at kazigindan yolcu edilir®®¢. At kazigi, yolculugun basi ve
sonudur. Evin smirlarint gecen konuk, kendisi i¢in yeni bir diinyaya girmektedir ve
buraya gecici de olsa “dahil” olmaktadir (Lvova vd., 2013/1: 83, 85). Bir merkez

olarak diisiiniilen “at kazig1” ayn1 zamanda bir esik/sinira isaret etmektedir. incelenen

256 Kapy/esik Tiirklerde kutsal goriiliir. Esikte esik iyesinin yasadigi, evi ve igindekileri korudugu
diistiniiliir. Bu iyeyi rahatsiz etmemek i¢in de esige dikkat edilir, basilmamaya galisilir. Bununla
birlikte esikte ugurlama-karsilama, tokalasma yapilmaz ya iceride veya disarida yapilir. Esige
basanin rizkinin kesilecegine inanilir (Kalafat, 2007: 11, 121, 153).
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destanlarda bunun Ornekleri goriilmiistiir. Atindan inen kahraman, dizgini buraya

baglar. Bundan sonrasi1 “baska” bir mekandir ve kurallara tabidir.

At kaz1g1 6rnegindeki gibi esik/sinir ve merkez bazi noktalarda kesigir. Ancak
elbette esik ve merkez ayni sey degildir. Bu durum aslinda birbiri i¢ine gecmis girift
bir yapiyr anlatir. Esik hem yatay hem dikey yapilanma iizerinde bulunan sinirlari
gosterir. Yani merkezin biinyesinde bulunan, iki farkli mekan birbirinden esik ile
ayrilir. Esik bir siir olarak, orada bir merkez olduguna isaret eder. Diinyalarin

tiimiiniin bulustugu yer olarak merkez de esigi biinyesinde bulundurur.

Yukarida s6z edildigi iizere defin toreninden sonra kullanilan arag-gereclerin
agacin dibine birakiliyor olmasi, agacin dibinde Alt diinyanin esiginin bulundugunu
gosterir. Ritiielde uygulanan bu pratik, ayn1 zamanda merkezin burast oldugunu da
gostermis olmaktadir. Agacin yukarisinda, baska esikler de bulunur. Yine soz
edildigi iizere, Kutup Yildiz1 da Orta diinyanm Ust diinya ile olan esigidir. Buradan
yukarisi artik Ust diinyanin bdlgesidir. Bu kompleks yapi, esik ve merkezi birbirine

zorunlu kilmaktadir. Esik varsa merkez vardir, merkez varsa esik de olmalidir.

3.5.3.2. Mekanin Dikey Yapilamsi ve Destanlarda Goriiniimii

Tiirk kozmolojisinde Yer ve Goglin birlesim yeri olan merkez insanin
diinyasidir. Ogel (1995: 146), Goktiirk caginda gogiin, yildizlar ile ars1, Giines ile
Ay’1 da icine alan genis bir deyim oldugunu sdyler. Bununla birlikte Oguz Kagan
Destani’nda, Oguz Kagan’in oglu Gok-Han’in yerden yani aga¢ kovugundan gelen
hatundan oldugu i¢in, gék kubbenin yerin bir devami olarak diistiniildiigiinii belirtir.
Bunu Tiirklerde diinyanin bir biitiin olarak diisiiniilmesinin bir yansimasi olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Lvova vd. (2013/1: 121) de Altay folklorunda Yer ve
Goglin esit ve tek olarak gectigini belirtmektedir. Eski inaniglarinda Tiirkler hem
Gokten hem de Yerden yardim isterlerdi. Gogiin Tanri’nin, Yerin de seytanin iilkesi
oldugu hakkindaki diisiinceler, Samanizm ile birlikte Tiirk mitolojisine dahil
olmustur (Ogel, 1993: 282). Samanizmle birlikte dikey boliimlenmeye Alt diinya
kavramin eklenerek iiclii bir yap1 olustugundan s6z edilmistir. Buna gore gokytizii
Ust diinyaya, yeryiizii Orta diinyaya, yeralti da Alt diinyaya karsilik gelmektedir.
Asagidaki basliklarda Ust, Orta ve Alt diinyalara iliskin bilgiler verilerek bunlar

secilen destanlardan bazilarinin ilgili boliimleri ile 6rneklendirilecektir.
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3.5.3.2.1. Ust Diinya

Evrenin yaraticis1 Tanr tiim inanglarda yilice goriildiigiinden, onun mekaninin
insanin ulasamayacagi kadar yukarida olmasi gerektigi diigiiniiliir. Gok de bu nedenle
daima kutsalla iligkilendirilmistir. Eliade (1991: 97) kendini askin ve sonsuz olarak
gosteren gokyliziiniin sadece seyrinin bile dinsel deneyimleri gerceklestirmeye
yetecegini belirtir. Insanlar i¢in cok yiiksek olma, sonsuz gériinen uzay, askin olma
mutlak gerceklik olmay1 saglamaktadir. Alabildigine yiiksek olan gok Tiirklerde de

sonsuz olarak diisliniilmiis, yaraticinin orada oldugu kabul edilmistir.

Geleneksel goriiste tanrisal mekan olan diinyanin iistiindeki “Ust diinya”, daha

257, S6z edildigi tizere Orta diinyadaki merkezde

cok iyiligin hakim oldugu bir yerdir
bulunan agac, dag, at kazigi gibi unsurlarin, gogiin bittigi smir olan Kutup
Yildizi'min oldugu noktaya ulastigi, Ust diinyanm da bu smirm 6tesi olan kutsal

mekan oldugu diisiiniiliir.

Ogel (1995: 146, 160, 162-163, 264) onceleri Tiirklerde gogiin dokuz kat
oldugunu, Ay, Gilines ve yildizlarin 9. katin {izerinde diistintildiigiinii sOyler. Bununla
birlikte dokuz sayis1 Tiirklerde en eski ve kutlu sayr kabul edilmektedir. Altay

258 o0k ile karsilagmak miimkiindiir. Gok katlar

destanlarinda ise 12, 6 veya 17 katl
Dogu Tiirklerinde dokuz, Bat1 Tiirklerinde yedi katli olarak diisiiniilmektedir. Ancak
Ogel, muhtemelen énceden bdyle bir farkin bulunmadigini, hepsinde dokuz olarak
gectigini belirtir. Ancak Ogel’in su ifadesi de konunun aciklanmasi icin dnemlidir:
“Gok dikine olarak yedi kata, ylizeyine olarak dokuz boéliime ayrilmist”. Esin (2001:
39) de Eski Cularm, kainati silindir govdeli ve kubbeli bir otaga veya iistiinde
otag/semsiye bulunan iki tekerlekli bir arabaya benzettiklerini belirtir. Arabanin iki
tekeri Giines ve Ay’1 temsil etmektedir. Bununla birlikte dort yon ve merkezdeki
daglar goksel kubbeyi tasir. Gok kubbe, Kutup Yildizi (Gék Tanri’nin sarayi)
merkezde olacak sekilde, dort ana ve dort ara yonde bulunan yani dokuz ydndeki

saraylara boliinmiis durumdadir. Bu bilgi Ogel’in verdigi bilgiyi destekler nitelikte

olup, eski Tirklerde gogiin dokuz sayist ile baglantisini belirtmis olmaktadir.

257 Bununla birlikte Lvova vd. (2013/1: 117), insanlarin belalar: alttan da iistten de ayni derecede
beklediklerini belirtir. Bu nedenle Alt ve Ust diinyalar birbirinin zidd1 degildir. O nedenle Alt ve
Ust diinya denildiginde, iyi-kotii seklinde zithk degil, 6zel niteliklerini anlamak gereklidir.

258 Radloff (1956/2: 3) da Ural-Altay halklarinda, kisi ogullarini yaratan, koruyan biitiin iyi ruhlarin
151k diinyasinin yukarisinda bulunduklarini belirtir. Buras1 17 kattan olusur.
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Tiirklerin kozmolojilerini anlatmakta kullandiklar1 semboller, evren konusundaki

diistincelerini tam olarak yansitmaktadir.

Miisliman Tiirklerde goglin katlar1 yukaridan asagiya; 9. katin yukarist =
Atlas, 9. kat = Ars, 8. kat = yildizlar ile burg¢lar1 bulundugu ve dondiikleri kat, 7. kat
= yedi kattan olusan gok katlari, seklinde siralanmaktadir (Ogel, 1995: 158).

Yasamina gokteki unsurlar1 dahil eden mitolojik zihin elbette bu gok katlar ile
baglanti kurmak ister. Gogiin farkli katlarinda yasayan kutsal varliklar bulunur.
Lvova vd. (2013/1: 111, 112), Gliney Sibirya Tiirklerinde eski gok diinyasinin
katmerli borek goriinlimiinde yatay olarak boliinerek, yildizlar, ruhlar ve gok
cisimleriyle dolu katlar seklinde diisiiniildiiglinii belirtir. Bu sekilde ifade konunun
basit ve dogal bigimde algilanabilmesi icin yapilir. Mitoloji, hepsini birden anlatmak
miimkiin olmadig1 i¢in bunu parca parca anlatmayr tercih etmektedir. Gok
diinyasinin tiste dogru uzunlugu belirtilmemistir. Bununla birlikte gdklerin sayisi
iicten doksan dokuza kadar degisiklik gosterebilmektedir. Tuvalar gokte sadece
tanrilarin degil, yeryliziinden yildiz olarak goriilen insanlarin da yasadigimi kabul
ederler. Onlar canlidir ve ¢adirlarda yasamaktadir (Lvova vd., 2013/1: 111-112, L. P.
Potapov, 1983: 103’ten).

Bununla birlikte gok ile ilgili diisiinceler elbette astronomik bilgilerle ilintilidir.
Esin (2001: 30, W. Bang vd., “Turkische Turfan Texte, 1. satir, 142-44, Kidin tagtin;
Yirgaru: N. Orkun, I, s.22’den), kozmolojik ideogramlardan (irklardan) “Gok”
boliimiinii agiklarken, GOk Tanri’'nin mekani sayilan Kutup Yildizi'nin gece
gogiindeki yerine, Tiirkge metinlerde “kidin-tagtin tengri kapig1” (bati- kuzey arasi
gok kapisi) denildigini belirtir. Goglin goksel cisimleri ise, Kutup Yildizi’nin
etrafinda yi1l boyunca donen ve yirmi evre takvime isaret eden, eski Tiirk¢e adiyla
Yitiken/Yedi hanlar yildiz takimi (Biiyiikay1) ve gok zirvesindeki yoniiyle -yaz
giindoniimii- Kok-luu takiminin géglin zirvesinde goriliniislidiir. Gogiin bigimsel
simgeleri ise som yuvarlak hagvari dort ok, semsiye, hiikiimdar otagi, dag goli

ortasinda toparlak set, kubbe, yemis agaci seklindedir.
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Cin’de ve Tiirklerde kainatin yapisindaki unsurlar ve goksel cisimler de cesitli
ailelerin kokii sayilmakta?®®, bunlara kok, ruh veya aile anlamma gelen Tiirkge,
toz/ogus (ugus)/kut da denmektedir. Her ed (canli-cansiz varlik), bu ailelerden birine
ait goriilmekte ve edlerin de kutunu, bagli oldugu unsur ve goksel cisim ailesi
belirlemektedir. Tiirklerde unsurlara ¢cok deger verilmistir. Onlarin kainattaki yerini
tayin eden, yonlii pusula da bulunmaktadir. Buna gore su- kuzey, ates- giliney, agag-
dogu, maden- bat1 yoniinde sayilmaktadir. Unsurlar ve yonler boyle iligkilendirildigi
gibi bunlara ait goksel cisimlerle de es tutulur. Yon ve unsurlara ait dort biiyiik
yildiz1 takiminin bir de renkleri bulunur. Sonug olarak Tiirklerin kozmik yasalarina
gore unsurlar, yonler, dort biiyiik takim yildiz1 ve renkleri, mevsimler, giiniin evreleri
timi birbirleriyle iligkili gortiilmektedir (Esin, 2001: 24-25). Tiirkler Diinya ve onun
disindaki gezegenler hakkinda bilgi sahibi idiler. ileride goriilecegi iizere kozmoloji

bilgileri onlart ileri bir seviyeye tagimistir.

Ulken (2007: 36-37) Tiirk mitolojisinin tam seklinin Yakut ve Altaylilarda
goriildiigiinii belirttikten sonra, gogiin katlarindan ve ylice varliklardan séz eder.
Buna gore gdgiin on yedinci katinda Tanr1 Karahan bulunur. O tiim gogiin reisidir ve
digerleri ondan viicut bulmustur. On altinc1 kattaki Bayiilken, altin dagda altin taht
iizerinde oturur. Kayagan Tanr1 dokuzuncu katta, Mergan Tanr1 yedinci kattadir.
Yedinci katta ayrica Gilines Ana ve Ay Ata bulunur. Besinci katta Koday Yaycu,
liciincii katta Bayiilken’in Yayik ve Mayter adl1 iki oglu oturur. Ugiincii kat en fazla
meskln olunan yerdir. Burada pek ¢ok kutsal varlik yaninda insan cenneti olan Ak
Ulke ve yasam kaynagi Siit Golii bulunur. Ulken bundan sonraki ikinci derecede
Yunan mitolojisindeki gibi cinler periler alemi bulundugunu ve bunun Animizm
bakiyesi olmasi gerektigini belirterek bugiinkii halinin daha miitekamil oldugunu

99260

sOyler. Ancak bu yari ilahlar “Yer-Su”*” adin1 almaktadir.

Altaylilarda Ulgen’in biitiin varlig1 yarattigi, yedi oglu, dokuz kizi oldugu
sOylenir. Goklerde bulunan ogullari: Karsit, Buura-kan, Yasil-kan, Burca-kan,
Karakus (kartal), Bakti-kan, Er-kanim’dir. Bunlar Ulgen’in viicudundan ayrilmis,

kendisi gibi iyi olan “aruu tds”lerdir. Onlarin serefine yapilan téren ve ayinler de

239 Kutup Yildiz1 (Altin/Demir Kazik), gdgiin kutbu sayilmakta, goksel tanrinin saraymin, burada
oldugu disiiniilmektedir. Kutup Yildizi’nin etrafindaki yildizlar da hiikiimdarin ailesi ve
etrafindakilere benzetilmektedir. Tiirklerde Gok, Altin/Demir Kazik etrafinda donmektedir (Esin,
2001: 41).

260 Ulken (2007: 38) Bunlarin yer ve sularin hamileri oldugunu ve Altaylara gére Yer-Sularin on yedi
haninin en biiyiikleri olan Ogan’a tabi olduklarini sdyler.
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ayn1 Ulgen’e yapilanlar gibidir. Bu ruhlar serefine téz veya yalama denilen putlar
yapilmaz. Ulgen’in kizlar ise dzel adlar tasimaz. Hepsine “Ak kizlar” yahut “Kiyan”
denir. Bu diinyada Yayik, Suyla, Karlik, Utku¢1 adinda bagka iyi ruhlar da bulunur.
Bunlara ek olarak Altaylilarda Umay, Ana Maygil, Ak Ene, Yakutlarda ise Ayisitlar
iyi disi ruhlardir. Cok eski devirlerden beri Tiirklerde milli bir kiilt olan Umay kiiltii
sadece Aladaglilara mahsus degildir, bagka boylarda da izlerine rastlanir (Inan, 1986:
32-35, 37). Bununla birlikte gok katlarinda yasayan ruhlar ¢cogunlukla iyi olarak
algilasa da kimi zaman onlardan gelecek cezalandirmalardan da korkulmaktadir.

Bundan kaginmak i¢in gerekli zamanlarda kurban ritiielleri diizenlenir.

Gok katlarinda bir yasam oldugu Tiirk destanlarinda izlenmekte, burada da bir
diizen bulundugu anlasilmaktadir. Kahramanlarin gégiin yukari katlarina ¢ikmasi ya
oradaki tanrilarin/ruhlarin istegi ya gelin getirmek amaciyla veya yaris/vuruslara
katilmak gibi nedenlerle olmaktadir. Gokte yasayan iyi varliklar da asagiya gelerek

kahramana yardimci olurlar. Ust diinya ile iletisim sik gerceklesir®®!.

Ust diinyada da Orta diinyadakine benzer bir yasam oldugu, Alday-Buugu

Destani’nda atin gelin getirmek i¢in oraya gittiginde tasvir edilir:

“Alday-Buugu ¢adiria gelince,
Cereen-Demigci atini tutup:

“Yukar diinyada ii¢ gogiin iistiinde,
Han-Hurbustu kaganin

Gizel kiigiik kizinm

Cagirip getir!” diye

Gonderip salmis.

Cereen-Demigi at

Uc gogiin birlestigi yere

Ug kere basip yettiginde
Han-Hurbustu kaganin

El-yurdu gé¢mekteymis.
Meydanlara sigmayan kiiren yilkisinin

261 Bu noktada konunun bir baska ayagi olan “yol tanrilarina” da deginmek gereklidir. Yol tanrilari,
iletisim ve birlestirme islevini yerine getirip, diinyalar1 birbirine baglayan yolda bulunan
varliklardir. Irk Bitig’de yol tanrilar1 “alaca atli yol tanris1” ve “kara yagiz ath tanr1” olarak
geemektedir. S. G. Klyastorniy tarafindan ileri siiriilen sava gore, Tengri’nin kiigiik akrabalar1 olan
yol tengri (yol tanrilart), kiiciik tanrilardir. Onlar siirekli yolda bulunur ve Tengri’nin iradesini
yerine getirirler. Ust ve Orta diinyalar1 birbirine baglayip, Orta diinyaya kut getirdikleri, Giiney
Sibirya etnografya materyalleri ile de Ortiismektedir (Lvova vd., 2013/1: 95, Klyastorniy, 1981:
134-136’dan). Yola ¢ikmak, merkezden uzaklagmayi, kendi topraklarindan ayrilmay: gerektirir ve
bilinmeyen diinyaya benzetilir. Destanlarda kahramanlarin yolculuk 6ncesi hazirlik yaptiklari,
vedalasarak ayrildiklari anlatilir.
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Ucuna-basina varip

Yorgalayip dururmus.

Han-Hurbustu kaganin

Kiigiik giizel kiz1

O at1 goriince:

“O at1 tutup bana getirin,

Ne kadar giizel kosan maldir o!” diye

Yilkicilarina yarlik vermis” (Ergun ve Aga, 2004: 224-225).

Bu kizla Alday-Buugu’nun oglu evlenir ama kiz burkan olmak istedigi icin sik
stk kaybolur ve evlilik sonlandirilir. Sonrasinda Alday-Buugu ogluna yolculukta
yardim etmesi icin Ust diinyadan Tolee-Smar ve Belee-Smar iki kardesi

cagirmaktadir. Onlar Alday-Buugu’nun ogullari sayilir.

Uc kulakli Ay Kara At Destani’nda Kan-Tood1y esinin yanina arkadas olmalar

icin ti¢ saf kiz ister:

“Sonunda Kan-Tood1y

Gidip yaraticisina ¢ikt1.

“Ben doniip gelene kadar, dedi,
Altin-Kildiga’ya

Uziintii vermez oyun tertiplemek igin
Ucg saf kiz ver” dedi.

Onu isiten yaraticisi

Gokten ti¢ yildiz1

Sokiip verdi.

Ileri geri sallayinca

Ug saf kiz oluverdi” (Dilek, 2007-b: 439).

Boktu-Kiris, Bora-Seeley Destani’'nda, agabeyi Olen Bora-Seeley onu
diriltmenin yolu olarak Ust diinyaya gider ve oradaki yariglara, vurusmalara katilir.
Buraya varmak icin Demir 15181 takip eder. Demir 151k, Demir kazik olmalidir. Ug
gbgiin lizerine vardiginda once iki kardes olan Sayin Ulaati kardesler ile tanisarak
dost olur. Ardindan bir dedenin bin ak koyunu giittiigiinii goriir ve ondan bilgi alir ve
ilerler. Sonra da bir kir basli dedenin bin ak buzagi giittiiglinii goriir, onunla da
konusur. Atis-tutus olan yere bozkirin ortasinda bir bay obadir. Burada diizenlenen

yariglarda miicadele vererek, {i¢ prensesi alir ve onlar1 Orta diinyaya getirir.

“Ak malin ortasinda,
Halkin-tebaanin arasinda,
Aya, giine calan

Altin otag varmis.

Ustteki kil beligi

Uc gdgiin iistiinde sallanir,
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Altin merdiven dibinde,

Altin pencere Oniinde,

At koparamaz,

Altin kazik dururmus” (Ergun, 2006:153).

Ak Kagan destanindaki bu dizelerde Ak Kagan’in evinin iist boliimiindeki
beligin dogrudan Ust diinya ile baglantili oldugu hatta ii¢ gdgiin iizerine ¢iktig1 ifade
edilir. Sonrasinda Ak Kagan’in ikiz ¢ocuklarindan biri yerin altindaki diinyaya digeri
de yukaridaki “Ak diinyaya” giderek oralardan mal kagirip gelirler.

Han Orba Destani’nda K6k Han’in yurdunda bir savag verilir. Kok Han yiiksek
zirvede bulunmaktadir. Bu savas dokuz yil siirer. Sonunda savag kazanilir ve Kok
Han’in kiz1 K6k Nincil, Han Cibek’e verilir. K6k Han’in yurdunun bagka bir diinya,

muhtemelen Ust diinyada bir yer oldugu anlatilir.

“Kok Han ile Hara Tana

Kirk odaya girip,

Kok Nincil kizi alip geldiler.

Kok Nincil’in 6n tarafindan

Aydan fazla aydinlik parliyor.

Yigitler kizin giyimini gorseler,

Giinesten fazla aydinlik yayiliyor...

Kok Han’1n evinin i¢i

Ay ve giinesin 1s1¢indan daha aydinlikmis™ (Aktas, 2011: 172-173)

3.5.3.2.2. Alt Diinya

Tiirk mitolojisine sonradan dahil olan Alt diinya kavrami, Ust diinyadan daha
kotiiciil bir mekan olarak diisiiniiliir. Ust diinya denilen gokyiiziiniin bir kisminmn
gozle goriilebiliyor, Glines, Ay, yildizlar ve diger gok cisimlerinin hareketlerinin
izlenebiliyor olusu, mitolojideki kozmoloji ile iliskili durumlar1 ag¢iklar?$?. Hatta
Tiirklerin gokytiiziindeki cisimlerin konumuna gore giinliikk yasamda bazi islerini
diizenledikleri de bilinmektedir. Evlilik, ev kurma, yolculuk gibi 06nemli
baslangi¢larin  Tiirklerde 1iyi giin ve 1iyi saate denk getirilmeye calisildigi
bilinmektedir. Ust diinyaya nazaran Alt diinyanin boyle bir gézlem yapilacak durumu
yoktur. Bu noktada Alt diinya ile ilgili diisiincelerin Tiirklerin kendilerine ait

olmadig1 da tekrar belirtilmelidir. Orada 15181n olmadigindan veya zayif, soniik

262 Gokyiiziindeki gezegenler, yildizlar yasamda da ¢ok énemlidir. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Emel Esin,
“Tirk Kozmolojisine Giris”. Bununla birlikte Oguz Kagan’in esinin basinda Kutup Yildizi
parlamaktadir (Ergun, 2004: 186). Ogullarinin adlarinin da Giin, Ay ve Yildiz olmasi tesadiif
degildir.
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oldugundan, renklerin soluk olusundan s6z edilir. Bununla birlikte Alt diinyanin
Olim diyar1 ve karanlik ile 6zdeslestirilmesi ondan daha cok c¢ekinilmesine ve

korkulmasina neden olmustur.

Tiirklerde oOliilerin gdmiildiigii yer olan kara toprak, Toprak Ana’dir, yagiz
yerdir. Kutsaldir ve ona saygi duyulur. Lvova vd. (2013/1: 117)’ne gore de Gok,
hayat1 onaylar ve dollerken, Yer (toprak) dogurur, canlandirir. Burada alt1 ¢izilmesi
gereken husus Alt diinyanin Ust diinyaya zit oldugu diisiincesinin yanlis oldugudur.
Bununla birlikte Alt diinyanin tamami ile olumsuz olmas1 seklinde bir diislince Tiirk
mitolojisinde yoktur. Destanlarda da Alt diinyanin varliklarindan iyi s6z edildigine

sik rastlanilmaktadir263.

Alt diinya, Orta diinyada yasami sonlananlarin yasadigi yerdir ve onlarin da
kendilerine ait ev, hayvan, esyalari bulunur. Olenler, 6liiler iilkesi veya atalarmn
iilkesi denen belirsiz bir bolgeye gitmektedir. Giiney Sibirya Tiirklerinin mezar
taglarinin ev biciminde olusu ve mezarliklarinda at kazigi bulunmasi da bu anlamda
dikkate deger bir ayrinti olarak, burada kendi sartlarinda bir yasamin varligina
inanildiginin gostergeleridir. Tiirk mitolojisinde daha ayrintili anlatilan Alt diinyada
her sey aynadaki gibi tersine doner. Alt diinyanin da katlardan olustugu diisiiniiliir
(Lvova vd., 2013/1: 87-88, 114-115). Destanlarda sik sik bu alt katmanlara yolculuk
yapilir. Oradaki yasamdan tuhaf, ters?®* olarak soz edilir. Bir diger konu da

destanlarda Alt diinyadakilerin Orta diinyay1 “list” olarak adlandirmalaridir.

Alt diinyanin dikey olarak katmanlarindan s6z edilmesi ile birlikte yatay bir
yapilanmanin olup olmadig1 konusunda net bilgi verilmez. Ancak destanlardan bazi
¢ikarimlar yapilabilmektedir. Ornegin Han Orba Destani’nda verilen bir ayrinti,
yatay veya dikey olarak agiklamasi olmasa da Alt diinyanin ikili yapist oldugunu
diistindiirmektedir. Destanda Hara Molat’1 dldiirmeye gelen Han Mirgen, onun

kendisine hakaret etmesi karsisinda ona soyle seslenir:

“Pek gii¢lii Han Mirgen’in
Eliyle oliip gidecegin,
Olecek olan ruhun,

263 Bu duruma ¢ok sayida rnek verilebilir. Ornegin Altin Sirik Destani’nda Alt diinya varligi olarak
goriinen Kara Simeldey ve kardesi Kil Simeldey kahramana yardimci olmaktadir.

264 Rasonyi (1993: 28) de Macar bilgin Gyula Laszlo’nun Tiirk halklari ve Macarlara dair
incelemelerinde 6liinilin esyalarinin mezara ters sekilde koyuldugunu ve bunun Samanizm ile ilgili
olarak Alt diinyanin, bu diinyanin tersi oldugu anlayisindan kaynaklandigini belirtir.
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Ak Utziit’e gidip,
Orada cezasini ¢eksin” (Aktas, 2011: 55-56).

Burada gidilecek olan yer “ak” olarak belirtilmektedir. Han Mirgen onun
ardindan vurugmaya gelen Hara Molat’in kardesine de dlecegini, onun ruhunun ise
“Kara Uziit’e” ulasacagini sdyleyerek, gidince agabeyine selam sdylemesini ister. Bu
durum, kardesler arasindaki dikotomik yansimalar1 gosterdigi gibi, gidilen yerde ak

ve kara olarak nitelenen ikili bir yapinin var oldugunu gosterir.

Gliney Sibirya halklarinin anlatmalarinda Alt diinyanin yedi, dokuz, on yedi,
on sekiz veya yiiz kathi oldugundan s6z edilir (Uluisik, 2018: 64). Altin Tayci
Destani’nda ise “on iki kat yerin altindan” s6z edilmektedir. Bazen daha farkli

anlatimlara da rastlanilmaktadir.

Hem Ust hem de Alt diinyada, benzer ancak Orta diinyadaki gibi olmayan,
gercek zaman-mekanin diginda bir zaman-mekan s6z konusudur. O nedenle bu
diinyalar “baska” olarak adlandirilmaktadir. Buralara yapilan yolculuklar
bilinmeyene dogrudur. Samanin yaptig1 yolculuk da bdyledir (Lvova vd., 2013/1:
96). Mitolojik zihin Alt diinya hakkinda belirsizliklerle konusur. Uzak diyar (Altay),
kuzey diyar1 (Tuva), olenlerin topragi (Kagin, Sagay), o yer (Telelit), seytanin yeri,
alttaki diinyanin son kati, karanlik yer, giinesin ve ayin goziiniin gérmez yer (Hakas)
tabirleri obilir diinyanin adlarina 6rnek verilebilir (Lvova vd., 2013/1: 116, A.V.
Anohin, 1924: 3, V. P. Dyakonova, 1975: 49°dan).

Lvova vd. (2013/1: 37, 114)’ne gore geleneksel diinya goriislerinde dar
bogazlar, gecitler, nehirler, pimarlar, magaralar yani ger¢ek yerylizii diizeyinden
sapma gosteren yerler 6zellikle dnemlidir ¢iinkii buralarda diinyalar arasi iletisim,
yakinlagma, degis-tokus s6z konusu olabilmektedir. Alt diinyaya giris yerleri yerin
kiyisi, bir cukur veya delik olabildigi gibi bir nehrin agzi veya magara da

olabilmektedir. Alday-Buugu Destani’nda boyle bir anlatim vardir:

“Yine yola devam ederken

O Kizaa-Kara nehrin agzi

Batip yere girmis

Karanlik magara olmus.

O magaraya girince

Go6z kapaliymis gibi karanlik olmus” (Ergun ve Aca, 2004: 235).
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Kahramanlar Ust diinyaya oldugu gibi Alt diinyaya da ¢ok ¢abuk ulasabilirler.
Buraya ulastiklari, karanliktan ve renklerin soluk olmasi gibi degisikliklerden
anlasilir. Lvova vd. (2013/1: 115) Alt diinya renklerini “kara (hara), sar1 (sarig),
alacali (ala)?® ve agik, renksiz soluk (huu)” olarak belirtir. Alday-Buugu Destani’nda

Alt diinyaya gecis sOyle anlatilmaktadir:

“Ogle vaktini gecirdikten sonra
Kizaa-Kara nehrin asagisina giderken
Karanlik basmis.

“Nasil gece iniverdi,

Demincek tam 6gle vakti idi,

Degil mi?” diye sorunca

At da:

“Erler eri olsan da

Er aklin daha yetmez Han-Buuday,

Biz aydinliklar aleminden gegip
Karanliklar diinyasina girmisiz iste” diye
Soyleyip cevaplamis” (Ergun ve Aca, 2004: 234).

Alt diinyanin hakimi Erlik Han’dir. Altaylilarin diisiincesinde Erlik “giicli,
kuvvetli” anlamindadir (Inan, 1986: 39). O bilindigi iizere mitolojide ilk énce Ulgen
ile birliktedir. O¢1-Bala Destani’nda ondan “Ada-Erlik” (Ata Erlik) olarak s6z edilir
ve ad1 Ulgen ile birlikte geger:

“Ada Erlik ile Ulgen Biy
Onlar da bu sesi duydu” (Dilek, 2007-a: 105).

Yaratimda ilk hareketi baglatan ve sonrasinda da aktif rol alan odur. Sonra
yeraltina inmistir. Uluisik (2018: 49) yeraltinin efendisi Erlik Han i¢in Erlik Biy, Kal
Erlik, Bos Erlik, Erlik-Lovuii Han, Yerlik, Irlik, Irle Han, Ilkan, Irlen Han, Erlen Han
adlarmin da kullanildigim séyler. Ulgen gibi Erlik’in de yedi/ dokuz oglu, dokuz da

kiz1 vardir.

Erlik’in Alt diinyadaki sarayindan da zaman zaman s6z edilmektedir. Alday-
Buugu Destan1 Alt diinya anlatimlar1 bakimindan zengindir. Burada Erlik-Lovufi’un
saf altindan bir otag1 oldugu sdylenir. Onun otaginin arkasinda géz yetmez hir¢in
deniz gibi bir g6l de vardir. Yine Alday-Buugu Destani’nda yeraltinda aci ¢eken

insanlarin bu cezalara neden carptirildiklarindan s6z edilir. Han-Buuday ve

265 Lvova vd. (2013/1: 115)’ne gore, alacali ve alaca ¢izgili olma, aralik halinin niteligi olmasi
gerekir. Onun sinir olma ve goriiniir-goriinmez olma, terine donlisme yetisi vardir.
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yanindakiler Alt diinyaya indiklerinde digerlerinin tersine, burada bir kadinin rahat
icinde, dokuz kat yastik {izerinde uyumakta oldugunu goriirler. Bunun sebebi olarak,
bu kadinin “Aydinliklar aleminde” (Orta diinya kastediliyor) dokuz ¢ocuk dogurmus

oldugu, bu nedenle itibar1 bulundugu séylenir?%°.

Alt diinya ile ilgili diger 6nemli bir konu, yukaridaki Hayat Agaci’nin
benzerinin burada da bulunmasidir. Ergun (2004: 146), Hayat agacinin goktekilerde
oldugu gibi yeralti ruhlarinin da yolu oldugunu soyler. Bununla birlikte Sibirya
Tatarlarina gore, yeraltindaki diinyada, Hayat Agaci’nin bir benzeri vardir. Bu agag
dokuz koklii bir camdir veya bir kokten biten dokuz ¢amdir. irle Han atini buraya
baglar. Alt diinyanin 6nemli goriilen bir unsuru da burada bulunan insanlarin
gozyaslarindan olusan Toybodim (Doymadim) nehridir. Bu nehrin dokuz nehrin

birlesmesi ile olustugu sdylenir (Anohin, 2006: 5).

Alt diinya ile ilgili olarak diisliniilmesi gereken bir diger bolge “su alt1 diinyas1”
olarak goriiliir. Yukarida soz edildigi iizere Alt diinyanin yatay olarak yapilanmasi
hakkinda agik bilgi bulunmamaktadir. Bununla birlikte destanlarin verdigi bilgiler

esliginde su alt1, yeralt1 dliinyasinin bagka bir boliimii olarak diistiniilebilir.

Ogel (1995: 255) Tiirklerde susuz topragin énemli olmadigini, bu nedenle Yer
ile Su yan yana gelip Yer-Su olusunca bir anlam tasidigini soyler. Tiirklerin
diinyanin yapisindaki kara ve sular birlikte ele aldiklar1 ve ayrilmaz sekilde, birlesik
kabul ettikleri boylece anlasilmaktadir. Bu konuya daha once, iki ilkeli sistem
baglaminda degerlendirilen “Tengri” ve “Tengiz” konusunda da deginilmistir.

Karalar ve sular diinyanin yapisinda i¢ ice gegmis sekilde bulunur.

Sularin kendi biinyesinde bir biitiin olarak algilandiginin da alt1 ¢izilmelidir.
Tiirkler ¢ok eskiden beri deniz, gol, nehir, yeraltt sulart gibi suyun g¢esitli
goriiniimlerinden ve bunlarin ayrimlarindan haberdardir. Su, dogadaki miikemmel
dongiisiinde nehir olur denize akar, buharlasip yiikselir sonra yagmur olarak tekrar
yer yiizline iner, denizlere gollere, derelere, irmaklara karisir, yer altina iner. Ancak

bicim olarak degisse de yapi olarak her zaman “su” olarak kalir. Bu agidan

266 Onlar Alt diinyada bu kadindan 6nce baska bir kadin daha goriirler. Kadin bir gdgsiiyle gocugunu
emzirip, diger gogsiiyle yilan1 emzirip durmaktadir. Bunun sebebi olarak, onun Aydinliklar
alemindeyken (Diinya) “yalniz kiz” dogurmus biri oldugu sdylenir. Buradaki “yalniz kiz” deyisini,
kadinin yasarken sadece bir ¢ocuk dogurdugu seklinde diisiinmek gerekir. Bu nedenle dokuz
¢ocugu olan itibar goriirken, sadece bir ¢ocuk doguran koétii durumdadir.
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bakildiginda sularin birbirleriyle olan bu baginin ve dongiide biitiin olarak hareket
ederek var olugunun, Tirklerin sulart tek sozciik ile adlandirmasini saglamig
oldugunu diistinmek miimkiindiir. Sularin hepsine birden “Tengiz” denmesinin

bundan kaynaklandig diisiiniilebilir.

Onlar ayn1 zamanda mitolojik bilingte yer alan ve yaratiligta ilk 6nce var olan
ilksel deniz ile de bu baglantiy1 kurmus olmalidir. Tiirk mitolojisi, yasamla neredeyse
ayni anlamdaki suyu anlatilara yansitir. Yer altinda bir yasam oldugu gibi bir de su
altindaki yasamdan sdz edilir. Su alti yasamma dair anlatilardan biri Oskiis Uul
Destani’dir. Oskiis Uul babasi savasta yenildigi, annesi de esir alindig1 icin bir
nehrin?%’ yaninda tek bagma balik avlayarak yasamaktadir. Bir giin oraya gelen
Karat: Kagan ondan insanlarini ve hayvanlarini karsiya gecirmesini ister. Oskiis Uul
bunu yapar ancak kendisine vaat edilenler verilmez. Bunun yerine, nehrin dibinden
altin sirli balig1 yakalamasi ve Talay Kagan’dan beze sarili kdpek oOliisiinii istemesi
sdylenir. Béylece cok zengin olacaktir. Oskiis Uul bunu yapar. Zengin oldugu gibi
Talay Kagan’in kizi Altin Kiski’yii de alir (Dilek, 2007-a: 136-216). Destanda
dikkat ¢ceken nokta, su altinin kagani olan Talay Kagan’in, Karag6z (2019: 220)’lin
de belirttigi gibi olumlu bir kisilik sergiledigidir. O, yer altinin kagani Erlik’ten daha
thmh yansitilmaktadir. Ancak mitolojik bilincin suyu da tam olarak tekin

saymadigini belirtmek gereklidir.

Su altt kagan1 Talay Kagan’dan s6z edilen bir diger destan Ogi-Bala’dir.
Burada kotii niyetli Kan Taac1 Bey’in, Talay Kagan’dan bir yada tas1 aldig1 sdylenir.
Kan Taaci Bey’in bu tast nasil edindigi belli olmasa da tagin gizli bir kutuda
bulundugu ve Kan Taaci’nin bu tag ile “kendine geldigi” aktarilir. Og1 Bala, bu koétii
niyetli kagandan tas1 gizlice alir. Dizelerde Talay Kagan’in “yedi kat yer altinda tas
sarayda” yasadig1 sdylenmektedir. Ayn ifadeler Oskiis Uul Destani’nda da geger:

“Yedi kat yeraltinda

Talay Kagan’in yurdu var.

Tastan yapilmis sarayli,

Buzdan yapilmais at direkli” (Dilek, 2007-a: 144).

267 Nehirden “deniz” olarak da soz edilir:
“Ak nehri gegirirsin,
Sonsuz deniz ya.
G0k nehri gegirirsin,
Gegitsiz nehir ya” (Dilek, 2007-a: 141).
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Bu durumda su alt1 diinyasiin kaganinin yeraltinda bir sarayinin bulunmasi,
Yer-Suyun i¢i¢e gegmis bir yapisinin oldugunu gdstermekle birlikte, saraylarin ayri
olmasi, alanlar arasinda bir ayrim oldugunu da gdsterir. Su alt1 kaganinin sarayina

sularin (nehrin) derinliklerinden gecilerek gidildigi goriilmektedir.

Bazi su alt1 varliklar ile ilgili olarak Anohin (2006: 5, 50-51)’in de bir aktarimi
bulunmaktadir. Buna gore yeraltinda Erlik’in saray1 “Toybodim 1irmag1” veya abra ve
yutpa denilen korkung su canavarlari ile dolu “Bay Tenis”in yaninda bulunur. Yutpa
“canli yutan” anlamina gelir ve ona puudaklarda rastlanir. Abra ve yutpa samanin
giydigi ve “manyak” adi verilen giyside de aksesuar olarak kullanilir. Yutpa, siyah
veya kahverengi kumastan yapilan biiyiik bir sicimdir. Ust kisimda basi ve agzi,
basinin biraz altinda ve catal kuyruguna yakin yerde ikiser ayagi vardir. Giysinin
arkasinda boydan boya asili durur. Yutpanin, samani insanlar1 yiyen oliiler ruhundan
(iztit yek) korudugu diisliniiliir. Abra ise yesil kumastan dikilir ve yutpanin yerine
kullanilir. Abra baykus tiiyleri ve bir gozii (kos) ifade eden bakir tokasi olan bastir.
Dort ayagi ve catallt kuyrugu vardir. Bedeni yesil, ayaklar1 kirmizi kumastan dikilir.
Abra, Erlik’in cehennemindeki Pay Tenisdeki (kutsal deniz) canavarlarin
soyundandir. Abra bazi samanlar icin Ulgen ile iletisime gecebilmek icin kullanilan
tostliir. BOylece Alt diinyada, yeraltinda Erlik’e ait olan bir kétiictil sularin ve
varliklarin  bulundugunu hakkinda diisiinceler oldugu anlasilmaktadir. Ayrica
yeraltinin ve buraya ait sularin, birbiri i¢ine ge¢mis girift bir yapida olmakla birlikte,
aralarinda bir ayrim oldugu ¢ikarimi da yapilabilir. Bu durumun Tiirklerde Yer-

Sularin birlikte diistiniilmesi konusu ile baglantili olmas1 miimkiindiir.

Su alt1 ile ilgili, Ogel (1993: 441, Verbitskiy, 1893: 90’dan) Verbitskiy’in
derledigi Altay yaratilis destaninda yer alan “diinyanin iizerinde durdugu balik”
motifinin de Altaylar yolu ile Kuzey-Bati Sibirya’daki Fin-Ugor ve Macarlarla

akraba kavimlere ve Ruslara kadar yayildigini belirtmektedir.

Su alt1 diinyas ile ilgili mitler, Alt diinyanin baska bir boyutunu anlatan zengin
ve Ozgiin nitelikte anlatilar olarak goriinmektedir. Radloff *un derledigi bir efsanede
ise Kartaga-Mergen eve dondiigliinde kiz kardesini bulamaz. Kimse onun nerede
oldugunu bilemez. Kartaga-Mergen onun izini takip ederek “Beyaz denizin” sahili

boyunca ilerler ve “deniz atasina” seslenir:
y
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“Su atas1 babam”, der,

“Kiz kardesimin nereye gittigini
Bilir misin su atas1?”

“Hayir dostum gormedim!”

“Bunu sen bilmezsen

Oyle ise burada ne yaptin?” der.
“Cakallar1 saydim,

Kumlar1 hesap ettim,

Fakat onun gittigi yeri bilmiyorum”.
“Denize girmisse,

Denizin i¢inden buluver!”

“Denizde ise bulurum” (Radloff, 1956/1: 401-402).

3.5.3.2.3. Orta Diinya (Yer-Su)

Orta diinya, Yer ve Sulardan olusur. S6z edildigi tizere Tiirk diinya
goriiglerinde dnceleri mekanin dikey olarak {i¢lii boliinmesi s6z konusu olmadigi icin
sadece birlikte yaratilmis olan Gok ve Yer-Su (Yer) bulunmaktadir. Yer ve Su,
Tiirklerde “Tiirk milletinin koruyucusu” olarak geger (Ogel, 1995: 256-257). Bu
nedenle Tiirklerin Yer-Su (Yir-sup) adim1 verdigi mekanin da bazi koruyuculari
vardir ve onlara da “Yer-Su” denmektedir. Bunlarin en biiyligi Ogan’dir ve diger on
yedi han Ogan’a baglhdir. On yedi hanin her biri bir yiiksek dagda oturur. Ogan ise
yerin gobeginde, zirvesi Bayiilken’in yurduna ulasan bir ¢am agacinin golgesinde
oturmaktadir?®8, Yer-Sularin yani yari ilah hamilerin en bilinenleri Demir Han, Talay

Han, Altay Han, Kirgiz Han ve Okto Han’dir (Ulken, 2007: 38).

Gok ve Yer-Su (Yer) arasindaki kavusum yeri, merkez (Orta diinya) insanin
diinyasidir. Bununla birlikte Tiirklerde Yer denilince “Toprak Ana” da anlasilir. Esin
(2001: 25), unsurlarin kainattaki yerini diizenleyen yonlii pusulada kararig ilkesi ve
Yer-Su simgesi olarak topragin, merkezde gosterilmekte oldugunu belirtir. Tiirklerde
toprak unsurunun konumu; merkez, gezegeni; Sarig orungulug (sar1 bayrakli) veya
Satiirn (Sekentir/Zuhal), rengi; saridir (ayrica yagizdir). Ogel (1995: 260) de
Tiirklerin eskiden Yer i¢in sadece “yagiz” kullandiklarini, “kara toprak” deyisinin
daha sonra sdylenmeye bagladigini belirterek, Kasgarli’da da yagizin, kizil ile siyah
arasi bir renk?® olarak verildigini sdyler. Bununla birlikte Esin (2001: 31-32) “K’un”
irkin1 anlatirken bu irkin yerytiziiniin merkezi ile yeryiizii ve yeralt1 sularma (yir-

suv/Yer-Su) karsilik geldigini belirtir. Ayn1 zamanda bu 1rkin unsurlarinin toprak ve

268 Ulken bu bilgiyi “Tiirk Mitolojisi”, Yusuf Osman Bey. Ziya Gokalp’tan naklen” dipnotu ile verir.
269 Kaggarli Mahmud (2018: 448/352) yagizin koyu kahverengi oldugu, bunun da kirmizi ile siyah
arasi bir renk oldugunu belirtir. Yer i¢in ise “yagiz yi.r”” dendigi ve o renge benzetildigi sdylenir.
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su, yoniiniin yeraltinin alt1 ile kuzey, renklerinin de sari, Tiirklerde yagiz (yer) ve

kara oldugunu da sdéylemektedir.

Mekanin yonlerinin de anlamlart vardir. Tiirklerin dogu ydniine sitayis ettikleri
bilinir. Giiney Sibirya Tiirkleri i¢in de en 6nemli yon dogudur. Hakaslara gére dogu-
On, bati-arka, gliney-yukari, kuzey-asagidadir. Dogu-bat1 gibi kuzey-giiney de bir
kavram ¢iftidir. Onlar diinya goriislerinde, yonlerin yasama dair ifade ettikleri
anlamlarma gore bu tiir birlestirmeler yapmaktadir. Dogu, yasama dair iken bati
oliimle, kuzey kadin ile, giiney ise erkekle iliskilendirilir (Lvova vd., 2013/1: 54-55).
Yonler zit gibi goriinse de aslinda birbirinin biitlinleyicisi olarak algilanir. Yan1 sira
eski Tiirklerde diinyanin sekli otag bi¢iminde diisiiniiliir. Bununla birlikte koseli bir
yapisinin oldugu, “Diinya’nin dort kosesi” deyisi ile bildirilir. Yakut Tirklerinde
Diinya hem yuvarlak hem dort kdse?’® sayilmaktadir (Ogel, 1995: 243).

Orta diinyanin karsilig1 olan Yer-Su, folklor ve mitolojide vatan anlamina gelir.
Hakas dilinde ada ¢ir-suu deyimi “atalarin yer-suyu” anlamindadir (Lvova vd.,
2013/1: 38). Vatan anlamindaki Yer-Su, “kendi topraklari” da demektir. Bu,
benimsenmis bir mekan olmakla birlikte ayn1 zamanda diinyanin kii¢lik bir benzeri
anlamina gelir. Her boy i¢in kendi topraklari diinyanin merkezindedir ve diizenle
uyumun birlestigi yerdir. Geleneksel goriiste vatan olarak kabul edilen her kiiciik
mekan, orada yasayanlar i¢in evrenin semantik merkezidir ve bu merkez hem kozmik
uyumun merkezi hem evrenin embriyosudur (Lvova vd., 2013/1: 39, 123; Rabinovig,
1982: 428-429°dan). Oyleyse kendi topraklari olarak vatan veya Yer-Su, kozmos ile
es degerdir. Diinya’nin tiimiine Yer-Su denilisinden, tiimiiniin insanin vatani oldugu
diistintilebilir. Destanlarinin basinda yer alan ilk yaratiligtaki mekan tasvirleri de bir
acidan bunu kastetmektedir. Lvova vd. (2013/1: 52) de vatanin (kendi topraklar)

kahramanlik destanlarinda diinya ile 6zdes oldugunu belirtir.

Bununla birlikte Tiirk mitolojik goriislerinde diinya niteliksel olarak {ige ayrilsa

271

da bir biitiin olarak hareket eder?’!. Orta diinya, Ust ve Alt diinyalarin birlesme yeri

270 Ogel ayni eserin 252. sayfasinda Yakut Tiirklerinde “diinyanin sekiz koseli bir Yer-Ana”
oldugunu, Diinya’nin gdbeginin, Yer-Ana’nin sar1 gobegi olarak kabul edildigini, Hudyakov,
Verhoyanskiy sbornik: (Verhoyansk derlemeleri), s.18, 122’den aktararak verir. Sekiz kose, ana ve
ara yonlere tekabiil eder.

2! Diinyanin bir biitiin olarak diisiiniildiigii destanlarda yansimasii bulur. Tiirk mitolojisinde
kahramanlarin giyim esyalar1 da diinyalar1 simgeler bicimde verilmektedir. Alday-Buugu
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olarak sentezdir (Lvova vd., 2013/1:120, 124). Ancak Orta diinyada kendi topraklari
olan vatan, evrenin merkezidir. Yukarida s6z edildigi ilizere merkezin temel
gostergeleri dag, agac, at kazig1 ve ev/otag olarak goriilmektedir. Bunlar kozmos ile
diger alani birbirinden ayiran simir/esiklere sahiptir. Lvova vd. (2013/1: 123)
merkezden uzaklagildik¢a diizensiz ve belirsiz bir diinya igine girildigini soyler.
Merkez kabul edilen yerden uzaklagsmanin, risk tasimasi konusu giiniimiizde de
degismemistir. Evden ayrilis ile birlikte dis (baska) diinyaya dahil olma ve yola ¢ikis,
cogu zaman bilinmezliklerle doludur. Bu durum yolcuyu ugurlama pratiklerinde
oldugu gibi giinlik dilde de yansimasini bulur. Merkezden uzaklagmanin baska

diinyaya gecisi beraberinde getirmesi, mitlere de yansimaistir.

Destanlarda kahramanin her ne sebeple olursa olsun yurdundan ayrilmasi bir
sorunu ¢ézmek amaci tagir. Sonucta o yine kendi merkezi olan yurduna, Yer-Suyuna
geri doner. Kendi topraklari olan kendi diinyalarinin gostergeleri, merkezle aym
anlami tagimaktadir. Bu nedenle Tiirk mitolojisinde merkez konusu 6zellikle 6nem
tasir. Gergek yasamda kabul edilen merkezler olan dag, agac, at kazigi, ev disinda,
destanlarda tespit edildigi iizere kaya-tas, demir 151k, nehir, cesme, kazan, merdiven

ve kahramanin kendisi de merkezin gostergeleridir.

Bununla birlikte Tiirk destanlarinda kahramanlarin yurdundan uzaklagmasi, her
zaman bir bagka diyara gidis olarak degerlendirilir. Kahramanlarin gittikleri yerler
“yerle goglin birlestigi yer”, gogiin dibi” gibi smirlara sahiptir?’?>. Burasi ¢ogunlukla
Alt veya Ust diinyaya ait olabildigi gibi Orta diinyada baska bir yurt da

olabilmektedir. Her durumda kendi vatanindan uzaklasma s6z konusudur. Gittikleri

Destani’nda ogluna magaranin iginden saklamig oldugu kendi giyim egyalarini ve silahlarini veren
Alday-Buugu oglunu birakip doner ve oglan bu giysileri sirayla giyinir:

“Yigit delikanl yalniz kalinca

Yumusak kara edigini giyip durmus.

Kara ipek donunu giyip durmus.

Ak ipek kemerini baglayip durmus.

Yiiz samur derisinden borkiinii giyip durmus.

Giyinip gorse ki

Borkiiniin puskiili

Gogiin ak, kara bulutunu

Oraya buraya siiriiklermis” (Ergun ve Aga, 2004: 219). Kara edik ve kara don Alt, ak ipek kemer
Orta, bork ise Ust diinyaya ait semboller olarak verilir. Buradan ii¢ diinyamin kahramanin
bedeninde birlestigi anlasilmaktadir.

Lvova vd. (2013/1: 121) geleneksel diinya goriisiinde sonsuz fiziki diinyanin olmadigini, onun
goriiliir ve ulagilir diizeyde oldugunu belirtir. Bununla birlikte diinyanin sinirlari hakkinda kimse
acikca konusmaz, o sadece belirtilir. Bu nedenle “gdgiin dibi”, “yeryiiziiniin dibi” gibi ifadeler,
mekanin son noktasina isaret eder.
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yerlerde de merkezi simgeleyen unsurlara isaret edilir yani karsi-kahramanin vatani
da bir merkeze sahiptir. Kahraman miicadelesini verip, kendi topraklarina bir daha
ayrilmamak iizere dondiigiinde, bir baska deyisle destanin sonunda tam olarak
kozmos saglandiginda, buranin korunakli, riizgar almayan, kotiiliikklere kapali bir yer
oldugu soylenir. Kendi Yer-Sulari “huzurlu” olarak verilmektedir. Alday-Buucu

Destani’nda 6lmek iizere olan kahraman ata, ogullarina soyle 6giit verir:

“Yandan kotii ruh-yaratik saldiramaz
Celik demir sur yapin,

Ustten simsek delemez,

Alttan seytan giremez

Demir dosek, demir yorgan yapin,
Demir tavan yapip koyun!” diye
Ogiit vermis.

Atasinin 6gilidiine uyup

Oyuna oyun, toya toy katip yasayip
Ciger yemez aga olmuslar,

Bagir yemez bey olmuslar.

Oylece yasayip kaldilar,

Ben ise doniip geldim” (Ergun ve Acga, 2004: 288).

Ayni sekilde Boktu-Kirig, Bora-Seeley Destani’nda da:

“Alt diinyada®”?, Boktu-Kiris, Bora-Seeley kardesler,
Cukur yerde mallarini giidiip
Mutluluklarmi-huzurlarini artirip

Ormanlik yerde mallarii giidiip

Halki-kavmi yOnetip

Ustten firtina ¢akamaz

Alt alemin seytani-iblisi

Yaklasamaz

Celik demir gibi kudretli

Kardesler olup

Yaslarina yas katip sonsuza dek

Yasayip gidivermisler” (Ergun ve Aga, 2004: 471).

Ak Kagan destaninda: “Cas Pilek ile Cas Kook kirk odanin igine girip,
istlerine giydikleri altin glimiis zirhlarin1 ¢ikarip askiya astilar. Kara demir
cizmelerini ¢ikarip demir sandiga koydular. Yel vurmasin diye saklandilar, tan ayazi
vurmasin diye Ortiindiiler. Bunlarin yerine, aci ¢ektirip diisman girmedi, bagirip gelip

er girmedi, dort toynakli at kosup girmedi, yigit er girmedi. Kagan’dan ulu kagan

273 (st diinyaya gére. Orta diinyadan soz ediliyor.
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oldular, beyden ulu bey oldular. Huzur i¢inde baht alip yasadilar” (Ergun, 2006: 213)

denilerek yurtlarinin giivenli ve huzurlu oldugu anlatilir.

Buraya degin Tiirklerin yasamlarinda ve buna bagli olarak mitolojilerinde Orta
diinya yani “Yer-Su” kapsaminda bulunan su konusunu nasil algiladiklar1 yeri
geldikge ele alinmigtir. Yeryiiziiniin su olmadan bir anlami olmadigini, Tiirkler
yasadiklart diinyaya “Yer-Su” adini vererek bunu tam anlamiyla miihiirlemislerdir.
Suya verilen bu 6nem yasamda ona bakis agilar1 ve onunla iliskileriyle baglantilidir.
“Su” konusunun daha acik sekilde ortaya konulabilmesi i¢in deginilmeyen bazi
hususlara da yer vermek gereklidir. Yer-Sular birbirinden ayrilmadig: i¢in burada
ayr1 bir baslik acilmadan konuya devam edilecektir. Bu baglamda Tiirklerin yasadig:
cografyada biiylik sularin nasil olustugu, bunlarin zaman igindeki degisimleri,
Tiirklerin  suyla irtibatlar1 ve suya yaklagimlarinin da ortaya konulmasi
gerekmektedir. Bunun i¢in oncelikle Diinya’nin gecirdigi baz1 jeolojik degisimlerle

ilgili bilgilere ihtiya¢ vardir.

Diinya’da suyun nasil var oldugu hakkinda ¢esitli teoriler bulunur. Bunlardan
bazilar1 suyun baslangigtan itibaren hep oldugu yoniindedir?’*. Diinya’nin yaklagik
ylizde yetmis kadarinin su oldugu sOylenmektedir. Bununla birlikte insanlarin
yasayisini etkilemis olan jeolojik degisimler, yerylizii tarihinin en son ve ¢ok kisa bir
devresinde ortaya c¢ikmistir. Diinyamiz 1 milyon yil oncesinde son defa biiyiik
jeolojik degisimden sonra halen {izerinde yasadigimiz seklini almis, iklim sartlarinin
bugiinkii haline ulagmasi daha sonra yani 10 bin sene kadar 6nce olabilmistir. Bunun
icin ¢ok uzun sliren Buzul Cagi’nin sona ermesi gerekmistir. Tarihgilerin ortak
kabulii ile Tiirklerin ilk yurdu olarak goriilen Orta Asya’da da insanlar yagamaya
basladigindan beri biiylik jeolojik degisimler olmustur. Zamaninda deniz olan yerler

kara, tarla ve otlak olan yerler ¢6l haline gelmistir (Giiriin, 1981: 14,16).

Yani sira Orta Asya’daki ilk yerlesimler ve sonrasinda yapilan goglerin de

konu ile iligkili oldugu disiiniilmektedir. Prof. Dr. Miimin Kd&ksoy’un “Orta

274 Apaydim (2000: 50) bu konuyla ilgili Greenland’daki Isua kayalar igerisinde 3,8 milyar yaginda
suya rastlandigimi sdyler. Bu kayalar, bugiine kadar bilinen en yash kayalardir ve yeryiiziinde bu
zaman Oncesinde suyun varliga dair baska kanit yoktur. Yeryiiziinde suyun koékenine iliskin
yaygin olarak kabul goren teori, suyun diinyanin olusum evresinden bu yana var oldugu
yoniindedir. Apaydin “Buna goére diinya 4,6 milyar yil once kiigiik gezegenimsi gaz ve toz
kiitlelerinin birlesmesiyle olusmustur. Bu kiitlelerin su i¢erdigi varsayildiginda, suyun kokeninin
diinyanin olusumundan da eskiye dayandigi kabul edilebilir” demektedir.
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Asya’nin Paleocografik Evrimi ve Insan Topluluklarma Etkisi” adli yazisinda suyla
ilgili bilgiler bulunmaktadir. Kdksoy bu yazisinda en son buzul ¢aginin, gliniimiizden
yaklagik 3 milyon yil 6nce basladigini ve 10 bin sene 6nce en kiiciik diizeye inen 4.
zaman (Kuvaterner) buzul donemi oldugunu belirtir. Tiirk diinyasini ilgilendiren
boliim, Orta Avrasya, Kuzey buzul kitasi ile Alp-Himalaya dag buzullar1 arasinda
kalmaktadir. Tiirk topluluklarini olusturan halkin 20 bin yil 6nceki atalari, Orta
Avrasya’da, ortalama sicakligin glinimiizden yaklagik 5 °C diisiik ve etrafi
buzullarla ¢evrili Orta Asya’nin i¢ bolgelerinde, ¢ok sayida biiyiikli kiiciikli soguk
tatlisu gollerinin bulundugu bolgede yasamiglardir. Bu donemde (son buzul ¢aginin
20 bin yi1l 6ncesi ana 1smmma déneminde) buzullar hizla ¢dziinmeye baslar. 1.0.
12.500 y1ilina kadar erimeye devam eden buzul sular1 Aral, Hazar ve Karadeniz’i ¢ok
fazla miktarda su ile doldurur. Bu nedenle Hazar Denizi ile Aral Goli birlesmis,
Karadeniz’in yaklasik iki misli biiyiikliigiinde s1§ bir tatlisu goliine doniigmiistiir. Bu
cografya ve iklim sartlarinda bu bdlge 1.0. 12.500- 6.200 yillar1 arasinda “Younger
Dryas” ve “Mini Ice Age” buzul dénemlerinde bile yasanabilir bir habitat durumunu
korumustur. Bu donemde Hazar-Aral tatlisu golii ¢evresi ve ozellikle Turan Ovasi
insan ve diger canlilarin yasami ve cogalmasi i¢in ¢ok elverigli bir yer haline
gelmistir. Bu bolgenin 15-20 bin yil 6nceki cografyasi bugiinkiinden ¢ok farkli
durumdadir ve buzullarin 1sinma doénemi 12.500 y1l dncesine kadar devam etmistir.
Bu donemde Kuzey Avrupa ve Asya’daki buzullar ¢abucak coziilmeye baslamis,
sonu¢ olarak c¢oziinen buzullarin kenarinda birbirleriyle baglantili biiylik buzul
golleri olusmustur. Buzul goéllerinden tagan bol miktarda buzul sular1 giineye dogru
akan Dinyeper, Don, Ural, Tobol, Irtis gibi biiyiik nehirlerle Karadeniz, Hazar ve
Aral Denizi’ni siirekli beslemistir ve bu nedenle bu i¢ denizler kademeli olarak
birbirine baglanmistir. Aral Denizi bugiinkii Aral’in yaklasik dort misli olup, Hazar
Denizi kadar bir biiyiikliige ulasmistir. Hazar Denizi’nin de biiyiikliigii bugilinkiinden
yaklagik iki kati1 fazla durumdadir. Bu ii¢ denizin hepsi temiz tatlisu denizleridir.
Hatta bugiinkii Dogu Tiirkistan’in yer aldigr Tarim Ovasi (Taklamakan Colii) da o
zamanlar biiylik bir tathisu i¢ denizidir. Bu nedenle Turan Ovasi s1g i¢ denizlerin
yarattig1 1liman bir iklime elverisli yasam sartlarina sahiptir. 1.0. 12.500- 11.500
yillar1 arasinda hiikiim siiren ve Younger Dryas (1.0. 11.500) diye anilan buzul
doneminde yagislar azalmis, biraz geriye ¢ekilmis olan kuzeydeki buzul kitasinin
etegindeki bir dizi buzul g6liiniin mevcut sular1 eskisi gibi glineydeki i¢ denizlere

bosalma yerine, Adriyatik Denizi’'ne ve Kuzey Buz Denizi’ne dogru bosalmaya
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baglamigtir. Boylece Aral, Hazar ve Karadeniz’i besleyen biiyiik nehirlerin sulari
epeyce azalmis bir kismi ise kurumustur. Bunun sonucu olarak bu {i¢ denizin
birbirleriyle baglantilari kesilmistir. Mini-ice Age buzul déneminde (I1.0. 6200-5800)
bolgede yagislar iyice diismiis, nehir sulari azalmis, kii¢iik nehirler kurumus, Aral
sular1 buharlasarak kii¢iilmiis ve tuz orani artmistir. Dolayisiyla ¢ollesme hizlanmig
ve bu felaket giiniimiize kadar devam etmistir. “Bereketli Altin Kusak” tizerindeki
diger yerlerde oldugu gibi Turan Ovasi’nda da Younger Dryas buzul doneminin
sonundan itibaren (1.0.11.500) bu bdlgede insan topluluklarinin yasadig: ve benzer
medeniyetler kurdugunu diistinmek akla uygundur (Koksoy, 2002: 478-485). Bu
bilgilerden yola ¢ikildiginda Turan Ovasi’nda da Tiirklerin atalarinin mesktin oldugu,
su kaynaklarinin kurumasi ve iklimin degismesi ile birlikte yagamlarini siirdiirmek
icin kullanilabilir suyun oldugu baska yerlere go¢ ettikleri bilimsel veriler 15181nda
acike¢a anlasilmaktadir. Ancak burada konu a¢isindan 6nemli olan bilgi, bu insanlarin
bugiinkii halinde olmayan bir cografyada yasiyor olmalaridir. Bilim insanlarinin
tespitlerine gore sozii edilen cografyada Karadeniz, Hazar ve Aral’in bugiinkii yiiz
Olgtimlerinden ¢ok daha fazla alana yayilmis olduklari, s1§ ve birbirine bagl tek bir
deniz halinde bulunduklar1 anlagilmaktadir. Bu insanlar biiyiik su birikintisi olarak
denizi de boylece yakindan tanityor olmaliydilar. Kolektif hafiza boylesi biiyiik

degisimleri ve bu biiyiik denizlerin varlig1 hakkindaki bilgileri korumus olmalidir.

Bu noktada Prof. Dr. Mir Fatih Zekiyev (2002: 424-431), “On ve Orta Asya,
Kafkasya, Karadeniz’in Kuzeyi, Idil-Ural ve Bati Sibirya’daki Eski Tiirkler” adl
yazisinda, oncelikle Sibirya adinin kendi basina tarihsel olarak Tiirki etnonimi olan
Subar/Suar/Sabir/Sibir’den geldiginin dikkate alinmasini sdyler. Bu etnonimi tagiyan
en eski halklarin 1.0. 4-3 binyillarinda On Asya’da yasadiklarmi, onlardan sonra
olusan As Huaraslarin da 1.0. 2. binyilda Orta Asya’da yasadigini belirtir. Zekiyev,
Subar/Sabirler ve Horasmiler i¢cin Hazar Denizi’nin kiyilarma ¢ikis gayet siradan bir
olgu oldugunu ve bu nedenle onlarin buradan Ural-Miass-Tobol-Irtis-Oba nehirleri
tizerinden Kuzey Okyanusu’na ulasip buradaki Karya Denizi’ni, “Kar Dingeze”
(Karli Deniz) seklinde adlandirdiklarini da ekler. Oyleyse Tiirklerin ¢ok eskiden bu
yana yasadiklar1 cografyadaki diger su kaynaklari gibi denizler hakkinda yeterli
bilgiye sahip olduklar1 ve bunlar1 ulasimda kullandiklar1 ¢ikarimi yapilabilir.
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llgili bir diger bilgi de Asya’min dogusunda kalan Amerika kitasma aittir.
Arslan (2006: 24) Amerika Kizilderilileri’nin Sibirya’dan yola c¢ikarak, Bering
Bogazi’n1 gegtiklerini ve buraya yerlestiklerini ilk defa 1589 yilinda Jesuit (Cizvit)
misyonerlerinden Jose de Acosta’nin yazdigini bildirir. Acosta, Asya’dan aclik ve
savaglar sebebi ile go¢ eden insanlarin kiitleler halinde Bering Bogazi’ndan gegerek,
Kristof Kolomb’dan binlerce yil 6nce Amerika’ya geldiklerini sdylemektedir.
Amerika’ya ilk defa Buzul Devri’nin sonuna dogru gelis oldugu arkeolojik kazilarla
ispatlanmigtir. Arslan (2006: 24, Betty Ballantine- lan Ballantine, 1993: 32’den)
Amerika ve Sibirya’daki kazilarda elde edilen insan kemikleri lizerinde yapilan DNA
testleri sonucunda, Bering Bogazi’nin her iki yakasindaki bu insanlarin ayni irka ait
oldugunu ve onlarin Amerika’ya 20 bin yil 6nce geldiklerinin ispat edildigini
soylemektedir?’®. Bununla birlikte Chou (Cu) siilalesi?’® (I.0. 1500) zamaninda da
Amerika’ya deniz yolu ile gocler yapildigia dair kanitlar bulunmugstur (Tirkkan,
2008: 93). O halde Orta Asya halklarindan bir kisminin Bering Bogazi’n1 gegerek,
bir kisminin da farkli yolu segip denizleri asarak Amerika®’’ kitasina gog ettikleri

anlagilmaktadir. Bilim insanlar1 bu gdg¢lerin araliklarla gerceklestigini belirtir.

Bununla birlikte Reha Oguz Tiirkkan (2002: 409-423) “Tiirk Tarih Tezleri”
adli yazisinda bir bagska gdcten daha séz eder. Buna gore 1.0. 1400°li yillarda

275 Bununla birlikte, Arslan (2006: 24, Frederica de Lugana, 1972: 213’ten), Alaska’nmn Giineyi ve
Bering Bogazi’nin Amerika Kitasi’nda kalan kisminda yasayan Yakutat Kizilderililerinin, Asya’ya
dogru “sehadet” parmagi seklinde uzanan “Aleut” adalari iizerinde yasayan “Aleut”
Kizilderililerini, kendi dillerinde “Ana—uut”(Ana-Ug) olarak bildiklerini ve bu sekilde telaffuz
ettiklerini de soyler.

Cin’de devlet kuran Cu siilalesinin merkezi Hsi-an-fu (Ch’ang-an) ve ikinci merkezi ise Lo-yang

idi. Lo-yang yeni devletin tam ortasinda bulunuyordu ve gok dinine gore diinyanin merkezi telakki

ediliyordu (Eberhard, 2019: 36). Bununla birlikte bu merkezler Sar1 Deniz’e ¢ok yakindir. Sari

Deniz, Cin anakarasi ile doguda Kore yarimadasi arasinda yer alan kapali bir deniz kiimesinden

olugsmaktadir. Sar1 Deniz buraya sularini bosaltan Sar1 Nehir’in tagidigi kum tanecikleri sebebi ile

sartya benzer bir renktedir. S1g bir deniz olan Sar1 Deniz’de genel olarak iklim, kislarin soguk ve
kuru, yazlarin ise sicak ve yagish gegmesi ile belirgindir. Sar1 Nehrin sularini bosalttig1 kuzey-
batidaki Bo Hai korfezinde, kasim ay1 sonundan mart ayma kadar, bazen siddetli kar firtinalarinin
da eslik ettigi, giiclii bir kuzey musonu etkili olmaktadir. Yazin da tayfunlar meydana gelir.

Bununla birlikte deniz iizerinde sis olusumu da kiyilarda, soguk su alanlarinda yaygin

goriilmektedir (Uda ve Valencia, britannica.com). Eberhard (2019: 5) da Dogu Cin denizinin ve

ozellikle Sar1 Deniz’in korkung firtinalarina giivenilmedigini ve bu nedenle nakliyatta nehirlerin
kullanildigini belirtir. Tiirk destanlarinda da zaman zaman tehlikeli bir sar1 denizden s6z edilir.

Gergek Sar1 Deniz’in belki de bu 6zellikleri ile uzun yillar 6nce Tiirk mitlerine kaynaklik ettigi

disiiniilebilir.

277 111 Tiirk Dil Kurultay1, “T.D.K’nm 1934-1936 Calismalar1 Uzerine Genel Sekteterligin Raporu”
s.11°de yer alan kayda gore kitaya “Amerika” adi Amerigo Vespugi’nin adina gore verilmemistir
¢linkii ondan ¢ok daha dnce Nikaragua yerlilerinin “Amerika” adini kullandig1 Avrupali cografya
ve tarih uzmanlarmin kitaplarinda bulunur. Bununla ilintili olarak ayrica Yakut Sozligiinde
bulunan “emerik” sozciigiiniin de Tirkliglin, Tirk kiiltiirii ve Tirk dilinin yeryliziine yayilmis
izlerini gosterdigi de raporda belirtilmektedir.
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Tiirkler, Orta Asya’dan dogrudan (veya Stimer ilinden gecerek) dnce Kars civarina
yerlesmisler, ardindan Ege kiyilarina kadar goclip, orada denizci bir toplum haline
geldikten sonra Akdeniz’e agilmislardir. Hatta Tiirkkan, Misirlilarin  onlara

baslarinda tiiyler takili “Turuska’?’® deniz savasgilar1 demekte olduklarini da belirtir.

Diger bir yonden Ogel (1993: 22-24, 467), Tiirklerin ortaya cikis efsanesine
gore ilk atalarin Bati Denizi’nin kiyisinda yasamakta olduklarini sdylemektedir.
Efsanede diisman askerleri geldiginde kurt, denizin dogusundaki bir daga kagmustir.
Bu dag Turfan’in kuzey batisinda bulunuyordu. Ogel sozii edilen bu denizin Aral
veya Balkas Goli olmasi gerektigini belirtir. Bu gollerden “deniz” olarak soz
edilmektedir. Yukarida belirtildigi lizere binlerce y1l dnce gollerin ¢ok daha genis
alanlar kapladiklar1 dikkate alindiginda, anlatida gdle “deniz” denmesinin sebebi
bdyle aciklanabilir. Gilinlimiizde Hazar bile gol oldugu bilinmesine ragmen
biiyiikliigiinden dolay1 “Hazar denizi” olarak anilir. Bununla birlikte Ogel (1993: 25,
Priklonjskiy, 1890:170°den), Yakut Tiirklerinin denizle ilgili bir inanigin1 da aktarir.
Onlarin yeryiiziinii temsil eden demir plakalarinin ortasinin delik oldugunu sdyler.
Bunun sebebi Yakut Tiirklerinin yeraltina giden bir kapimin varligia inanmalaridir.
Lena nehrinin sular1 bol oldugu icin denize dokiildiigii yerde biiylik girdaplar
olusmaktadir. Yakutlara gore diinyanin sonu, Lena nehrinin Kuzey Buz Denizi’ne
dokiildiigli bu yerdir. Onlar bu girdaplarin yer altina giden bir kapt oldugunu
diistinmektedir. Bu durumda Orta Asya’da yasayan Tiirk halklarinin deniz hakkinda
fikirleri, onlarin denizle bizzat muhatap olmalarindan kaynakli goriinmektedir.
Ancak Ogel (1993: 467) Tiirklerin yasadig1 yerlerin biiyiik denizlerden ¢ok uzaklarda
oldugunu, onlarin tanidiklar1 géllerin ise yazin kuruyup kisin donan bozkir gdlleri
oldugunu yazar. Okyanus anlaminda biiylik denizleri bilmediklerini, Goktiirkler
zamanma degin deniz hakkinda fikirleri olmadigimni belirtir. Bununla ilgili olarak -
Teris Kagan’in “Taluyka tegmedim” yani “Cin Denizi’ne, Biiylik Okyanus’a
erisemedim” dedigini de ekler ve “taluy” sdzcligliniin Goktiirk ¢aginda biiylik deniz,
okyanus karsiliginda kullanildigini ve Tiirk¢e olmadigini, bu bilginin Hint ve Tibet
yolu ile geldigini sOyler. Bu konuyu biraz daha dikkatli ele almak gereklidir.
Sozcliglin etimolojisinin iyi arastirilmasi1 gerektigi bir yana birakilacak olursa,

yukarida sdz edilen bilgiler esliginde diisiiniildiigiinde II-Teris Kagan’in deniz

278 Tiirkkan aym1 yerde “Turuska” igin Tiirk sdzciigiiniin bir sekli olarak kabul edilebilecegini
belirterek, Hintlilerin bugiin bile Tiirklere “Turusk” veya “Turuhka” dedigini yazar.
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hakkinda bilgisinin olmamasi konusu biraz siipheli goriinmektedir?”

. Sozcliglin
baska dilen alinip kullanildig1 diisiiniilse bile bu durum, biiyiik denizler hakkinda
fikrin olmayis1 seklinde degerlendirilmesi i¢in yeterli sebep olarak goriinmemektedir.
Onlarin “Tengiz” szciigii zaten tiim sular1 kapsar bir anlama sahiptir. Aslinda Ogel
(1993: 467-468) de bu konuda tereddiitte olmali idi ki, Tiirklerin mitolojisinde
denizle ilgili baska Ornekler verdikten sonra: “Biitlin bunlar bize gosteriyor ki
Tiirklerin de mense ve tiireyis efsanelerinde bir deniz motifi vardi. Fakat bu deniz bir

okyanus degildi; biiyiik bir gdl olabilirdi. Tabii olarak bu noktada susuyor ve daha

fazla ileriye gidemiyoruz” demektedir.

Burada Tiirklerin denizle ilgili temelli bilgileri olduguna dair bir 6nemli nokta
daha bulunmaktadir. Ogel (1993: 468)’in Kasgarli’dan naklettigi iizere gél, denizin
kendisi sayilir. Goliin koptigline “gdl kopiigii” denildigi halde, “deniz kopiigii”
denemiyordu. Ogel burada goliin de deniz gibi biiyiik oldugu icin ona da “deniz”
dendigini sdyler ve “aslinda ise deniz golden ayri bir seydi” der ve halkin denizle
golii birbirine karistirdigini sdyler. Ogel (1995: 396) Tiirk Mitolojisi-2 kitabinda da
ayni konuya deginir ve Tiirklerin bilylik denizleri tantmadig i¢in, g6/ deyince deniz
anlasildigini soyler. Denizi bilmedikleri i¢in “deniz kopiigii” demediklerini, sadece
“g0l kopligli” dediklerini belirtir. Kasgarli Mahmud (2018: 502/ 403, 503/403)’dun
verdigi bilgi tam olarak sOyledir: “kol denizin kendisi (dogrudan dogruya deniz).
Bundan denizin kopiigiine kol kopiki denir; teniz kopiki denmez”. Konuyu sdyle
diistinmek de miimkiindiir; onlar gol ve deniz ayrimimi bilmiyor olsaydilar, gole
“deniz” dedikleri i¢in onun kopiigiine de deniz kopiigii diyebilmeli idiler. Ancak
goliin kopiigline “gol kopiigi” denmekte, “deniz kopiigii” denmemektedir. Buradan
da Tiirklerin aslinda deniz ve g6l ayrimini gayet iyi bildikleri ¢ikarimi yapilabilir?®?,
Buna ragmen demek onlar hepsini ayni sozciikle ifade etmeyi tercih etmislerdir.
Ogel’in de belirttigi gibi halk belli ki deniz sdzciigiinii, tiim sulari anlatmakta
kullanmistir. Yukarida da deginildigi iizere, Tiirklerin tim sular1 birbirleriyle
baglantili ve bir biitlin olarak gdrdiikleri i¢in boyle adlandirmis olduklari

diistintilebilir. Bu durum mitolojilerine de yansimis olarak tiim sularin hakiminin

279 Bu noktada su da hatirda tutulmalidir ki Tiirkler ¢ok uzun mesafeleri atlar1 sayesinde giiniin
sartlarina gore kisa stirelerde kat edebilmekteydiler. Dolayisiyla onlar Orta Asya’yr bastan sona
kat edebildikleri i¢in, cografyay1r da ¢ok iyi taniyor olmalidirlar. Ayrica Asya’nin dogusundan
batisina, karsilikli yapilan ticaret de iletisim i¢in yeterli sebep olarak goriinmektedir.

280 Kazakistan’da denizden bir hayli uzak bir noktada bulunan “Tengiz G6li” tuzlu suya sahiptir. Bu
gole Kazakga “Tefiiz koli” denir.
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“Talay Han” olarak goriilmesi seklinde belirmektedir. Oskus Uul destaninda o,

nehrin dibinden Talay Han’in sarayina ulagsmaktadir.

Burada daha 6nce deginilen iligkili bir hususu eklemek, konunun netlesmesi
icin gereklidir. Ayda (1987: 85-86), Etriisklerin Cebel-iit-Tarik bogazin1 ge¢ip, Atlas
Okyanus'una kadar vardiklarini aragtirmalarimin sonucunda sdylemektedir. Ciinkii
Fas'in Bati sahilinde, “Tanca” denilen bir liman bulunur ve Fransizlar bu limanin
adin1 "Tanger" diye yazar, "Tanje" diye okurlar. Ayda, 1.0. 6. yiizyila ait cografi
durumu gosteren bazi haritalarda?®! bu liman “Tingis” ad1 ile gosterildigini soyler.
Yunanlilarin “Tingis” diye anladiklari, eski Tiirklerin “Tengiz” sézciigii hem gol
hem deniz hem de okyanus anlamina gelmektedir. Bununla birlikte Ayda “Tengiz”
sOzcliglinlin “Tenger” sekline doniismesini de z ve r harflerinin doniigiimleri
lizerinden agiklar. Ve Tengizi, Tenger/Tanger sekline doniistiirenlerin, Italya’da bin

yil yasayan bizzat Etriiskler?®?

oldugunu da sozlerine ekler. Ardindan Fas’in Ankara
biiyiikel¢iliginden aldig1 bilgiye gore, Tanca’min Eski Cagdaki adinin “Tingis”
oldugunu Fas’ta herkesin bildigini ve bunun okul kitaplarinda yazili oldugunu da
sozlerine ekler. O halde okyanus kiyisindaki bir sehre “Tengiz” adin1 verenler bu
sOzciigii bilingli olarak kullaniyor olmalidir. Elbette Orta Asya’nin denizden uzakta
i¢c kisimlarinda yasayan Tirklerin denizlerle ilgili daha az bilgi sahibi oldugu kabul
edilebilir ancak hakkinda hig¢ fikirlerinin olmadigi anlamma da gelmemektedir.
Bunun yaninda, Orta Asya’daki binlerce yillik ticaret aglarimin varli§i, onlarin

aslinda denizcilikte ilerlemelerini de saglamistir ¢ilinkii bu cografyada c¢ok sayida

biiylik nehir ve gol bulunmaktadir.

Palaz Erdemir (2011: 824-825) “Eski Tiirklerde Su ve Su Ulagimi” adl
caligmasinda, 569-571 yillar1 arasinda 1. Goktiirk devleti ve Bizanslilarin, Orta Asya
ve Avrupa arasinda yeni bir ulasim yolu olusturduklarini, bu yolun zaman zaman
nehir ve goller lizerinden devam edip, denize ulagmakta oldugunu belirtir ve nehir,

g6l ve deniz ulasiminda Tiirklerin sikintrtya diismediklerini ekler. Onlarin eski

281 Ayda dipnotunda: “Mesela, “Atlas historique” (Librairie Stock, Paris 1968, s.34), mesela,
Italyanca “Atlante storico” (Nicola Zanichelli editore, Bologna 1966, s.7)” olarak haritalari belirtir.

282 Bilindigi iizere Etriiskler gd¢ yolu ile gelen bir halkti. Italya’da ileri diizeyde bir medeniyet
gelistirdiler ve burada Demir Cagi’n1 baslattilar. Orta Asya’da Demir Cagi 1.0. 2000 yillarinda
baslamugt1. Etriisk ¢ag1 ise Italya’da tahmini 1.0. 13. yiizyil civarinda baglamustir. Etriiskler 1.0. 6.
yiizyila kadar varliklarini stirdiirmiislerdi. Akdeniz’in bati kisimlarmma da egemen olmuslardir.
Ayrintil bilgi igin Adile Ayda’mn, “Tiirklerin ilk Atalar1”, “Etriiskler Tiirk mii Idi?” kitaplarina ve
“Pelasglar Kim Idiler?” yazisina bagvurulabilir.
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donemlerden bu yana konu hakkinda bilgi birikimleri mevcut oldugundan, buralari
asmak Tirkler i¢in sorun olusturmamaktadir. Bu durumda Tiirklerin su
tagimaciligindan ve denizcilikten iyi anlamalar1 gerektigi ortadadir. Yan1 sira Orhun
Yazitlari’nda da ¢ok yerde “nehirlerin ge¢ildigi” hakkinda aktarimlar yer almaktadir.
Ornegin, Kiil Tigin Yaziti, Dogu yiiziinde, Tiirgislere dogru Altay Daglarini asarak
ve Irtis rmagim gegerek yiiriidiiklerinden ve Sogdak halkini diizene sokmak icin Inci
(Sir Derya) irmaginin da gegildiginden s6z edilmektedir (Tekin, 1988: 19). Tim
bilgilerden Tiirklerin yasadiklar1 cografyada bulunan sularla yakin irtibatta olduklari
ve onun hakkinda yeterince bilgi sahibi olduklar1 anlasilmaktadir. Yasam kaynagi
olan “su” ayni zamanda inaniglarda kutsal goriildiigii i¢in “kiilt” haline gelmis ve

suya 0zen gosterilmistir.

Su, Tirklerin diinya goriislerinde ilk yaratilistan itibaren 6n plandadir.
Mitolojik hafiza nesiller boyunca su hakkindaki bilgileri korumus ve gelecege
tagimigtir. Tlrklerin yasaminda boylesi 6nemli olan su, anlatilarda daima yagsam ve
yeniden dogus ile iligkili goriilmektedir?®’. Yeri geldiginde bununla ilgili kisimlar

destanlar tizerinde incelendiginden burada ilgili baskaca drneklere deginilecektir.

Destanda Ay Kara’nin sar1 sazligi gectikten sonra giicii tiikenir ve bir

“sliziilmiis su” arar. Bu su kopiiriir ve onun canlanmasini saglar:

“Suyun siizlilmiisii

Nereden denk gelir diye,
Gidip dururken,

Bir su akip geldi.

Ona girip yatip yikandi.

Sar1 bataklikta {istline sinmis
Kiri, camuru yikadi.

Kara sakizdan kara olup

Su dylece fokurdadi
Yikanip giderken,

Bedeni 6ncekinden hafif oldu” (Dilek, 2007-a: 429-430).

Ogi1-Bala yurduna savasmaya gelen diismani yener ve sonrasinda:

“Okunu, yayini ¢ikarip,

283 Eliade (1991: 108-109) bununla ilgili olarak: “Suyla temas her zaman bir yeniden canlanma
icermektedir. Cilinkll ¢oziilmenin arkasindan bir “yeni dogum “gelmektedir ve sudan ¢ikma hayat
potansiyelini artirmakta ve verimlilestirmektedir” diye yazar ve ardindan insan neslinin sulardan
dogdugu inancii ekler. Bununla birlikte “Sular bigimleri bozmakta, ilga etmekte, “giinahlar
yikamakta” ve hem saflastirict hem de canlandirici olmaktadirlar” demektedir.
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Kutsal kavaga asti.

Zirhint ¢ikarip,

Ak kayma asti.

Kutsal yeraltt sulu nehirde
Biitiin viicudunu yikadi.

Koyu kiri kay1p diistii,

Ofkeli teri akip diisti.

Onun gogsii saf altin,

Sirtysa glimiistendi.

Iyice temizlenene kadar yikanip,
Ak ortiiyle kurulandr” (Dilek, 2007-a: 68-69) denir ve ardindan:

“Kutsal yeralt1 suyu kivrilip akiyordu

Yayilip akiyordu.

Iki kara nehrine

Tekrar gelip yikandi.

Tam bahadir giiciine eristi.

Ik halinden on kat daha iyi,

Eskisinden iki kat daha iyi” (Dilek, 2007-a: 69) denilir.

Destanlarda denizlerin zehirli olsalar da yine bir “yeniden dogus” ile iliskili
olduklar1 goriiliir. Alday-Buugu Destani’nda ogul Han-Buuday’in Erlik-Lovufi’un
kaganin otaginin arkasinda bulunan Horan-Dalay denizini gegmesi gereklidir:

“Erlik-Lovun kaganin otaginin arkasinda
Goz yetmez hir¢in deniz gibi gol vardir” (Ergun ve Aga, 2004: 235).

Buradan kiliktan kiliga girerek gecmesi gereklidir ve Han-Buuday da Oyle
yapar. En son “su kopligiine” doniisiir. Kopilige doniisme, Han-Buuday’in yeniden
dogusu anlamina gelir. Sonra bu tehlikeli Horan-Dalay denizinden tekrar

gecmektedir.

Boktu Kiris Bora-Seeley Destani’nda da ii¢ kiz kardes kendilerini kovalayan
kara Tepegodz’den kagarken hir¢in sar1 denizden gegerler ve onlar i¢in bundan sonra

bambagka bir yasam baslayacaktir.
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4. ZAMAN

Zaman sozliikte (tdk.gov.tr) “bir isin, bir olusun i¢inde gectigi, gececegi veya
geemekte oldugu siire, bu siirenin belli bir pargasi, belirlenmis olan an, ¢ag, mevsim,
donem, devir, olaylarin olus ve akis sirasini belirleyen, diizenli ve donemli gok

olaylarmni birim olarak kullanan sanal bir kavram” tanimlari ile verilmektedir.

Gliveng (2000: 86) sosyal bilimci Durkheim’in bilim kitaplar1 ve
ansiklopedilere gegen zaman kavramsallagtirmasinin Ozetle: “gevremizde olup
bitenlerin siiresine ve Oncelik-sonralik sirasina bakarak aklimizda yarattigimiz zihni
bir yapit” oldugunu sdyler. Bilimin gecerli saydigi bu tanima gore diinyada ne kadar
zihin-zihniyet varsa, bir o kadar da zaman kavrami olmalidir. O halde herkesin ve her
toplumun zaman algisinin baska tiirlii oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte Giliveng
(2000: 87, 89) bilimsel arastirma ve deneylerin zaman kavraminin mekandan ve
mekandaki deneyimlerden geldigi goriisiinde birlesildigini de belirtir. Einstein’in
izafiyet kurami ile zaman ve mekan, “zaman-mekan” siirekliliginin sanal golgeleri
olmus, diinya bu teori ile saskina donmiistiir. Gliven¢ burada Hasnaoui, 1977’den
naklederek, Arap dilinin Einstein’dan 6nce “an” = “nokta” esitligi ile, zemin-zaman

(“zemin-uz zaman”) iligkisini yakaladigimi soyler?®4,

Mekan ile birlikte diisliniilmesi gereken zamanin kapsami biiyiiktiir ve kavram

alan1 ¢ok genistir 2%, Bu nedenle anlasilmas: belki mekandan ¢ok daha giictiir ve

284 Bu noktada, Tiirk dilindeki “uzay” sdzciigiiniin etimolojisini hatirlamak gerekir. Kadim Tiirk dili
mekan ile birlikte zamani da kapsayan “uzay” sdzctigiinii ¢ok daha 6nce kullanmakta, belirtildigi
iizere “uzay” hem zaman hem de mekan anlamlarini igermektedir. Bununla iliskili olarak Tiirk¢e
“uzak” sOzcligliniin Arapcaya gecisi ile ilgili Naim Hézim Onat’in “Arapganin Tiirk Diliyle
Kurulusu” (1944), 1, sayfa 56’ya bakilabilir.

Konu ile baglantili olarak yukarida swastika konusuna deginilmis, bu semboliin mekén ve zamanla
iliskisi tizerinde durulmustur. Carkifelek de denilen bu sembol, mekén-zaman birlikteligini anlatir
ve bu semboliin anlami1 Tiirk diisiincesinde ¢ok daha derindir. Her tiirlii eserin, esyanin iizerini
sisleyen Tiirkler, bu sembolii de bir motif olarak sik¢ca kullanarak diinya goriislerini
yansitmiglardir. Orta Asya kiiltiiriinde “Oz” tamgasi olarak bilinen sembol, Tanr1’ya ulagmayi1 ve
kavusmay1 simgelemektedir (Cetin, 2017: 354). Bir merkezden ¢ikan ve dort yone uzayan, sonra
da doniisii gosterecek sekilde kivrilan kollar, zaman-mekan birlikteligini, yani evreni, yani insani
anlatan bir semboldiir. Insan bu zaman ve bu mekanda, siirekli degisim yasayarak sonunda
Tanri’ya ulasacaktir, doniis O’nadir. Bu noktada Tiirk diisiincesinde Kutup Yildizi'nin Gk
Tanr’nin mekanina isaret ettigi de hatirda tutulmalidir. Semboliin “0z” olarak anilisi, agiklandigi

285
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onun da tam bir tanim1 yapilamamaktadir. Mekan gibi zamanin iizerine de bir¢ok
fikir gelistirilmis, iizerinde calisilmistir. Topakkaya (2013: 1-2, 399)’ya gore felsefe,
din, eski uygarliklar tarihi, antropoloji, fizik, psikolojinin yani sira baska disiplinler
de zaman kavramini incelemeye ve anlamlandirmaya c¢alismistir. Ancak farkli
aciklama, yorum, yaklagimlara karsin “zaman nedir?” sorusuna doyurucu bir yanit
bulunamamistir. Asagida diinya tarihinde bilim ve felsefede One ¢ikan isimlerin
zaman konusundaki yaklagimlari, kronolojik siralama ile verilecektir. Zaman
konusunun kapsaminin genisliginden ve c¢ok cesitli agilardan yorumlanip ele
alinmasindan dolayi, konuyla iligkili goriilen noktalara deginilecek, genel bir

cergevede acgiklanmaya calisilacaktir.

4.1. Bilim ve Felsefenin Zamana Yaklasimi

Zaman arkaik toplumlardan itibaren anlagilmaya calisilmis, bazen ona gii¢ ve
kutsallik atfedildigi de olmustur. insan zamani algilar, ancak ona miidahale edemez.
Zamanin her seyi yok edebilecek giicte oldugu diisliniiliir. Zamanin anlasilmaya
calisilmasi yaninda onun yagsamda nasil kulanilabilecegi hakkinda da caligmalar

yapilmistir. Onun agiklanmaya ve anlamlandirilmaya ¢alisilmasi siiregelmektedir.

Zaman konusu tarihte tarimsal topluluklarda daha 6nemli goriilmektedir. Eski
Misir’da zaman, genel anlamda Nil nehrinin tasma, kabarma, geri c¢ekilme,
buharlasma gibi durumlart ile iligskilendirilmigtir. Eski Misir’da zaman algisi
durmadan tekrar ve geriye doniis anlami ile ilgilidir ve dairesel zaman anlayisinda
giinesin hareketleri 6nemlidir. Misir ve Babilliler haftanin yedi giiniinii, astronomik
gozlemler ile tespit etmislerdir. Donglisel zamanin tamamlanmasi olarak goriilen bir
yil, insanlarin “simdiki zaman” bilincinde yasamasina sebep olmus ve geriye doniis
her zaman miimkiin olmustur. Bdylece zaman stabilitesini kaybetmistir (Topakkaya,

2013: 8-10, 20).

Eski Yunan’da zaman, daha az bir problem olmasindan dolayr mekana gore

daha az ilgi gormiistiir ve din merkezli gelismemistir. Bunun cografi ve meteorolojik

lizere “0z” sozciigii ile de yakindan iligkilidir. Bu anlayis, ozlasarak/yanarak Tanri’ya ulagma
olarak ilerleyen dénemde islam tasavvufuna da girmistir (Cetin, 2017: 355). Aslan ve Duran
(2020: 1380)’a gore Tiirkler arasinda kullanilan ortak (iist) damgalarin en 6nemlisi olan “Tanr1”
yani “Oz” damgasidir. Bu damga bazen dogrudan Tanr1’y1 temsil ederken bazen de Uzakdogu
dinlerinde iist kimligi temsilen svastika bi¢iminde kullanilmistir. Ayrica damga, harflerden olusan

yaziya gegiste Koktirk yazitlarinda “z” sesine ve isaretine doniismistir. Damga i¢in bkz. Tuncer
Giilensoy, “Orhun’dan Anadolu’ya Tiirk Damgalari, Damgalar, Imler, Enler”, (1989).
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sebepleri bulunmaktadir. Eski Yunan’da zaman kavrami baglaminda genel kabul
goren yargi, sadece "simdiki zaman" olmus, onlar "ge¢cmis ve gelecek zaman" ile gok
ilgilenmemistir. Biitiin gilinlilk yasam simdide olustugu icin “kairos” onemli bir
kavram olarak goriiliir. Bu kavram, insan yasamini ve kendini gelistirmesini en iyi
ifade eden bir kavramdir ve ayn1 zamanda “en uygun zamanin kollanmas1” anlamina
gelir. “Kairos”, daha ¢ok zamanin niteligini gosterirken, “kronos” da niceliksel
ozelligini ifade etmektedir. Kronos fiziksel zamani ifade eder. Mitolojide de
Kronos’un yaninda onun kadar meshur olmasa da “Aion” bulunur. Aion, Dionisos
kiiltii ile ilgili olarak, “biitiin zaman boyutlarinin en iistiinde ve sonsuz olan zaman
boyutunu” ifade eder. Eski Yunan’da Sokrat dncesi zaman diisiinceleri mitolojiye
dayanmaktadir. Ancak Anaximendros’un Aion yerine kullandig1 “Aperion” oldukca
onemlidir. Aperion sadece zaman bakimindan sonsuzlugu ifade eden bir kavram
olmayip, o ontolojik anlamda kendi iginde varliga ait tiim ztliklar1 iginde
barindirmakta ve bu sayede evrende uyumu saglamaktadir. Bu acidan
Anaximendros’ta Aperion, “Tanr1” gibi goziikmektedir. (Topakkaya, 2013: 104-

107). Bu noktada Aperionun, evrensel iki ilke ile benzestigi goriilmektedir.

Zenon, Aschilles ve kaplumbaga paradoksu ile zaman ve mekanin boliinmez
oldugunu anlatmaya caligir. Platon ise zamani sonsuzlugun bir resmi, golgesi olarak
anlamistir ve zamanin biitiin varlik aleminde etkin oldugunu ve onu i¢inde tasidigin
belirtir. Platon zamani 6z (asil) — gdlge iliskisine gore temellendirir. Aion, en asli
anlamda yasama giiciidiir ve canlilarda goriilebilen bir seydir. Aion, degismeyen
(stirekli o sekilde olan) ve akilla kavranilan bir sey iken, kronos siirekli olus halinde
olan ve varliklarla ilgili olarak sadece algi ile (doxa) anlasilabilmektedir. Kronos,
Aion ig¢inde varligini devam ettirebilir. Bir bagka deyisle “zaman, zamanin
(sonsuzluk olarak) icinde” olusmustur. Platon zamanin siirekli etkilesim iginde
oldugu olusun, gecmis, simdi ve gelecegi icine alan siirekli bir sekil degistirme
oldugunu sdyler. Timaios’ta zamanla evren her zaman birbirleriyle baglantilidir.

Demiurg zamani ve kozmosu Chora’dan?%® yaratmigtir (Topakkaya, 2013: 108-111).

Aristo zaman felsefesi hakkinda en fazla diisiinenlerdendir. Ona gdre zaman

oncelik ve sonralik baglaminda hareketin sayisidir. Zaman hareketin Olciisiidiir

286 Topakkaya (2013: 111) dipnotunda “Chora Aristotelesteki Hyle’ye benzetilebilir. Fakat ondan
farkl olarak bir diizeni degil, bir kaosu ifade etmektedir” der.
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(Topakkaya, 2013: 115, Aristoteles, Physik IV 11, 219b, 2-5; Aristoteles,
Metaphysik V 12, 1020a 13-14’ten).

Aristo (Aristoteles, Augustinus, Heiddeger, 1996: 10, 15, 17, 39) Fizik’te
“zamanin bir parcasi var olmustur, /artik/ yoktur; 6teki pargast ise olacaktir, heniiz
yoktur. Hem sinirsiz zaman hem de ele alinan her zaman bu parcalardan bilesiktir.
Ne var ki var olmayanlardan bilesik olan bir seyin varliktan pay almasinin olanaksiz
oldugu goriilse gerek” der. Bununla birlikte kimilerinin zamani evren biitliniiniin
devinimi, kimilerinin de gok ¢cemberin kendisi olarak sdyledigini de ekler. Aristo
zamanin bir devinim (degisme) degil, ancak ondan da bagimsiz olmadigini, devinime
ait bir sey oldugunu sdyler. Aristo zamanin “an” ile belirlenen sey oldugu
diistintildliglinii, ancak zamani tek sey olarak algiladigimizda hi¢ zaman ge¢gmemis
goriindiigiinii ¢iinkii bu durumda devinimin olmadigini diisiinmektedir. “Zaman
gecti” dendiginde once ile sonra algilanmis olmaktadir. Bu durumda zaman, dnce ve
sonraya gore devinim sayisidir. Bununla birlikte Aristo, zamanin kendisinin bir
“cember” olarak disiiniildiglinli, bunun nedeninin de zamanin bir tir yer
degistirmenin Sl¢iisii oldugunu sdyler. Ona gore: “dolayisiyla nesnelerin oluslari bir
cember olusturuyor demek, zamanin ¢embersel bir akis1 var demektir”. Augustinus
(Aristoteles, Augustinus, Heiddeger, 1996: 55) ise Itiraflar’da, ne gelecek, ne ge¢mis
ne de gecmis, simdiki, gelecek zaman diye iic zaman var demenin yerinde oldugunu,
belki ii¢ zaman olarak, gec¢mistekilere iliskin simdiki zaman, simdikilere iliskin
simdiki zaman ve gelecektekilere iliskin simdiki zaman olarak diye sdylemenin daha

yerinde oldugunu belirtir.

Orta Cag diisiiniirlerinden El-Kindi, Aristo’nun etkisinde kalmistir ancak kabul
etmedigi fikirleri de vardir. O, Aristo’nun zamani sinirsiz kabul etmesine karsi ¢ikar.
Zamanin siirlt oldugunu ve bununla bagli olan mekan, madde ve hareketin de sinirh
oldugunu diisiiniir. Ona goére zaman, hareketin sinirli olmasindan dolay1 sinirlidir ve
hareket olmadan zaman da algilanamaz. Ibn Sina ise hareketle zamam
0zdeslestirmekten kaginir. Hareketin zamana sonradan dahil oldugunu sdyler. Ancak

bir yerde hareket yoksa zaman idrak edilemez (Topakkaya, 2013: 146, 151).

Ilerleyen yillarda Newton hareketin matematiksel bir yapiya sahip oldugunu
sOyleyerek, bedenin mekanik etkiler disinda ruhsal belirlenimler altinda oldugunu

iddia eder. Mekan tanrisal miidahaleye her zaman hazirdir. Newton mutlak zamanla
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mutlak mekani kars1 karsiya koyar. Zaman ve mekan, varligin i¢inde hareket ettigi,
genel ve zorunlu cergeveyi olusturmaktadir. Biitiin olaylarin iginde gectigi bu
cergeve, evrensel ve pasif bir ¢ergevedir. Newton mekanin her yerde ve zamanin da
stirekli olmasini, Tanri’nin da her zaman ve her yerde olmasi ile agiklar. Zaman ve
mekan bu anlamda Tanr1’nin isaretleridir. Topakkaya, Newton’un mutlak zaman ve
mutlak mekan anlayiginin, onun Tanr1 gorisleri ile paralellik gosterdigini belirtir ve
Newton’un zaman ve mekant Tanri’nin iki 6nemli sifat1 olarak gordiigiinii belirtir.
Newton’da Tanr1 ebedilik ve sonsuzlugun bizzat kendisidir. Zamani ve mekani
varliga getiren odur. Newton’un zamani ve mekani mutlak kabul etmesi, zaman
felsefesi acisindan onemli bir doniim noktasi sayilmaktadir (Topakkaya, 2013: 161,
164-165, 344). Newton’un Principia’sinda degindigi mutlak zaman ve mekan,
Einstein’in Ozel gérecelik Teorisi’ni anlamak igin gereklidir. Ciinkii Newton’a gére,
yoriingelerinde dolasan gezegenlerden agagtaki elmalara kadar ayni1 “cekim yasas1”
kanunu gecerlidir (Strathern, 1997-a: 50). Bu baglamda Einstein’in teorisi mevcut

olan en iyi gravitasyon teorisidir (Topakkaya, 2013: 345).

Sonraki donemlerde felsefe ve fizik gittikge birbirinden ayrilir. Diistiniir Kant
da konu iizerine ciddi ¢alisanlardandir. Kant, zaman ve mekanin anlam diinyasindan
bagimsiz olmayip, onlarin bu diinyanin algilanmasinin temel sart1 olan yalin goriiler
oldugunu belirtmektedir. Zaman ve mekan hem algisal olanin birbirleriyle olan
iligskilerini hem de bunlarin bireyle olan iliskilerini diizenlemektedir (Topakkaya,
2013: 181, Kant, 1958: prag. 13-15’ten). Topakkaya (2013: 224-225) Bergson’un,
zamanin sayl olmadigmi ve onun dogrudan Olclilemeyecegini sOyledigini ve
saymanin ona gore “siirekli” mekanla ilgili olup, her tiirlii sayma isleminin mekénla
miimkiin olacagmi diislindiigiinii beliritir. Zaman {i¢ farkli karaktere sahiptir ve
bunlar mekanla ilgilidir. Zaman belirli araliklarla kendini tekrar ettigi i¢in sayilabilen
bir seydir ve bu anlamda iki farkli olayin arasindaki iligkinin dl¢lilmesinde kullanilan
temel Olciittiir. Bergson matematiksel zamani ancak “biitiin ge¢mis, simdiki ve
gelecek zaman olaylarinin iginde gergeklesebilecegi ideal bir mekan” i¢inde miimkiin

gormektedir (Topakkaya, 2013: 226, H.Bergson, 1948: 29’dan).

Fizikgilerin 19. yiizyilla birlikte zaman konusunda ¢alismalar1 daha da hizlanir.
Avrupa’nin elde ettigi zenginlikler, bilimsel ¢aligmalara ivme kazandirir. Newton un

diisiinceleri ise halen sorgulanmaktadir. Onun bazi diisiincelerine kendi doneminde
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de itirazlar olmus ancak bu c¢ok ylizeysel kalmistir. 19. yilizy1l sona ermeden
Newton’un fikirleri hakkinda sorular artis gdstermistir. Once Mach sonra da Poincaré
mutlak zaman ve mutlak mekan konusunda fikirlerini beyan eder (Strathern, 1997-a:

51, 53). Sonrasinda Einstein’in ¢alismalar1 gelecektir.

Albert Einstein tarafindan temsil edilen “Izafiyet Teorisi” hem bilimsel hem
felsefi acidan Oonemlidir. Teoriye gore, zaman olusun sabit bir ¢ercevesi olmayip,
bizzat olusun igindedir. Zaman diinyanin kendi ekseni etrafinda donmesiyle degil,
151810 yayillma hizina gdre betimlenir. Zaman mekanla dyle bir bag kurar ki bu
sayede zaman ve mekan siirekliligi ortaya ¢ikar. Einstein her ne kadar fizik¢i olarak
bilinse de onun fizik ile felsefeyi uzlastiran bir doga felsefecisi oldugu da kabul
edilir. Ozel izafiyet teorisi iki ana temele dayanir: gorecelik ve 151k hiz1. Einstein agik
bicimde, izafi hareketin eski Yunan'dan beri bilindigi i¢in bir cismin hareketinin
anlasilmasi i¢in ikinci bir cisme daha ihtiya¢ duyuldugunu sodyler. Asil énemli olan
onun gorecelik ilkesinin elektrodinamige ve 151k hizi aksiyomuna uyarlanmig
olmasidir. Ozel izafiyet teorisi, Newton’un mekanik diinya diisiincesini sonlandirmis,
zaman ve mekana yeni agiklamalar ve tanimlamalar getirmistir (Topakkaya, 2013:
345, 356, 359, 365). Anlasilmast ¢ok daha zor olan Genel izafiyet teorisi ise, 6zel
izafiyet teorisine dayanir ve genel hatlari ile “yergekimi kanunu ve bu kanunun diger
dogal giigler ile olan iliskisini anlatmaya calisir (Topakkaya, 2013: 365, Einstein,
1965: 143°ten).

Genel izafiyet teorisine gore diinyamiz dahil goksel cisimler dordiincii boyut
olan mekan-zaman boyutuna gore siirekli kendileri i¢in en uygun olan dogrusal bir
yolu takip etmektedir. Bu yol ancak kirilmis bir mekanda s6z konusu olabilmektedir.
Genel izafiyet teorisinin temel tezi olan zaman-mekan kirilmasi, yer ¢ekimi alaninin
ve bunun kiitleler ile olan iligkisinin yeniden yorumlanmasini saglamis, zaman ve
mekan1 fiziksel olaylarin gergeklestigi yer olmaktan ¢ikarip, onlari olaylarin en
onemli aktorii haline getirmistir. Bununla birlikte teorinin zaman ve mekani, dini
veya mistik bir kavramsallagtirmaya gitmeden acikliyor olmasi da Onemlidir
(Topakkaya, 2013: 367, 369-370). Su nokta da dnemlidir ki Einstein’in teorisinde
hiz, 151k hizina yaklastiginda zaman yavaslar. Isik hizina ulasildiginda ise zaman sifir
noktasindadir. Ancak hizlar1 151k hizina yaklastiginda, zaman her gozlemci igin ayni

degildir. Einstein ger¢ek zaman diye bir seyin olmadigini, zamanin mutlak
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olmadigint sdyler. Zaman sadece 6l¢iildiigii an1 gostermektedir ve onu dlgmenin de

baska bir yolu yoktur (Strathern, 1997-a: 56-57).

Son donemdeki felsefecilerden Oliver Lacombe ise zaman iizerine felsefe
goriislerinin karsilikli iki kutup teskil ettigini, birinin Kantg¢1, digerinin ise Bergsoncu
anlayis oldugunu soyler. Zaman konusunun zor bir konu oldugunu ve g¢esitli
acilardan ele alinabilecegini belirtir. Lacombe, simdiyi, heniiz var olmayan gelecek
ile artik var olmayan ge¢mis arasinda, gergekte var olan varlik seridi olarak tanimlar.
Bu gercek varlik seridi de yer degistirir, durmadan yenilenir. Gelecege uzanirken,
geemis ile zenginlesmektedir. Bununla birlikte ona gore zamanin “akici kosusu”
ebediyeti gerektirmektedir. Lacombe zamanin degismeye bagli oldugunu ve
zamanin, hareketin mekanda “teakubu” oldugunu soyler. Aristo’ya kadar giden “her
hareketin kendi zamani oldugu” fikrinin de “Gorelilik kurami” ile yeniden itibar

kazandigini da s6zlerine eklemektedir?®’ (Lacombe, 1943: 69-71).

Hem fizik hem felsefe acisindan ele alinmis ve bilimi daima ilgilendirmis olan
zaman konusundaki yaklagim ve g¢aligmalar, bu devasa konunun kii¢iik bir boliimii
olusturmakta, bununla birlikte insan zihnini uzun yillardir ne denli zorladigin1 da
gostermektedir. Zaman anlagilmas1 adina, konu ve baglama goére farkli baghiklar

altinda ele alinabilmekte ve birtakim siniflandirma ¢aligmalar1 yapilabilmektedir.

4.2. Zaman Algilama Bicemleri

Yasamin bizzat kendisini ilgilendiren ve ¢ok genis bir kavram alani bulunan
zaman, algilanmasimi ve anlasilabilmesini saglamak adina farkli bagliklarda ve
baglamlarda ele alinabilmektedir. Gerek sosyal bilimler gerekse fizik, zamani kendi
kapsam alanlarinda degerlendirir ve ortaya veriler, bilgiler, diisiinceler koyar. Zor bir
konu olan zaman, dogal-kiiltiirel, dongiisel-¢izgisel, kutsal-profan, sonlu-sonsuz,
goreceli-mutlak gibi c¢ok c¢esitli basliklarda incelenmeye ve farkli ydnlerden
aciklanmaya calisilmaktadir. Asagida zaman algi bigemleri ve bunlarin kiiltiirlerle

olan iligkileri, konu baglamindaki bagliklar altinda ele alinacaktir.

287 Lacombe (1943: 72-73) felsefi “Ebedi Doniis” kuramini ise “biitiin kdinatla, onu teskil unsurlardan
her birinin devir devir daha dnce gegtikleri hallerin tamamu ile ayni olan hallerden, sonsuz defa
yeniden gectiklerini, her birimizin varligmin simdiden 6nce ve simdiden sonra sonsuz defa
yasanmis ve yasanacak oldugunu, bunun da her millet, her asir, her diinya c¢agi i¢cin bdyle
oldugunu sdyleyen bir kuram oldugunu séyler. Ona gore bu, mihanikin geriye donerlik davasinin,
biitiin varliklarla biitiin degerlere uygulanmasidir.
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4.2.1. Dogal ve Kiiltiirel Zaman

Dogal zaman adiyla Ortiisen bigimde “dogaya” bagli zaman olarak adlandirilir.
Bir bagka deyisle Giines’in dogmasi, batmasi yani gece giindiiz ve degisen
mevsimler ile yillar doganin belirledigi zamanlama ile gerceklesmektedir. O nedenle
doganin belirledigi zamana “dogal zaman” denilir. Dogal zaman tarih boyunca insan
yasaminin sekillenmesinde Onemli rol oynamistir (Kartari, 2019: 51). Eski
topluluklar Ay ve Giines’in durumlarina gore yasamlarini diizenlemeye gayret
etmislerdir. Onemli kutlamalarin1 mevsim gegislerine denk getirmeleri buna &rnek
olarak gosterilebilir. Halen yapilan bazi biiyiik kutlamalarin dogal zamanla da iliskili

oldugu goriilmektedir.

Ilerleyen dénemlerde dogal zamanin yaninda kiiltiirel zaman anlayis1 ortaya
cikti. Kiiltiir tarafindan sekillendirilmis zaman, ¢agdas yasamin temel diizenleme
sistemi olarak insan yasamini da sekillendirdi. Kiiltiirel birikimlerin artmastyla insan
etkinlikleri dogal zamana gore degil, Kkiiltirel zaman gore diizenlenmeye
baslanmistir. Boylece kiiltiirler arasinda da zamanin algilanmasi ve kullaniminda da
farkliliklar olusmustur. Gece de g¢alisabilme, kisin ekin ekebilme, is saatleri, 6gle
arasi, dinlenme zamanlar1 gibi durumlar, kiiltiirel zaman iizerinden planlanmaktadir
(Kartar1, 2019: 51, 71). Ancak yine de kiiltiirel zamanin, dogal zamandan tam olarak
ayristirilamayacag ortadadir. Kiiltlirel zamanin bazi durumlarda dogal zamana ayak

uydurma zorunlulugu bulunur.

4.2.2. Dongiisel ve Cizgisel Zaman

Dongiisel zaman, Diinya, Giines ve Ay’in dongiilerinden kaynaklanan giin, ay
mevsim ve yil olarak tekrarlanmalar ile algilanan zamandir. Zamanin dongiisel
algilandig1 kiiltiirlere gore zaman giinliik, aylik, mevsimlik ve yillik aym
dongiilerden ibarettir ve bu zamanlar bitince dongii tekrar baslar. Farkli olan bu
siireler icinde yasananlardir. Bazi kiiltiirlerde zaman, o donemde gergeklestirilen
eylemlere gore somut bir durum alabilmektedir. Anadolu’da halen gecerli olan “hasat
zaman1” kavrami insanlarin yagamini buna gore diizenledikleri bir ddnemi
anlatmaktadir. Hasat zamani, {rlinlerin toplanip satilmasini, para elde edilerek
diigiinlerin yapilacagi zamani anlatan bir somutlastirma icermektedir. Somut diigiince
biceminin baskin oldugu Kkiiltiirlerde zamanla ilgili her seyin somut zamanla

ilintilendirilmesi sik goriilmektedir. Ornegin ¢ocugunun dogumu zamaninda, o yil
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cok kar yagdigini sdyleyen biri bu yil1 bu olay ile somutlagtirmaktadir (Kartari, 2019:
135-136). Tiirk kiiltiirtinde bu tiirden anlatimlara ve zamanin somutlagtirilmasina sik
rastlanilmaktadir. Bu somutlagtirmanin zamanlar1 birbirinden farklilagtirdig1 ve 6zel

bir durum kazandirdig1 sdylenebilir.

Bununla birlikte zamanin dongiisel veya dogrusal olup olmadigi eski bir
tartisma konusu olup, dongiisel oldugu anlayis1 daha eskiye dayanmaktadir. Eski
Misir’da da zaman algis1 durmadan tekrar ve geriye doniis anlami ile yakindan
ilgilidir ve y1l “kendini genclestiren sey” olarak algilanmaktadir. Her yeni baslayan
y1l, zamansal baglamda yeni bir baglangi¢ kabul edilmektedir. Biitiin yillar birbiri ile
ozdestir ve tek tek toplanmaz. Giines senesi on iki ay, her ay otuz giin olarak kabul
edilir ve hepsine birden “Epagnomenen (senenin giinleri)” adi verilmektedir.
Zamanin bu dairevi yapisinda olaylar birbirine benzer ancak 6zdes degildir. Bu
durumda zamani, bir daireden ¢ok birbirleri ile i¢ i¢ce ge¢mis zincirin halkalar1 gibi
gormek daha dogrudur. Doganin ritmi zamanin islemesini beraberinde getirir ve

Glines’in hareketleri bu dairesel zamanda ¢ok 6nemlidir (Topakkaya, 2013: 7, 9-10).

Kartar1 (2019: 136), Bat1 kiiltiirlerinde zamanin ¢ogunlukla ¢izgisel, yani iki
ucunun agik, gecmisten gelip gelecege giden siireklilik olarak algilandigini belirtir.
I¢inde bulunulan simdiki zaman, ge¢misten gelip gelecege gitmekte olan noktadir.
Bu kiiltiirde zaman pargalara ayrilip, degerlendirilebilir. Tiirk kiiltiiri, gecmis ve

simdiki zaman yonelimi gostermektedir.

Bununla ilintili olarak Topakkaya (2013: 400-401), zaman algisinda ge¢mis,
simdiki ve gelecek zaman olarak ii¢ farkli boyutun bulundugunun genel olarak kabul
edildigini belirtmektedir. Yani sira bunlardan birine daha fazla 6nem gosterilmesinin
digerlerinin unutulmasina neden oldugunu séyler ve ge¢mis zamanin bunlardan en
cok unutulan zaman oldugunu sozlerine ekler. Topakkaya (2013: 401, Hellmann,
1957: 127-128’den) aslinda ge¢mis zamanin, sadece “ge¢mis bir zaman”
olamayacagini, onun bir biitiin olarak simdi ve su anda yasandigini1 belirtmektedir.
Topakkaya (2013: 401-402, 411) iste bu nedenle belki de bu anlamda gergek var olan
zaman boyutunun “ge¢mis zaman” oldugunu, bireyin de ancak gec¢misi ile bir birey
olabilecegini sdylemektedir. Cilinkii bireyin ge¢mis zamanla iligkisi onun yasantisinin
timi ile yakindan ilgilidir ve hatta bu durum ayni sekilde toplumlar ic¢in de

gecerlidir. Bununla birlikte gegmis zamana verilen anlam, sahip olunan zaman bilinci
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288 Geleneksel anlayistaki Dogu’da gegmis zaman algisi

ile de dogrudan baglantilidir
baskindir. Ancak Bati’da daha az olmak kaydiyla bundan tam olarak siyrildigi da
sOylenemez. Zaman sosyolojisi ve zaman etnolojisi hakkinda yapilan calismalar,
sadece zaman Ol¢iimiiniin degil, zaman algisinin da kiiltiirler ile iliskili oldugunu
gostermistir. Bu noktada Dogu’da ge¢mis zaman algisinin baskin olmasini dongiisel
zamanla iligkilendirmek miimkiindiir. Geleneksel toplumlarin zamanin baslangicina
donmekle ilgili anlayisinin burada etkili oldugu disiiniilebilir. Her yeni giiniin

baslangic sayilmasi sdz konusudur. Insanlar Giines ve Ay dongiilerine gore

eylemlerini belirlemekte, yasamlarini bu dongiiler {izerine planlamaktadir.

Gegmis zamani bireysel ve sosyal agidan da degerlendiren Topakkaya (2013:
404, 409), onun ontolojik bir varlik zeminine sahip olarak, tamamen gecip gitmemis,
kapsadig1 her seyle birlikte hem insanin halihazirdaki biitiin yagaminm etkiledigini
hem de toplum ve devletlerin kaderini belirlemede 6nemli rol oynadigini sdyler.
Ancak elbette gecmis zaman tek basina bir gergeklik degildir ve gelecek zaman ve
simdiki zaman yerine de konamaz. Bununla birlikte Topakkaya: “simdiki zamanda
hazir olan insan, onun yapip etmeleri, yaratimlari, Diinya’ya ve yasama bakis tarzi,
biliylik oranda ge¢mis zamanlarin toplamimin bir irliniidiir” demektedir. Zaman
boyutlarindan daha gergek ve somut olan gegmis zamandir. Gelecek zaman sadece
bir potansiyeldir. Simdiki zaman ise an i¢inde yasanir ancak algilaniyor olmasina
ragmen saglam bir varlik yapisina sahip degildir. O nedenle ontolojik a¢idan varlik
kazanmis tek zaman boyutu, “gecmis zaman” olarak goriinmektedir. Sonug¢ olarak

insanin da toplumun da ge¢misi olmadan simdisi ve gelecegi olamaz.

Modern toplumlarda zaman kavrami baglaminda ¢izgisel (lineer) zaman ile ucu
acik gelecek zaman anlayis1 bir arada bulunur ve tarihsel gelismeler belli bir amaca
yonelik olarak goriilmemekte ve sonunun ne olacagr da kestirilememektedir.
Bununla birlikte farkli zaman algilarinin hepsini birden, bir toplumda goérebilmek de
miimkiindiir. Ornegin dongiisel ve lineer zaman algis1 hemen biitiin toplumlarda

vardir ancak biri daha ¢ok tercih edilmektedir (Topakkaya, 2013: 413).

Modern toplumlarin zamana yaklagiminda yiizeysellik s6z konusudur. Zaman

sadece matematiksel zamana yani 6lgmenin araci olma 6zelligine indirgenmektedir.

288 Bu konuda Giiveng (2000: 90) de insanin ge¢misinden kurtulmak isterken bile gegmiste olanlardan
soyutlanamadigini ve bunlarin gelecekte ne yapacagim belirledigini sOyler. Gelecekteki
ereklerimizin gerekgeleri ge¢cmiste ve tarihte bulunabilir.
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Bu nedenle modern toplumlarda “zaman krizinin” ortaya ¢ikardigi bir kriz vardir
(Topakkaya, 2013: 422, Kolleseck, 1989: 321vd.’den). Bu sorunlu zaman algisi
Bati’da 1750’lerden itibaren ortaya atilmig “zamanin ve tarihin hizlanmasindan” s6z
edilir olmustur. “Modernizm” de zamanin hizlanmasi1 olarak diisiiniilmektedir
(Topakkaya, 2013: 422, Conrad: 1998: 9 vd.’den). Zamanin hizlanmasi olgusu
giinimiizde de devam etmektedir. Modernlesmenin ne oldugu konusunda birgok
tartisma vardir ancak modern zaman icin ortak kabul goéren goriis, bu donemde
zamansal anlamda biiyilk bir hizlilik yasandigi ve insan yasaminda koklii
degisimlerin olustugudur. Kiiltiir tarihgileri bu nedenle modernizmin kiiltiirel
kodunun “kokten degisen zaman ve mekan algisi” oldugunu belirtmektedir.
Modernizmin belirleyici unsuru “sabit hi¢bir seyin kalmayisidir” (Topakkaya, 2013:
438). Degisim olgusunu inceleyen sosyal bilimci Moore: “zaman yoksa degisim
olmaz (ama) degisim yoksa zaman kavranilamaz” demektedir (Giiveng, 2000: 91,
Moore, 1963°ten). Modern ¢agdaki meydana gelen hizli degisimler, zamanin daha

cok bir takvime bagl kalacak sekilde ¢izgisel diisiiniilmesine yol agmustir.

4.2.3. Kutsal ve Din Dis1 (Profan) Zaman

Zaman inanglarla baglantili bir olgu olarak da belirmekte ve onun tanrisal
boyutla iligkilendirilmesi bakimindan bir ayrima tabi tutulabilmektedir. Buna gore
insanlarin kutsal olarak kabul ettikleri bir zaman kavrami bulunurken bunun
karsisinda “profan” olarak nitelendirilen siradan bir zaman bulunur. Her seyden once
Tanr1’ya inanan insan i¢in bir “yaratilis zaman1” mevcuttur ve bu ilk zaman her seyin
yeni, temiz, saf ve tanrisal oldugu kutlu bir donemdir. Yaratilig zamani, evren ve

diinya bakimindan oldugu gibi insan i¢in de gegerlidir.

Eliade geleneksel toplumlari incelerken onlarin, karakteristik bir 6zellik olarak
somut, tarihsel zamana kars1 geldiklerini, buna karsin seylerin baslangici olan mitsel
zamana yani “Biiyiikk zamana” periyodik doniis i¢in 6zlem duyduklarmi belirtir.
Arkaik ve geleneksel toplumlarin insani kendisini Kozmos (Evren) ve kozmik
ritimlerle ayrilmaz sekilde baglantili diislintir. Ancak elbette kozmosun da bir tarihi
vardir. Bunlar mitoslarla korunan ve aktarilan kutsal tarihtir. Ayrica arkaik diinya
“din dis1” diye bir eylem bilmez ¢iinkii her eylem bir sekilde kutsal ile baglantilidir.
Bir bagka deyisle tiim eylemler en 6nceden insan dist olan bir modele dayanmaktadir,

her ritiielin bir tanrisal modeli yani arketipi bulunur. Insan ritiiellerde baslangigtaki
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yaratilis eylemini tekrarlar. Ornegin her dans mutlaka baslangigtan gelen bir
kutsiyete sahiptir. In illo tempore olarak ya ata ya totemik hayvan ya kahraman vb.
tarafindan yaratilmistir. {lk yapildigi zamani yeniden canlandiran danstaki jestlerin
arketipsel kokeni vardir veya mitsel bir an1 hatirlatmaktadir. Geleneksel toplumlarda
yasamin tiim dnemli eylemleri tanrisal olarak vahyedilmistir. Insan da bu hareketleri
tekrarlamaktadir (Eliade, 1994: 7, 11-12, 35-36, 41-42, 45). Ritiiellerde yapilanlarin
temel diisiincesinin, onlarin ilahi (kutsal, tanrisal) gii¢ tarafindan ilk olarak nasil
yapildi ise ona uygun sekilde gerceklestirmesi gerekliligi oldugu anlasilmaktadir.

Insan bununla kutsala daha yakin olacak ve giivende hissedecektir.

Dinsel takvim, “ab origine” (yani baslangictan beri, merkezden itibaren)
gerceklesen tim kozmogonik evreleri bir yillik zaman igerisinde sirayla anar ve
kutsal y1l durmaksizin yaratilis1 tekrarlar. Bununla birlikte ritiiel insan1 baslangigtaki
mitoslar ¢agma gotiirmektedir. Ornegin evlilik ayinlerinin de ilahi bir modeli
bulunur. Insamin evliligi, Gok ve Yer arasindaki evliligi yeniden iiretir ve
kozmogonik bir yapis1 bulunur (Eliade, 1994: 36-38). Bu baglamda evlilik ritiielleri
yaninda tiim festivaller, bayramlar, yil basi kutlamalari, bahar senlikleri yaninda
giintimiizde siirdiirtilen y1l doniim kutlamalari, dogum giinleri, ¢ocugun ad koyma,
dis ¢ikarma ve adim atma gibi bir¢ok kutlamadaki pratiklerin derinlerinde ilk yapilan

eylemle baglantilarinin oldugunu diigiinmek miimkiindiir.

Kutsal olarak goriilen zamanla ilgili olarak Eliade (1994: 49, 64-65) bu konuda
merkez simgeciliginde din dis1 mekan nasil ilga ediliyorsa, arkaik insan tarafindan
gerceklestirilen her anlamli eylemle de siiremin askiya alindigimi yani din dist
zamanin ilga edildigini sdyler. Bu konu ile iliskilendirilen, bir zaman araliginin
sonlanmas1 ve bir digerinin bagliyor olmasi, gegmis zamanin yok edilmesi anlamim

3

da tasir. Ayinlerdeki arinma bireyin veya toplumun “yeniden dogusu” demektir.
Boylece yaratiligin bir anligina da olsa yeniden kurulmasi saglanmaktadir. Her gelen
yeni yil ile zaman bastan baslamakta, kozmogoni tekrar etmektedir. Babillilerin
Akitu torenlerinde (y1l biterken ve yeni yil basladiginda) okunan “Enuma Elis” yani
Yaratilis Siiri buna iyi bir 6rnek olusturur. Bu siirin okunmasi ile yaratilis da
tekrarlanmis olmaktadir. Bununla birlikte iki ayr1 grubun, Tiamat ve Marduk
arasindaki miicadeleyi sergiledikleri bir toren de vardir. Eliade bunun Hititler,

Misirhilar ve Ras Samra’da goriildiigiinii belirtir. And (2022: 17) Anadolu’da kdkeni
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eskiye dayanan bu tiir oyunlarin bazi kiigiik degisiklikler olsa da 6ziinli bozmadan
benzer sekilde devam ettirildiginden s6z eder. Mevsimlik tdrenlerde bazen “eskinin
kovulmasi” seklinde, bazen de iki hasim arasindaki bir savas, yarig, yenisme
bicimindeki oyunlar gilinlimiizde siirdiiriilmektedir. And, bu torenlerin kaliplar
tizerinden yinelendigini, gorevleri oldugunu ve doganin canlanmasi amacini
tagidiklarini belirterek, mitsel yanlarinin olusunun da onlarin “yiicelticilik” yanini
tamamladigint sdyler. Anadolu’da yeni yil geldiginde oynanan Kose Gelin oyunu,
tam olarak yeniden yaratilis (kozmogoni) kapsaminda yer alan bir oyunudur?®.

Kutsal zamani yineleyen bu ritiiellerin gerceklestirildigi zamanlarin da bdylece kutsal

duruma getirildigi anlasilmaktadir. Bu tiir zamanlar siradan zamandan farklidir.

Eliade (1991: 48, 59) dindar insan i¢in ayni mekan gibi zamanin da tiirdes ve
sirekli olmadigin1 belirtir. Ritiieller vasitasi ile adi zamansal siireden, kutsal zamana
gecis yapilabilmektedir ve kutsal zaman dogasi geregi tersine donebilen “ilksel
efsanevi zaman” olarak goriiliir. Gergeklestirilen ritlieller ile evren ve diinyanin yok
edilip yeniden yaratilmasi s6z konusudur. Yaratilisin tekrari, yeni baslangic ayn
sekilde insan i¢in de gegerlidir. O da yilin tiim giinahlarindan, kirlerinden arinmalidir
ve bunlar yok edilmeli, yeni bir var olusa baslamalidir. Insan bdylece yaratilis
zamani ile ¢agdas olup, dlinyanin yaratilisina taniklik eder. Bu konuyu elbette evren-

insan 0zdesligi olarak diistinmek gereklidir.

Yaratilis ile ilgili tim ritiiel ve torenlerde glic ve bolluk-bereket edinme
amaclanir. Eliade (1991: 60) evrenin yaratilmasinin en yiice tanrisal tezahiir
oldugunu, bunun 6rnek alinan gii¢, bolluk ve yaraticilik eylemi oldugunu belirtir.
Insan da bu nedenle ilk gercegin kaynaginda bulunmay: istemektedir. Bu durumda
inanan insan i¢in kutsal ve giiclii zaman, kdkenin zamanidir o da ancak asil gercek
olan, evrenin yaratilma zamanidir. Bu yaratilista diinyanin belirdigi an énemlidir ve
“en tam tanrisal tezahiir ve en devasa yaratilis” diinyanin yaratilmasidir. O halde
dindar insan i¢in kutsal ve din dis1 olarak siniflanabilecek iki tiir zamandan so6z
edilmektedir. En 6nemli yaratilig diinyanin yaratilisi oldugu i¢in, yeni yilin basladig:
ilk giin, bu anlamda yaratilis giinii sayilir. Yil, evrenin zamansal boyutudur ve yil

bittiginde “diinya gecti” denilir. Bu, “zaman” i¢in de bir yeniden yaratilig

289 Nebi Ozdemir (2005: 49) Tiirk eglence kiiltiiriinii inceledigi eserinde kdyliilerin bu eglencelerin
“mutlaka diizenlenmesinin sart” oldugunu sdylediklerini belirtir. Yerel halk takvimine uyularak
belirli giinlerde diizenlenen bu eglencelerin tarihleri degismemektedir. Bu durum giinesin
hareketlerine ve dogadaki doniisiime dayanan halk takviminin ne denli hassas oldugunu gdosterir.
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durumudur. O da donemsel olarak yeniden baglatilmakta ve diriltilmektedir (Eliade,

1991: 84-85). Konu, zamanin dongiisel algilanisi ile de iliskilidir.

Lvova vd. (2013/1: 67)’ne gore Gliney Sibirya Tiirklerinin zaman yaklagiminda
en 6nemli konu, i¢inde bulunulan “simdiki zaman1” uzatma diislincesidir ve ritiiel ve
torenler bu nedenle ilk yaratilisa dayandirilir. Bunun temelinde ise diinyanin
yenilenmesinin ve varhiginin yakin gelecekte de siirdiirmesinin giivence altina
alinmasi arzusu bulunur. Tiim tdrensel eylemlerin yakin gelecekte mutluluk, refah
elde etmeye yonelik oldugu goriilmektedir ¢iinkii insan gelecek zamanin niteligini

etkileyecek giigte olduguna inanir.

Tiirklerin yasamlarinda zamanin bazi boliimlerinin siradan zamandan farkl
olarak onemli algilandig1 bazi kayitlardan anlasilir. R. R. Arat, Tiirk¢ce metinlerde
rastladig1 tarih zapti formiillerinden s6z ettigi yazisinda bir yil hesaplamay1 (tarih
zapt1 formiiliinii) soyle aktarir: “Takdis edilmis kutlu toprak kutlu (unsurlu) maymun
yila, secilmis iyi saate, mesut ana, dokuzuncu ay, dort otuza (= yirmi dorde),
Pirvaphalguni yildiza, giines ve ay tanr1 gibi arzu edilen giizel 151k tanr1 (ilahi) hakim
hiikkiimdarimiz Kiil Bilge tanr1 hanin tahta oturmus ikinci yilina” = ...768” (Arat,
1937: 337, Miiller, 1915: 6’dan) olarak verilmektedir. Zabitta belirtildigine gore,
kutsanmis yilda se¢ilmis olan iyi saat ve mutlu anda Kiil Bilge han tahta ¢ikmaktadir.
Ardindan yazilanlar da Kiil Bilge’nin Tanr1 kati ile baglantisina isaret edilmektedir.
Bu durumda secilen zaman araliginin, “kutsal bir zaman” oldugu agikca

anlasilmaktadir®®. Tiirk destanlarinda da bunun sayisiz 6rnegi bulunur.

4.3. Zaman Hesaplama ve Tiirklerde Zaman Algisi

Tarihte bir kiiltiiriin veya uygarligin ¢agdaslarina oranla ileride olmasinin bazi
Olgiitleri bulunmaktadir. S6z gelimi yazmin kullanilmasi bunlardan biri olarak
uygarlikla iligkilendirilmistir. Ayrica bir takvim olusturup onu kullanabilmek de bu
anlamda Onemli bir gdsterge sayilmaktadir. Giinay (2006: 239) kronolojik sistemler
ve takvimlerin tarihinin, ayn1 zamanda bir sosyo-kiiltiirel degisim tarihi olarak ortaya
ciktigimi belirtmektedir. Bununla birlikte gelismis kronolojik sistemler ancak
geligmis, uygun kiiltiir ve uygarlik ortamlarinda gelisme olanagi bulmaktadir. Zaman

belirlemeye ve onu kullanmaya yarayan takvimler kiiltiiriin ve uygarligin olgiitii

290 Clauson (1972: 35) 6d agiklamasmnda “edgii 6dke koluka” i¢in, iyi bir zaman ve an seklinde
aciklama yapar. Zamanin iginde farkl nitelikteki zamanlar1 anlatmaktadir.
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sayilirken yani sira ait oldugu toplumun &zelliklerini yansitmaktadir. Asagida eski
caglardan itibaren kiiltiirlerin zaman 6lgmede kullandigi yontemler ile “On iki
Hayvanli Tiirk Takvimi’ne deginilecektir. Bu baglamda Tiirk diislincesinde dongiisel

ve ¢izgisel zaman algisi lizerinde durulacaktir.

4.3.1. Zaman Ol¢me Bilgisi Olarak Takvimin Gelisimi

Vakit ve zamani ¢agrigtiran takvim, zamanin yil, mevsim, ay ve giin gibi
dilimlere boliinmesi bilimi veya bilgisidir. Takvimler zamani1 bdler, bu dilimleri
tanimlayip kullanmamizi saglar ancak zamanin “ne” oldugunu agiklamaz. Kiiltiirlere
gore bircok takvim ¢esidi bulunmaktadir. Bu c¢esitlilik takvimin evrensel degil,
kiiltiirel ve yoresel oldugunu diisiindiirmektedir (Giiveng, 2000: 85-86). Bununla
birlikte toplumsal yapilanma ve kiiltiir seviyesi hangi gelisim devresinde olursa
olsun, bir halkin giinliilk yagamini diizenleyebilmek icin giin, ay, mevsim, yil gibi

ayrimlar1 yapacagi bir yonteme basvurmus oldugu da agiktir (Arat, 1937: 329).

Diinyamiz Giines Sistemi’'nin dogal yasalarina ve kurallarina zorunlu olarak
baghdir ve glinlimiizde kullanilan zaman olgiileri ve takvim, yeryiiziiniin kosullar
icin gecerlidir. Eski ¢aglardan beri zaman denilen soyut kavraminin bilincine varan
insan, gece-giindiiz, hafta, ay, mevsim, yili zaman (¢ag) olarak nitelemistir. Zamanin
belli bir olay baslangi¢ alarak siralanmasina da takvim denmektedir. Zamanin 6znel
tiirleri, insanlarin saptadiklar itibari Olclilere gore nitelendirilen birimlerdir ve bu
oznel tiirler, saat, dakika, saniye, salise ve yiizyildir. Misir’da 1.0. 2000-1900
devrinde kum saati bilinmekte ve kullanilmaktadir. Siimerler ve Asurlular olaylar
Ay ve Giines tutulmalarina veya hiikiimdarlarin saltanat yillarina gore siralamakta
idiler. Eski ¢agda insanlarin olaylart Ay ve Giines tutulmalarina gore siraya
dizmeleri, giliniimiizde bilim insanlarinin bu olaylar1 tarihlendirmelerine yardimci
olmaktadir. Ciinkli astronomi, fizik, matematik, kozmografya binlerce yil 6nceki
tutulmalarin hangi tarihe denk geldigini hesaplayabilmektedir (Cagatay, 1978: 105-
107, 109, 118).

Eski toplumlarda giinlin as ve iis katlar1 bilinmekte ancak her toplum kendi
hesaplamasini yapmaktadir. Bu durumda farkli zaman hesaplamalar1 ortaya
cikmistir. Giinlerin yedilik gruplanmasi eski Misirhilar, Kaldeliler ve Yahudiler
tarafindan da bilinmektedir. Romalilarda ayin bazi giinleri 6zel goriilmekte

oldugundan zamanla giinleri haftalar halinde dizdiler. Imparator Augustus zamaninda
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bu uygulama torenlere yansitilmig, her giin bir tanr1 (gezegen) ile 6zdeslestirilerek,
pazar Glines’e, pazartesi Ay’a, salit Mars’a, ¢garsamba Merkiir’e, persembe Jiipiter’e,

cuma Veniis’e, cumartesi Satiirn’e adanmistir (Cagatay, 1978: 108).

Jiil Sezar tarafindan 1.0. 46 yilinda kabul edilen takvim “Jiilyen” takvim olarak
bilinir ve Bat1 diinyasinda 16. ylizyila degin kullanilmigtir. Cagatay (1978: 121-122)
yilin 365 giin siirdiigiiniin bir¢cok ulus tarafindan bilindigini ancak bunun takvime
yansitilmasmin Roma Imparatorlugu doneminde gergeklestigini sdyler. Bu takvimin
baslangict Roma sehrinin kurulusu olan 1.0. 754 yili olarak tespit edilmistir ve bu
takvimde mart ayimin ilk glinii yilbasidir. Sonrasinda bizzat Sezar’in takvim tizerinde
daha ¢ok calisma yapmasi sonucu, yeni diizenlemelerle yilbasi ocak aymin ilk
giiniine alinmgtir. Ilerleyen yillarda takvimde olusan bozulmalar nedeniyle Iznik
konsiiliinde bazi diizeltmeler yapilmasi Ongdriilmiistiir ancak bu uzun siire
yapilmadan birakilmistir. Bu diizenlemeler baz alinarak olusturulan “Gregoryen”
takvim ise Papa 13. Gregorius tarafindan, fizik, astronomi, kozmografya alanindaki
bilginlerin ¢alismalar1 ile hazirlanmistir. Papa bu kurulu, takvimde bilimsel ilkelere
dayali, dogru ve ortak bir temelin biitlin uluslar tarafindan benimsenmesi amaci ile
1582 yilinda Roma’da toplamistir. Miladi takvim olarak da bilinen bu takvim

giintimiizde en yaygin kullanilan takvimdir.

Bu noktada diinyada tarihsel anlamda zamanin “Isa’dan énce ve sonra” diye
ayrilmasi konusunda ise Giiveng (2000: 87) Helenizm ve Judaizmin arakesitinde
diinyaya gelen Hristiyanlarin, diinyanin yasini sorgularken, kutsal Tevrat’in Tekvin
suresindeki verilenlerden “1s181n yaratildigi yili” (Anna Lux’ii, AL) hesapladiklarim
soyler. Onlara gére Diinya, Isa’dan énce (1.0.) 4004 yilinda “1s1k olsun” komutuyla
yaratilmistir. Yaratilisla baslayan zaman bdylece, Isa’dan 6nce ve sonra olarak ikiye
boliinmistiir. Miladin bu sekilde belirlenmesi, Hristiyanligin bu hesaplamasina
dayanir. Ancak Miisliimanlar da Hicret’i baslangi¢ sayarak zamanin 6ncelik-sonralik

durumunu siirdiirmiislerdir.

Saat de glinliik zaman 6l¢limiinde kullanilan bir birimdir. Ancak saatin ilk defa
ne zaman kullanilmaya baglandig1 bilinmemektedir. Cagatay (1978: 111) Siimerlerin

kullanildig: altmislik say1 sisteminin bir pargasi olmasi gerektigini soyler.
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4.3.2. Tiirklerde Takvim

Insanlar zamani belirli bir sistematige tabi tutmak ve kayit altina almak icin
takvimlere ihtiya¢ duymus, ilkel veya ileri diizeyde (basit ve sistematik olmak
acisindan) c¢esitli takvimler hazirlayip, yasami takvimlerdeki degismezlere gore
diizenlenmistir (Topakkaya, 2021: 21). Takvim olusturabilen toplumlarin, ¢agdasi
olan digerlerine gore uygarlikta olarak ileri olduklar1 kabul edilmektedir. Tiirkler de
kendi takvimlerini ¢ok uzun yillar once olusturmustur. Bu takvimin uygarligin

gelismesinde biiyiik katkilart oldugu kabul edilmektedir.

Tiirklerin kullandign On Iki Hayvanli Takvim’de, Giines esas almmustir ve
takvim on iki yillik devirlerden olugur. Her yil bir hayvan adi ile anilmaktadir®®!. Bu
takvimin mucidinin kim oldugu konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Bunlardan
College de France’in ilk Cince profesorliigiinii yapan Fransiz sinologu Abel Remusat
(1788-1832), bu takvimin Tirklerin biricik bulusu oldugunu sdylemektedir.
Ardindan Fransiz Tiirkolog ve Sinolog Edward Chavannes (1865-1918) eserinde
Tiirk takvimi konusunda agik sekilde, kim ne derse desin bu takvimin her yonii ile
Tiirk diistincesine uygun ve Tiirklerin kendi bulusu oldugunu ve Cin’e miladi 48
292

yilinda Tirkler tarafindan sokuldugunu belirtir

bilgini Fatin Gokmen (1877-1955) “Tiirklerde Takvim”, “Tiirklerde Heyet ve

. Turk astronomu ve meteoroloji

Takvim” adli eserlerinde On Iki Hayvanl Tiirk Takvimi’nin Cinlilerin takviminden
cok daha eski oldugunu ve Tiirklerin 6z mali oldugunu belirtmektedir. Osman Turan
da yine bu takvimden 6z be 6z Tiirk mali olarak s6z eder (Cagatay, 1978: 124-125).
Fatin Gokmen de yaptigi hesaplamalar sonucunda Tiirk takviminin asil,

Cinlilerinkinin fer’i yani parcasi oldugunu sdylemektedir (Gokmen, 1937: 40).

Ulken (2007: 26, L. de Saussure, 1920: 55-88’ten), De Saussure’nin sonralari

bu takvimi tekrar arastirarak, kokeni konusunda karar vermenin miimkiin olmadigini

21 Kiiltiirlerin olusmasida ve sekillenmesinde cografyanin etkisi biiyiiktiir. Eberhard (2019: 69),
hayvan iislibunun Hun kavimleriyle dogrudan ilgili oldugunun bugiin tiim arastirmacilar
tarafindan kabul edildigini belirtir. Eberhard, ayrica B. Karlgren tarafindan yapilan yeni
aragtirmalarin bu iislibun 1.0. 600 yillarinda bronz sanatma etki edecek kadar gelismis oldugunu
ve Shang devrine ait en yeni buluntularin da hayvan sanatimin hi¢ olmazsa 1.0. 14. yiizyilda
tamamen gelismis oldugunu kesin olarak gostermekte oldugunu G.Ecke’nin arastirmalarina
dayanarak belirtmektedir.

22 Ulken (2007: 26)’in de Eduard Chavannes, Le Cycle Turc des Douze Animaux, Leiden, 1906’dan
aktardigina gore Chavannes, Uzak Dogu milletleri arasinda ortak olan On iki Hayvanl Takvimin
Cin’e ilk defa bir Tiirk hanedan1 olan Tsin’lerin ithal ettigini sdylemektedir. Ziya Gokalp (1976)
Tiirk Toresi, 37. sayfada ayn bilgiyi verir.
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ancak Cinlilerin astronomi prensiplerine uygun oldugunu iddia ederek onlarin
yapmis olmasi gerektigini sdylese de bunun dogru olmadigini ¢linkii ayn1 yazarin Cin
mengei varsayiminin yetersiz oldugunu belirtir. Ustelik Cantor’un yaptigi biitiin
astronomik ve matematiksel hesaplar, Pamirlerden gelen ve Turani bir kavim olan
Siimer medeniyetinin kdken olarak gosterdigini belirtmektedir (Ulken, 2007: 26, M.
Cantor, 1880-1908’den). Siimerlerin astrobiyolojisi de arastirilmaya devam ettikce
1.O. 3500 y1l éncesine ait hayvani takvim esaslarin bulmak miimkiin gériinmektedir
(Ulken, 2007: 26, Berthelot, 1932°den). Bununla birlikte Ulken (2007: 62-64, Abel
Rey, 1930: 114-122, 333-352’den) Silimerlerde zamanin ayin sathalar ile
ol¢iildiigiinii ve bu zaman 6l¢iisiiniin Stimerlerin 60’11k saymalari ile iliskili oldugunu
sOyler. Ayin alt1 safhasi, yilin 365’e boliinmesi, Stimerlerin tiim eserlerinde hatta
savag arabalarinin tekerlerinde goriilen dairenin altiya boliinmesinde de goriiliir.
Tiimii ayn1 esastan ¢ikmaktadir. Cin kronolojisi Stimerlerle kiyaslandiginda ise arada
biiylik benzerlikler oldugu goriilmektedir. Bu durumda Uzak Dogu ve Yakin Dogu
arasinda Orta Asya araciligi ile ¢ok eski bir baglantinin oldugu, boylece astronomi ve
zaman Olciisii hususunda ayn1 medeniyet dairesine mensup bir kaynaktan geldikleri
tahmin edilebilmektedir. Ayrica bu durum Ulken’e gére Siimerlerde teknik

diistincenin akilc1 bir zihniyete yiikseldigini gosterir.

Chavannes (2020: 35, 44) ise eserinde takvimle ilgili aciklamalara degindikten
sonra sonu¢ olarak Cinlilerin on iki hayvanli takvimi ancak milattan sonraki ilk
yiizyillardan itibaren bildiklerini, belki biraz daha eski olabilme ihtimali ile birlikte
su ana kadar bunu kanitlayacak herhangi bir delilin de olmadigin1 ekler. Chavannes
tiim ihtimallerin ona bu takvimin Cin’e 1.0. 1 veya 2. yiizyildan &nce girmis
olamayacagini diisiindiirdiiglinii sdylemektedir. Ve bu sonuca zaten Tchao Yi (1727-
1814) ’nin ulasmis oldugunu bildirir. Chavannes, Tchao Yi’ye gore on iki hayvanh
takvimin kaynaginin, Cin’in kuzeyinde bulunan Tiirk medeniyetleri olmasi
gerektigini belirtmektedir. Bu takvimin 1.S. 48 yilinda giineyli Hunlarin (Hiong-nou)
Wou-yuan bdlgesine yerlesmelerinden sonra bugiinkii Cin topraklarinda yayildigini
sOyler. Ayrica bir agiklama daha olarak, dort element listesindeki toprak yerine agac
konulduguna goére bu formun Hintli menseli de olamayacagini, Cinli veya Hintli

olmadigina gore bu durumda geriye sadece Tiirk olma ihtimali kaldigin1 ve zaten
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Turk halklarinin ilk ¢aglardan beri dort elementli?*® bir teori bilgisine sahip

goriinmekte olduklarini da belirtir ve “Iste gdstermeye calistigim sey budur” der?**,

On iki Hayvanl Tiirk Takvimi’nin kdkeninden sonra takvimin esaslarina da
bakilmas1 gereklidir. Oncelikle bu takvim astronomi alaninda kullanilan “bilimsel
takvim” ve “halkin kullandigi takvim” olarak, uygulama amacina gore ikiye
ayrilmaktadir. Astronomi alaninda kullanilan bilimsel takvime gore bir yil 365.2436
giindiir. Bir y1l, her biri 15.2184 giin eden 24 aya boliinmektedir. Yine bir giin 10.000
fenge, bir feng 100 miyava ayrilir. Boylece bir giin 1 milyon parcaya boliiniir. Halkin
kullandig1 takvim ay-giines sistemine (luni-solar calendar) gore diizenlenmistir ve bir
yil 12 aydan olusur. 19 yilda yedi defa artik yil uygulanmaktadir (Cagatay, 1973:
125).

Tiirk takviminde bir giin 12 c¢agdir (bir ¢ag iki saattir). Her cag on iki
hayvandan biri ile adlandirilir. Bir cag sekiz kehe (bir keh 15 dakikadir)
boliinmektedir ve giiniin baslangici giinlimiiz takvimindeki gibi gece yarisidir.
Yilbast ise 6 subattaki kova burcunun tam ortasidir. On iki yillik donem bes kez
dolasarak 60 yillik donemi, o da ii¢ kez (sangiin, cungiin, havun adlar ile) dolasarak
180 yilik tam donemi olusturur. Tirklerde takvim baslangici evrenin
yaratilmasindan almir. Ancak onemli olaylar da takvim baglangict yapilir. Boyle
durumlarda bu baglangig, eger olay sangiin (ilk 60 yillik donem) basinda ise geriye,
gelecek sangiine yakinsa ileriye alinir. Ancak mutlaka donem basi sangiin olmalidir

(Cagatay, 1973: 125-126).

293 Ziya Gokalp (1976: 138-139), Tiirk Medeniyet Tarihi eserinde Tiirk takviminin “On iki hayvan”
adlartyla dort mevsim adlarinm, dortli ayrimin yani dort yon ve dort renk totemlerinden
(ongunlarindan) ¢iktigint soyler. “Gok, Kizil, Ak, Kara” renkleri kiymetge birbirine denktir ve
bunlarin yonleri, mevsimleri, unsurlari, totemleri ve Yer-Sulart da birbirine denktir.

Chavannes (2020: 77) giinlimiizdeki bilim anlayisi goziinden bu hipotezin kabul edilmesi
gerektigini ve on iki hayvanli dongiiniin ger¢ek mucitlerinin Tiirk halklar1 oldugunu savundugunu
yazar. Ona gore Cinlilere bu dongiiyii gosteren ve Orhun yazitlarinin kanitladig1 gibi yillart sirayla
adlandirmak i¢in ilk defa bu dongiiyli kullanan Tirklerdir. Hatta bu dongiiniin Tirklerin
iilkesinden yola ¢ikarak, Misir’in Roma eyaleti haline geldigi donemde Nil vadisine de girdigini de
sOyler. Ancak burada onceden var olan kutsal hayvanlara atfedilen inanglarla uyumlu hale
getirmek i¢in biiyllk oranda degistirildigini de belirtir. Chavannes maymunun Tiirklerde
bulunmadig1 konusuna da soyle bir agiklama getirir: “Hristiyanligin ilk ytlizyilinda Tiirk kral
Kaniska, lagurlarin (Hint maymunlar1) yasadigi Kesmir ve Gandhara’ya hiikmediyordu. Ustelik
Hint-iskit prenslerden énce, cok muhtemeldir ki baska Tiirk hiikiimdarlar da egemenliklerini adi
gecen ayni bolgelere yayabilmiglerdir. Su halde bana 6yle geliyor ki on iki hayvanli dongiiniin
Tiirkler tarafindan diistiniilmiis olduguna kars1 ¢ikacak higbir sey “Yok” tur. Daha fazla veri elde
edilinceye kadar, bu icadin Tiirklere atfedilmesinin uygun olacagina inantyorum”.
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Konunun 6nemine binaen Tirk takvimin astronomik kullanimi iizerinde bir
miktar daha durulmasi gerekmektedir. Kandilli Rasathanesi’nin kurucusu ve ilk
miidiirii olan astronom Fatin Gokmen (1877-1955) Tiirk takvimi {izerine g¢aligarak
onemli eserler yazmistir. Bunlardan “Eski Tiirklerde Heyet ve Takvim” adl1 eserinde
Tiirk takvimi ile ilgili ayrintili hesaplamalara yer verilmektedir. Gokmen (1937: 1-2),
kendisine Tirklerin astronomiye hizmetlerini tespit etmesi i¢in Tiirk Tarihi Tetkik
Cemiyeti tarafindan verilen gorev iizerine, Dogu'nun en biiylik alimlerinden
Nasiriddin-i Tusi’nin, Zic-i ilhani’sinde s6z ettigi, “Hitay ve Tiirk Takvimi” adu ile
Mogollarin kullandiklari, “Semsi ve Neyriyeni (Luni-Solaire)” bir takvimi
inceledigini soyler. GoOkmen’in vardigt sonuglar olduk¢a Onemlidir ¢ilinki
hesaplamalar ona, bdyle bir takvimin “206 yiizyil yil 6nce” kurulmus oldugunu
gostermigtir. Gokmen bu konuda arastirma yaparken Cin astronomisine dair yazilan
Bati eserlerini de incelemis oldugunu ancak higbirinde tespit ettigi bu astronomiye
dair bir ize rastlayamadigini belirtir. O nedenle bu matematik ve astronomi bilgisinin

tamamen kadim Orta Asya medeniyetinin bir parcasi oldugunu diisiinmektedir.

Gokmen (1937: 3, 5-6, 26). eserinde Once takvimin genel yapisini anlatir.
Takvim {li¢ devir iizerine kuruludur. Birincisi, hayvan adlar1 ile sayilan bilinen on
ikilik devirdir ve bu devir biitiin Tiirkler tarafindan kullanilmaktadir. Bu hayvanlar:
sican (kesku), okiiz (ot), pars (pars), tavsan (tavuskan), ejderha (lu)**°, yilan (yilan),
at (yund), koyun (koy), maymun (picen), tavuk (dakuk), it (it), domuz

29 fkincisi, onluk devirdir ve Cinlilerle birlikte yalmz Hitaylarda

(tonguz)’dur
kullanilir. Ugiincii ise altmishik (yukarida da soz edildigi iizere) devirdir ki
oncekilerden olusur. Y1l semsidir ve siiresi 365 giin 2436 finiktir (feng). Yillar 60’11k
devreler halinde hesaplanir. ilk altmislik devre sangiin, ikici cungiin, iiciincii
havundur. “Vun” ise 10 bin seneden olusan biiyiik bir devredir. Tarihin baglangici

Diinya’nin yaratilmasindan baslar. Yukarida da belirtildigi lizere 6nemli olaylar da

295 On iki Hayvanli Tiirk Takvimi’nin Tiirk icadi olamayacagim sdyleyenlerin bir kismi gerekge
olarak takvimde “ejder” bulunmasinit gdstermektedirler. Oysa Eberhard (1996: 77), Gan-su’da
bulunan Gu-izang sehrinin H’yung-nular tarafindan kuruldugunu, bu sehrin dogudan batiya olan
kismin, kuzeyden giineye olan kisimdan daha kisa oldugu i¢in bu sehre “yatan ejder beldesi” adini
koyduklarini séyler. Ayrica Eberhard, “Ejder sehri” tabirinin, H’yung-nularin din sehrine konmus
oldugunu, bu ad ile oteki adin yani “yatan ejderin beldesi” admin, ejderin ¢ok daha eski
zamanlarda H’yung-nular nezdinde bir kiilte mazhar olmasi gerektigini de belirtir ve “Devri
giinleri, kiiltii inkisaf etmis bir takvim sistemine isaret eder. H’yung-nularin hayvan sistemine
sahip olmalari bana bu yiizden pek muhtemel gériinmektedir” demektedir.

29 Turan (2019: 57) takvimde hayvan adlarinm arkaik sekillerinin kullanilmis olmasinm, takvimin
Tiirkler tarafindan Goktiirklerden daha onceki donemlerde kullanildigina filolojik bir delil olarak
gosterilebilecegini belirtir.
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sangiin olarak secilebilmektedir. En son sangiin Cengiz baslangicidir. Hatay ve
Uygur Tiirkleri ana baslangigtan, yani yaratilistan Cengiz’in ciilisuna kadar 8863
vun, 8679 sene gectigini farz ederler®’. Su durumda Cengiz’in ciilisu bu tarihin
“8863 9680 senesine rastlamaktadir. Gokmen eserinin, ‘“Netice ve miinakasa”
basligindaki 4. maddesinde, Tiirk takvim ve esaslarinin tamamiyla “vazih ve
noksansiz bir kiil halinde” oldugunu belirtir. Kitabinin biiylik cogunlugunu olusturan
ayrintili  bilimsel hesaplamalar sonucunda ise takvimin c¢ok eski bir tarihte
olusturuldugu kanaatine kesin olarak varmakta ve “Bu halde mevzuumuzu teskil
eden takvim milattan 18.700 veya 23.500 sene evvel tesis edilmistir hiikmiinii

verebiliriz” diye belirtmektedir.

Gokmen’in Tiirk takvimindeki esaslar iizerinden Cengiz baglangicina dair
hesaplamalarin bir benzeri “A Turkish And English Lexicon” (Redhouse, 1890:
476)’da yer alir. Eserde “tarikh” maddesinin ag¢iklamalar1 sira ile verilir ve 5.
agiklamada bir yillik oldugu bildirilir*®®. Devaminda yapilan hesaplamada, 1079
yilina denk gelen Celalettin Melik Sah ¢agi, Tiirk takviminin 8864. cagiin 9905. yili
olarak kabul edilmektedir. Yan1 sira Tiirklerin her ¢agi 10 bin yil olarak devirlere
ayirdiklar1 ve Tiirklerin Diinya’nin yasini 300.000 ¢ag olarak hesapladiklari sdylenir.
Her ¢ag 10.000 yila karsilik geldiginden, Diinya’nin baslangictan itibaren toplam
yast bu durumda, 300.000x10.000= 3.000.000.000 olarak hesaplanabilmektedir.
Gilinlimiiz bilimi de Diinya’nin yasin1 3 milyar olarak belirtir (Giirtin, 1981: 15). Bu
durum Tirklerin eski donemlerde takvim hesaplarinda ne derece ileride olduklarim
acik sekilde ortaya koymaktadir. Fatin Gokmen (1937: 42) eserin son satirlarinda,
Cin’in kuzeyine yerlesen Tiirklerin, 20.000 seneden 6nce kurulan oldukca yiiksek bir
ilmin miras¢ilart olduklarini ancak bu mirast koruyamadiklarini sdyler. Ona gore

ellerinde kalan, yalnizca kendi arastirmasina kaynaklik eden bu takvimdir®”.

297 Osman Turan (2019: 38) Tusi’nin verdigi hesaba gore, hilkatten yani yaratilistan Cingiz-yuan
devresinin baslangicina degin (sigan y1l1) 8863 wen (vun), 9679 yil gectigini yazar.

298 “tarikh” maddesi 5. agiklamadaki ilgili kisimlar sdyledir: “A book of annals; a history. The era of
Alexander the Great, commencing B.C. 312. The era of Jelalu-d-Din Melik-Shah, the Seljuqi
Ilkhan of Tatary and king of Persia; commencing A.D. 1079 reckoned as the 9905™ year of the
8864™ age of the Turkish era. The era of Nebuchadnezzar, beginning B.C. 1059. The Turkish era,
divided into ages of 10.000 years each, and into periods of sixty, twelve and ten years each, the
total predestined duration of the earth being 300.000 ages. The period of twelve years is the on
commonly used; in it each year receives the name of an animal” (Redhouse, 1890: 476).

2% Tiirklerin en eski yerlesimlerine ve kiiltiirlerine dair Prof. Dr. Miimin Kéksoy un “Tiirklerin ve
Tiirkgenin 40.000 Y1illik Tarihi, Jeo-Arkeo-Teleskopik Bakis” (2017) adli eserine bagvurulabilir.
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Takvimin ortaya cikisi hakkinda ise Tiirklere ait bazi rivayetler de bulunur.
Bunlardan en 6nemlisi Divanu Lugati’t-Tirk’te yer alir: “bars Tiirk¢cede 12 yildan
biri. Tiirkler 12 hayvanin adini alarak 12 yili adlandirmislardir. Dogum ve savas
tarihleriyle benzeri olaylar, bu yillarin devretmesiyle hesaplanir. Bunun ash sudur:
Onlarin hakanlarindan birisi, birkag y1l 6nce gecen bir savast 6grenmek ister. Savasin
gectigi yili sasirirlar. O kavmiyle megveret eder ve soyle der: ‘Biz bunda nasil
sasirdiysak bizden sonrakiler de tarihi sasirirlar. Biz simdi 12 ay ve 12 burcu®®
dikkate alarak 12 yil1 adlandiralim ki onlarin donmesiyle tarih hesaplansin ve ebedi
bir hatira olsun’. ‘Nasil uygun goriirseniz’ derler. (Hakan) avlanmaya ¢ikar. Yabani
hayvanlarin Ila vadisine -ki o biiyiik bir sudur- sikistirilmasini emreder. Avlanirlar ve
yabani hayvanlar1 suya dogru zorlarlar. Yabani hayvanlarda 12’si suyu geger.
(Hakan) gecenlerden her birinin adini bir yila verir...” (Kasgarli Mahmud, 2018: 173
/174, 149). Turan (2019: 77) da takvim ile ilgili bir masalin kendisine A. Inan
tarafindan aktarildigini yazar. Buna gore; seneyi (yazi-glinii) gérmek iizere hayvan
toplanir ve bekler. Deve boyunun uzunluguna giivenerek hepsinden &nce
gorebilecegini diisiinerek gaflete dalar ve otlamaya baslar. Devenin iizerine ¢ikan
sican ise hepsinden once gorerek arkadaslarina haber verir ve digerleri sirayla seneyi
goriirler. Ancak deve goremediginden siraya giremeyerek bundan mahrum olurken,
sican ilk goren oldugu ic¢in birinci hayvan olur. Kirgizlar arasinda yasayan bu

anlatiin farkli versiyonlar1 mevcuttur.

4.3.3. Tiirklerde Dongiisel ve Cizgisel Zaman Algisi

Diinya, Giines ve Ay’in dongiileri sonucunda ortaya ¢ikan giin, ay mevsim ve
yil tekrarlanmalar1 “dongiisel zaman™ olarak algilanir. Giinliik, aylik, mevsimlik ve
yillik dongiiler birbirinin aynisidir ve bittiklerinde yenisi baglar. Zaman tekrarlanan
bu dongiilerdir ve dongiiler birbirine eklenmektedir. Bu bilgiler esliginde Tiirklerin
dongiisel zaman ve ¢izgisel zamana dair anlayislarinda 6nemli goriilen diger konular

izerinde de ayrica durulmasi konunun daha agik ortaya konulmasini saglayacaktir.

Gliney Sibirya Tiirklerinde zamanin evre olarak algilanisi s6z konusudur ¢ilinkii
gokylizii ve yeryliziinde siirekli ayn1 siirecler tekrarlanir. Bununla birlikte zamanin

hareketi doniis olarak tasvir edilir. Bu nedenle yeni yil geldiginde yani yillik evre

300 Tyran (2019: 76), gokteki burglardan séz edildigi igin, efsanenin Tiirklerin 12 burcu bir devrin
iirtinii olabilecegini 149. dipnotunda belirtir.
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tamamlandiginda, “cil baji aylandi” yani “yilin basi dondi” diye sdylenir. Buna
benzer gekilde “kiin ebirildi”, giines dondii yani y1llik dongiisiinii tamamladi seklinde
ifade edilir (Lvova vd., 2013/1: 66). Ayrica Sor metinlerinde halkay1 tamamlayan
zaman sembolii, yilandir. Yilin bagi dondii, yilanin basi biikiildii olarak verilmektedir
(Lvova vd., 2013/1: 66, Direnkova, 1940: 343’ten). Dongii ile 6zdes tutulan yilan,

timsah, ejderha, evren, biike ve felek, birbiri ile baglantilidir.

Divanu Lugati’t-Tiirk’te: “ne.g timsah, ne.g yila.n yilan, ne.g yili Tiirk¢ede on
iki yildan birinin adi” (Kasgarli Mahmud, 2018: 513/ 411) olarak verilir. Ayrica
“Sonra ne.g (lu.) yili timsah yili. Sonra yila.n yili yilan yili” (Kasgarli Mahmud,
2018: 174/ 149) olarak yillarn adlarinda belirtilir. Atalay’m Divanii Ligat-it-Tiirk
Terclimesi (1985/3: 155)’nde de “nek: timsah, nek yilan: Ejderha” olarak belirtir.

Evrenin etimolojik agiklamasi tekrar verilecek olunursa, evren, “tr. evirmek
(bk.)ten ev-r-en/ evren (kok anlami: donen, c¢evrilen. Anlam genislemesiyle: biiyiik
yilan, dev, gokle yeryiiziinii kapsayan varlik biitiinii” (Eyliboglu,1991: 251) olarak
verilmektedir. Evren’in Giilensoy (2007: 349-350)’da agiklamasi “evren ‘Kainat,
kozmos’ = ET. evren ‘gdk kubbe; ¢oreklenen sey’ ~EAT ‘felek’ olarak, evir ise:
“Evirmek, dondirmek, ¢evirmek’ = ET . ebir-, evir- ~ OT. ewiir- ‘cevirmek,
301

dondiirmek” DLT” olarak verilmektedir. Konu ile iligkili olan biike’®" ise Divanu

Lugati’t-Tiirk (Kasgarli Mahmud, 2018: 545/446)’te “boke biiyiik yilan. Atasdzii:

Yiti bashg yil boke. Anlami: Yedi bash yilan” olarak verilir®?2,

Oyleyse yilan, ejderha, evren, felek®*® ve biike sdzciikleri zamansal déngiiyii
anlatacak sekilde birbirleri ile iligskilendirilmektedir. Roux (1994: 120) bu konu ile
iliskili olarak ejderha sozciiglinlin yilan, nek, biike ve evren anlamlarina geldigini ve
bunlardan evren sozciiglinlin, Tiirk¢e bir sozciik olarak, evir-donmek fiilinin durum
ortaci oldugunu, doneni tarif ettiini ve ejderhanin kisiligini belli ettigini soyler.

Evrenin (ejderhanin) gdvdesi, kendisi iizerinde uzun halkalar seklinde donmekte

301 Atalay (1985/3: 227)’mn Divanii Ligat-It-Tiirk Terciimesi’nde, “biike: Ejderha, biiyiik y1lan” olarak
bildirilmektedir.

302 Bununla birlikte ayn1 yerde 1897 numaral dipnotta “Yeni Uygur bdke II, “giires¢i, pehlivan”
(YUTS), Kirgiz boko “kuvvetli” (KS), Altay boko “pehlivan, gii¢li” (ATS), Hakas mdke ~ poke
“bahadur, alp, yigit” (HTS), Anadolu agizlar1 boke ~ biike “gli¢lii, elebasi, pehlivan yapili” (DS),
Kazan Tatar biikiy “Ocii, umac1” (KTTS)” bilgileri verilmektedir. Bu durumda ejderhanin yigit,
pehlivan ve kahraman anlaminda kullanilabildigi anlasilmaktadir.

303 Kutadgu Bilig (Yusuf Has Hacip, 1959: 119/126/, 20)’te “Felek hep dénmekte devam etsin;
diismanin basi hep asagi egik olsun” ve “Bak, felegi yarattt durmadan doner; onunla birlikte hayat
da durmadan devreder” denmektedir.
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veya c¢oreklenerek kuyrugunu isirmaktadir. Veyahut asil kafasini1 kuyruktaki kafasina
kars1 kaldirir. Bu hareket, ejderhanin evrendeki siirekli dongiisii ile birlikte saldirgan

oldugunu da gosterir.

Guénon (2019: 169-170) agacin Diinya’nin eksenini sembolize ettigini, yilanin
da ona sarilarak evrensel tezahiir devrelerinin birlikteligini ifade ettigini sOyler. Baz1
geleneklerde cesitli durumlardan gegilmesi (yol alis), varligin bu yilanin bedeninde
go¢ etmesi seklinde ifade edilir. Bu yol alisin iki zit yonde oldugu diisiiniilmektedir.
Yilanin iki zit yoniinii anlatan bir obje konu ile iligkili olarak gdriinmektedir. British
Museum’da bulunan, Mixtec?**-Azteklere ait, 1400-1521 yillarina tarihlenen, ¢ift
basli yilan seklindeki bu obje, geleneksel kiiltiirlerin konuya verdigi 6nemi gosterir.
British Museum’un verdigi bilgiye gore (www.britishmuseum.org) obje, ahsap
iizerine mozaik teknigi ile deniz kabuklarindan yapilmistir. Turkuaz renklidir ve

torensel kullanimi oldugu sanilmaktadir.

Sekil 2: Cift Bash Yilan
Kaynak: www.britishmuseum.org/collection/object/E_ Am1894-634

Yilanin Diinya’nin ekseni olan agaca sarilmasinin benzeri, Hindu geleneginde
daga sarilan yilan sembolii olarak goriilmektedir. Ayrica Hermes’in bastonunda
oldugu gibi ayni1 eksene ters yonlerde dolanmis iki yilan figirii ile de
karsilasilmaktadir (Guénon, 2019: 170). Bu noktada kendi kuyrugunu isirip

parcalayan yilan, ouroboros da dongii ile ilisklidir.

Eliade (1991: 28-29) diinyanin bir evren olusu dogru ise her dis saldirinin onu
bir kaosa doniistiirebilecegini belirtir. Zamanin baslangicinda tanrilar tarafindan
yenilgiye ugratilan ejderhanin seytan ile Ozdeslestirildigini ve onun deniz
canavarinin, karanliklarin kozmik sularinin, gecenin, 6liimiin yani sekilsiz ve hayali

olan, bi¢imi olmayan her seyin simgesi olan ilksel yilanin 6rnek figiirii oldugunu

304 Mixtecler bir Kizilderili kabilesidir.
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sOylemektedir. Kaosun simgesi ejderha, Kozmos’un ortaya ¢ikabilmesi i¢in Tanri
tarafindan maglup edilmeli, parcalanmalidir. Bu nedenle bu zafer her yil

tekrarlanmakta ¢linkii diinya her y1l yeniden yaratilmaktadir®>.

Insan i¢in énemli bir olgu olan zamann, Tiirklerde bir algilanma sekli Orhun
Yazitlarinda gegen 6d*%¢ sozciigiinde goriilmektedir. Roux (1994: 101-102), von
Gabain’in tespitine gore burada bir zaman tanrisinin®®’ varhigindan soz edilmekte
oldugunu, bununla birlikte 6d tengrinin 6zerk olma yaninda Tengri’nin bir pargasi
oldugunun sdylenebilecegini belirtir. Clinkii Roux’a goére zaman tanrisi gibi yol
tanrisi, sans tanrist vb. bulunmasinin, ayni gercegin iki ayri1 yoniini yansittigini
belirterek, Goge baska gli¢lerin eklenmesinin, G6giin temeldeki birliginde (tek Tanr1)

israr etmek ve tek Tanr1’y1 kabul etmek demek oldugunu belirtmektedir®°8,

Bununla birlikte Esin (2001: 74-75) 6d-6dlek (zaman) ile iliskili olarak Odlek
ile Ajun begi Alp-Er-Tonga’nin miicadelesine gonderme yapar. Burada alp, zaman-
oliim tanris1 ile savasmaktadir. Odlek, Alp-Er-Tonga’yr &ldiirdiigiinde zaman
tanrisinin, 6liim tanrist Erlik Kan yiiziinii gostermis olmakta, boylece Yer tanr1 han
ile benzesmektedir. Yer tanrisi, Gok tanris1 gibi zamanin bir yonii olunca Yer ve Gok
zaman carki icinde birlesmektedir. Bu bilgilerden yola c¢ikildiginda konunun
dikotomi ile iliskili oldugu dikkat ¢ekmektedir. Alp, yani ajun begi ve Odlek yani
zaman, dongii icinde karsilikli savasir. Bir baska deyisle bir Yer-Gok miicadelesi s6z

konusudur. Alp ile Odlek arasindaki bu miicadele, Giiney Sibirya destanlarmdaki

kahraman ile karsi-kahraman miicadeleleri ile benzesmektedir®®°.

305 Jung (2005: 22) “Anne Arketipi” bagliginda anne arketipi olan simgelerin bir iyi bir de kotii
yonleri oldugunu belirterek, benzer oOzelliklerin kader tanrigalarinda da goriildigiinii soyler.
Bunlarm cadi, ejderha (balik, yilan gibi yutan, bogan her hayvan olarak), mezar, tabut, derin su,
o6liim, kabus ve umaci olarak ugursuz simgeler olduklarini sdyler. Bunlar anne arketipinin dnemli
yonleridir. Anne arketipinin 6zellikleri “annelik” ile ilgilidir ve bunlar: disinin sihirli otoritesi,
aklin ¢ok Stesinde bilgelik ve ruhsal yiicelik, iyi olan, bakip biiyiiten, yeniden dogus yeri, yararl
icgiidii, gizli sakli karanlik olan, ugurum, oliiler diinyasi, yutan, bastan ¢ikaran ve zehirleyen,
korku uyandiran ve kaginilmaz olandir.

Clauson (1972: 35) 6d i¢in; zaman, zamanda bir nokta, zamanin bir periyodu der ve astronomik
terminolojide bir saat oldugunu belirtir. Od (6t, ot) sézciigii zaman, vakit, mevsim anlammdadir
(Giilensoy, 2007: 635, 647). Divanu Lugati’t-Tiirk’te (Kasgarlt Mahmud, 2018: 64/50, 383/301)
ddlek, zaman ve felek olarak verilir.

Kiiltigin K 10: “Zaman Tanrist buyurunca insan oglu hep 6liimlii yaratilmig” Tekin (1988: 23).
Kalafat (2004: 17), 6d tengri kavraminin bilim insanlarinca farkli okunuslari oldugundan yanlis
okunmus oldugunu diigiindiigiini belirtmektedir.

309 Salur Kazan’1n ejderha ile olan miicadelesi de bu baglamda diisiiniilebilir.

306

307
308
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Gok carkini ¢eviren ejder, kozmik dongii igerisinde zaman kavramini simgeler.
Yani gok kubbenin sembollerinden olan gok ejderi (Kok-luu/Evren), goksel mekéanla
birlikte zamanin sembolil olarak goriinmektedir (Esin, 2001: 43-44, 82). Bununla
birlikte yukarida belirtildigi {lizere boke, bahadir, alp, yigit, pehlivan, giicli
anlamlarinda da kullanilabilmektedir. Oyleyse kahraman, ‘boke’ adim almakla bir
anlamda zaman ile 06zdes duruma gelmektedir. Konu dikotomi baglaminda
diistintildiiglinde Yer ve GOk miicadelesi ayni zamanda bir mekan- zaman
miicadelesi ve birlikteligi anlamina da gelmektedir. ikisi de kutsaldir, denktir, birlikte

bir biitiin olustur, birlesmeleri yaratimi gerceklestirir.

Buraya degin toparlanacak olursa, Tiirk diisiincesinde ¢ift yonlii olarak
diisiniilen zaman, dongilisel olarak ifade edilmekte ve ejderha/yilan ile

310

simgelenmektedir Zaman bir yonii ile yasamui baglatirken diger yonii ile

sonlandirir. Bu dongii durmaksizin devam eder.

Konuya Giiney Sibirya halklar1 agisindan bakildiginda da kozmik olaylar ve
dogal evreler’!! {izerine yerlestirilmis zaman dongiisii algisinin, Tiirklerin zaman
kiiltiiriiniin merkezinde yer aldigi goriiliir. Bununla birlikte, dogrusal zamana ait
fikirlerin dongiisel zamana eslik ettigi de bilinmektedir. Ote yandan eski Tiirklerin
zaman-mekan sistemine dair fikirler, onlarin simdi Giiney Sibirya’da yasayan
torunlarindan daha gelismistir. Varisler ne yazik ki eski Tirk kiiltiirline ait tarih
diistincesi hakkinda fazla bilgiye sahip degildir. Bir takim koken anlatilar1 disinda
ge¢ donem Tiirk devletleri, hakanlarin adlar ile birlikte yazi sanat1 da unutulmustur.
Bu halklarda soy seceresini bilmek gecmise dair en iyi gostergedir ve Tiirkler
arasinda yaygin olan koken gelenegi, zamanin algilanmasini saglar. Bununla birlikte
zaman en iyi “simdide” yasanir, ¢linkii zaman insanin “kendisinden” gecer (Lvova

vd., 2013/1: 67-69).

310 “Evren” adli eserinde Esin (1970: 166, Watson, 1961: 161-165’ten) de Grot’un proto-Tiirk olarak
diistindiigii, Cinlilerin Tik ve Jong adini verdigi gocebe uluslarin bir takim evren motifleri ile
birlikte ¢ift evren sekillerini de Cin’e tanittigini belirtmektedir. Kiil Tigin’in 732 tarihli anitinda da
g0k kubbenin sembolii ¢ift ejder (Kok Luu) yer alir. Bunu, gelenegin devami olarak diisiinmek
miimkiindiir. Ayrica Esin (1970: 162, Willet, 270-75; De Visser, 43, 54-55, 65, 70-75, 111-
117°den) gore luu, sicak zamanlarda kus gibi gokyiiziinde ugar, sonbahardan sonra timsah ve su
yilani gibi yer altina saklanir. Mevsimsel dongiiler bu sekilde aktarilmaktadir.

31 Cin kaynaklarina gore Hsiung-nu’larin yilda ii¢ kez ejderha festivali gergeklestirdiklerine dair bkz.
Ozkan izgi (1977), “Hunlar, Goktiirkler ve Uygurlar’da Geleneksel Festivaller ve Eglenceler”.
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Konunun bir diger yonii de yas hesaplamalar1 ile ilgilidir. Tirklerde yas
hesaplamalari farkliliklar gosterir. Bazin’in arastirmalarina gore Tiirklerde genellikle
yas yilt ile sivil yil veya takvim yil1 birbirinden ayr1 tutulur ve degisik sozciiklerle

anlatilir (Glinay, 2006: 258).

4.4. Giiney Sibirya Tiirk Destanlarinda Zaman

Zaman, mekandan ayri diisiiniilemedigi i¢cin mekan konusu igerisinde yeri
geldikce aradaki baglantilara deginilmistir. incelenen destanlarda da zaman-mekan
biitiinliigli dahilinde, olaylar belli bir siralama ile verilir ve zamanin akisi dogrusal
olarak ilerler. Cogu destanin basinda o destanin ortaya ¢iktigi bir zamandan sz
edilerek giris yapilmaktadir. Sonrasinda diger konular aktarilirken zamanin yani
yillarin, mevsimlerin, giinlerin gecisleri bu dogrusal akis i¢inde anlatilmaktadir.
Dongiisel, kutsal, bireysel, kiiltiirel, ritliel zamanlari gibi nitelendirilebilecek,
ozellikleri birbirinden farkli zaman araliklari ise epizotlar i¢inde, bu zamanin iizerine
konumlandirilmis olarak verilir ve tiim olaylar bir akista ilerler. Kahramanin bagka
diinyalarda gecirdigi siire de destanin gidisatina eklemlenir. Asagida secilen
destanlar iizerinde, olaylarin ilerleyisine bagh kalinarak dongiisel, dogrusal, kutsal
gibi farkli nitelikteki zaman algilanislar1 belirlenerek, sembolik anlatimlar
cozlimlenecektir. Zamanla ilgili sembollerin dikotomiye isaret ettigi yerler de

belirtilerek Tiirklerde zaman algis1 ve yansimalar takip edilmeye caligilacaktir.
4.4.1. Altay Destanlarinda Zaman

4.4.1.1. O¢1-Bala Destami

Destanin giris boliimiinde destan anlaticisi kutsal olarak ifade ettigi topguuruna

ovgii ile sozlerine baglamaktadir. Sonrasindaki dizelerde su sozleri soyler:

“Geg¢mistekini uyandirtyorum,
Bilgelik destanini diiziiyorum
Eskiyi hatirlatiyorum,

Giizel destan1 diiziiyorum
Uzun geceyi kisaltmak icin

Kisa tan vaktini yaklagtirmak i¢in” (Dilek, 2007-a: 40).

Dizelerde oncelikle gecmise bir gonderme yapilmakta, “uyuyan”

uyandirilmaktadir. O giinlere doniilerek bir canlandirma yapiliyorsa gegmisin “6li”
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degil, “uyuyan” bir zaman olarak algilandig1 anlasilir. Zamanda bir geriye doniis s6z
konusudur ve ge¢mise bir yolculuk yapilir. Bu yolculugu yapan destan anlaticisi ile
birlikte kutsal topguurdur ve dinleyenler de bu yolculuga katilacaklardir. Anlatici
topcuuru ile konusur ve topcuura ayni bir insana seslenir gibi olarak “bey” diye hitap
eder ve onun vasiflarini siralar. Onu insan ile 6zdeslestirir. O, ayn1 zamanda ustaca,
“kayin fidanimin kokiinden” kesilip yapilmistir. Anlatict ona “senin diregin
yikilmasin” der. Bu ifade ¢ok onemli bir ayrint1 olarak topcuurun bu defa diinya ile
0zdes tutuldugunu gosterir. Diinya’y1r ayakta tutan diregidir ve burasi zaman-
mekanin birlestigi yerdir. Topguur da kutsal goriilen kayin agacindan yapilmis olarak
bir direge sahiptir. O halde Diinya gibidir, ge¢misi i¢inde barindirir ki anlatici onunla
birlikte olanlar1 anlatacaktir. Ciinkii Diinya, -yasanmis olmasi itibariyle- “gercek”
olan gecmis zamani barindirir. Bu yolculukta, topcuur anlatictya g¢alarak yani bir

anlamda konusarak, ge¢miste olanlar1 anlatmasina yardimci olacaktir.

Destanin girisindeki bu dizelerde zamanin algilanisi ile iligkili bir anlatim daha
bulunmaktadir. Anlatict uzun geceyi kisaltmak ve kisa tan vaktini yaklastirmaktan
s0z eder. Muhtemelen kis oldugu i¢in gece uzundur ve onu kisaltmak gereklidir.
Zamani gercekte kisaltmak elbette miimkiin degildir. Bu ancak alginin degismesi ile
olabilir. Anlatic1 bitmez gibi goriinen bu uzun gecede topguur ile destani anlatacak
boylece gece kisa gibi algilanacaktir. Bunu bireysel anlamda bir tiir “zamanda
gorecelik” olarak diisinmek miimkiindiir. Ayn1 zamanda kisa olan tan vaktini de
yakinlastiracak yani tan vaktine daha ¢abuk erisilecektir. Tan vaktinin de kisa oldugu
ozellikle belirtilir ¢linkii giines dogmaya yakin olan bu vakit, zaman agisindan gece-

giindiiz arasinda kalan dar bir araliktir.

Sonraki dizelerde Ogi1-Bala ve ablasinin yasadig1 yurt ¢cok giizel bir yer olarak
anlatilir. Burasi ebedi parildayan bir yer olarak, guguk kusunun sesinin dinmedigi,
yaz kis crvildadigi bir mekandir. Burasi kutsanmis bir diinyadir. Dagi ebedi
parlamakta, sedir agacin1 yapraklar1 solmadan ebedi sallanmaktadir. Bununla birlikte
“at bag1” gibi guguk kusu her yerde 6tmektedir. Anlatilanlardan zamanin bitmeyen
sonsuz bir olgu olarak algilandig1 agikca anlagilmaktadir. Bunu temsil eden de guguk

kusunun otiistidiir:

“Guguk kusunun sesi dinmez,
Yaz, ki civildarmas,
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At bag1 gibi altin guguk kusu

Her yerde 6termis.

Koyun bas1 gibi konur guguk kusu
Kederli 6termis” (Dilek, 2007-a: 41).

Guguk kusu ve onun Otlisiine destanlarda sik rastlanir ve zamanla
iligkilendirilir. Zamanin ritmik akisini temsil eden 6nemli bir sembol olan guguk
kusu, 6tmeye basladiginda s6z konusu mekéan i¢in zamani bagslatir, o 6ttilkge zaman
da akistadir. Bununla birlikte gercek yasamda da guguk kusu baharin miijdeleyicisi
olarak bilinir ve tarimla ugrasanlar icin onun ilk Otlisii onemlidir. Baz1 yorelerde

ancak guguk 6tmeye baglayinca yani bahar geldiginde ekim-dikim yapilmaktadir.

Geleneksel diisiincede Diinya’nin ilk yaratilma ¢agi, kozmosun kurulmusg
olmas1 yoniiyle diizenli mekan ile birlikte diizenli zamana gecis olarak diisiiniiliir.
Mekanin kurulmasi ile birlikte baslayan zamanin ritmik akisi, Diinya agacinin
iizerinde oturan altin guguk kusunun sesi ile anlatilir. Kutsal guguk kusunun o6tiisii ile
diinyadaki ol¢ii saglanmakta, mekan ve farkli niteliklerdeki zaman ortaya
cikmaktadir. Yani sira sihirli sayilan kuglar sadece baharin geldigini haber vermez,
onlar biitlin yasama ritim verirler. Gliney Sibirya Tiirk halklarinin destanlarinda
guguk kusu ayni zamanda insanlarin kaderini belirleme kehanetine de sahiptir
(Lvova vd., 2013/1: 29; Lvova vd., 2013/2: 160-161). Kader, insana ait zamanla
iligkilidir. Bununla birlikte baz1 destanlarda guguktan baska biilbiil gibi Gtiisii gilizel
kuslar veya boru, can gibi ses c¢ikaran nesnelerin de zamani sembolize ettigine

rastlanilmakta, degirmenin de zaman akisi ile iligkilendirildigi goriilmektedir.

Yukaridaki dizelerde “at basi gibi altin” ile “koyun bas1 gibi konur” olmak
iizere iki guguk kusundan soz ediliyor olmasi dikkat cekmektedir. At basi gibi altin
guguk kusu her yerde oterken, koyun basi gibi konur (kahverengi) guguk kusu ise
kederli 6tmektedir. Semboller konuyu dikotomi ile baglantili kilar. Atin Gokle,
koyunun Yerle baglantili bir sembol oldugu, yine altinin Gok ile, konurun Yer ile
iliskili renkler olmas1 burada dikotomik bir anlatim oldugunu gosterir. Yan sira altin
guguk her yerde oOterken, konur guguk kederli 6tmektedir. Bu durum da guguk
kuglarinin temsil ettigi ve devam ettirdikleri zamanlarin birbirinden farkli olduklari
anlasilmaktadir. Yani goklere ait zaman her yeri kapsayan ve sonsuz olarak
algilanirken, konur guguk kusu ile temsil edilen zaman gegici bir yere -Diinya’ya-

aittir ve o nedenle o kus kederli Gter.
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Bununla birlikte zamanin akis1 destanlarda atlar ve onlarin kosmasi ile de
temsil edilebilmektedir. Kutadgu Bilig (Yusuf Has Hacip, 1959), 1388 ve 1389.
beyitte insanin annesinden dogup, adi verildiginde, bir adim1 giindiiz, digeri gece
olan zamane atina bindigi ve bu atin onu 6liime gotiirdigli yazar. Bu durumda atin
yiirlime ve kosma gibi eylemleri, zamanla dogrudan iliskilendirilmektedir. Destanda
guguk kuslarinin vasiflar1 olan “at bast gibi” ile “konur”, bu anlamda bir sembol
olarak belirmekte ve zamanin ilerleyisi ile iligkili olan yonlerini giiclendirmektedir.
Yere ait zamanin temsilcisi konur guguk kusunun, “koyun bas1” gibi olarak
nitelendirilisi onun hangi ilkeye ait oldugunu gdstermekle birlikte konur rengin
Tiirklerde ¢ogunlukla at rengi olarak bilinmesi, onun diger yonden atla, yani zaman
ilerleyisi ile iliskilendirilmesini saglamaktadir. Toparlanacak olursa at bas1 gibi altin
guguk, goksel ve sonsuz zamanin -belki de Evren’in zamanini-, koyun bast gibi
konur guguk kusu, Diinya’nin zamaninin semboliidiir. Zamanin ritmi guguk kusu ve

t312

otiisii ile, akisi ise at’*~ ve onun ilerleyisi ile belirtilir.

Destanin devaminda Altay daglarindan s6z edilir. Altay daglar1 Ogi-Bala ve
ablasina iki yasindayken ana gibi, alt1 yagindayken baba gibi olmustur. Bu dizeler
hem insanin diinya ile 6zdesligine génderme yapar hem de insan yagaminda anne ve
babanin belli yas donemlerinde c¢ocuk iizerindeki etkisine deginir. Cocugun anne
siitlinden kesilmesi yaklasik iki yaglarinda son bulur. Yani ¢ocuk iki yasina kadar
annesi tarafindan beslenmekte, alt1 yas civarinda da babasi tarafindan egitilmektedir.
Oc¢i-Bala ve ablasinin ana-babasi yoktur. Altay daglar1 onlara ana-babalik yapar ve
onlar1 biiyiitiir. Bu anlatilanlar bireysel zaman baglaminda, ¢ocukluk zamani ile

iliskili olarak verilmistir. Insan yasaminda bu yaslarm 6nemine de vurgu yapulir.

Ogi-Bala bahadir bir kizdir. O zaman zaman ava gider ancak av i¢in zamant

belirlidir. O yeni ayin ii¢linde gitmekte, eski ayin li¢iinde doniip dinlenmektedir:

“Yeni ayn ligiinde

Ava ¢ikan bahadirmas.

Eski ayin tiglinde

Dinlenen pehlivanmis” (Dilek, 2007-a: 48).

Oyleyse av zamani icin secilen, yeni ayin iigiincii giinii énemli bir giin olarak

anlagilmaktadir. Bunun Tiirklerde 6nemsenen avcilik ve buna bagli av kiiltii ile ilgisi

312" Atin ruh, nefes, soluk ile iliskisine ilgili boliimlerde deginilmistir. Atlarin kosmalar1 bir hareketi de
temsil ettiginden zamanla iligkilidir. Zaman bir hareketi anlatmaktadir. O halde zamana, mekéana
canlilik, soluk, hareket, ritim veren ruh gozilyle bakilabilir.
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bulunur. Av, Altay Tiirk boylarinin yasamlarinda ekonomik yonden 6nemli olmakla
birlikte bir kiilt olarak belirmistir. Av konusu ¢ok ciddiye alinir ve basarili gegmesi
icin Orf ve adetler bulunur. Ava ¢ikilmadan 6nce birtakim ibadetler yapilir ve ava
ancak Oyle ¢ikilir. Bununla birlikte ge¢imi buna bagli olan topluluklar tayga ve dag
ruhlarma biiylik saygi gosterirler (Caferoglu, 1970: 169, 171). Boylece av, Tiirklerde
ekonomik yonii yaninda inanglarla baglantili kutsal bir doénem olarak da

goriilmektedir ve destana da bu sekilde yansimaktadir.

Oc¢i-Bala da av icin 0zel bir glin segcmekte, doniisiinii de yine belirli bir
zamanda, eski ayin ligiinde gerceklestirmektedir. O, ayin gokyiiziinde goriilebilecegi
dénemde avdadir. Ayin goriilmedigi, karanlik evrede avda degildir. Oyleyse bu
zaman araligi kutsal av i¢in Ozellikle belirlenmis kutsal bir zaman olup, ayni

zamanda Ay’1n hareketlerine bagli olan, dongiisel zamanla da iligkili bir siiredir.

Oc¢i-Bala avdayken yurduna diismanlar gelir ancak saldirmazlar. Her nedense
onun avdan doniislinii beklerler. Gorkemli bir sekilde anlatilan Ogi-Bala geldiginde
diisman ile vurusup, onlar1 yener ve sonra eski aymn ii¢clinde yine yatip uyur. Yeni
ayin ti¢linde uyanir. Destanda Og¢1-Bala’nin av, uyuma ve uykudan kalkma zamanlari
aksamadan tekrarlanir. Burada Ogi-Bala’nin goriintiisiiniin  herkeste uyandirdig:
hayranlik ve bu uyuma-uyanma dongiilerinin ritmikligi birlestirildiginde, destanin
aslinda Og¢i1-Bala diye bildirdigi kahramanin tam olarak Ay’in kendisi oldugu
anlasilmaktadir. O, eski aymn {i¢iinde avdan dondiigiinde yatip uyur yani ortalikta
gbriinmez ve yeni ayimn lgiinde uyanir. Ay da yeniay doneminden hemen &nce
karanliktadir, gokyliziinde gorlinmez. Ancak yeni aya gectiginde tekrar belirir.

Destan yiizeyde bir konuyu anlatirken digerini sembollerle alta gizlemektedir.

Destanda yaratimla ilgili gecen siireler de dikotomi ile iligkilendirilerek
verilmektedir. Ogi-Bala’nin att O¢1 Ceeren’in kara boga ile vurugmak i¢in kizil
bogaya doniistiigli boliimde, iki boganin yedi giin siisiiserek birbirlerine denk
olduklarindan sz edilir. Mekan konusunda deginildigi {izere burada dikotomiye dair
ifadeler bulunur. iki ilkenin temsilcileri olan bogalarin birbirlerine denk olduklar1 ve
bu karsilasmanin yedi giin siirmesi, yaratimla iliskili goriinmektedir. Yedi sayisi

kutsal yaratimin gergeklestigi giin sayisidir.
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Destanlardaki bir diger konu da zamanin sonsuzluguna kahramanlar {izerinden
gonderme yapilmasidir. Giiney Sibirya Tirk destanlarinda kahramanlarin vasiflari
siralanirken onlardan kimi zaman “akacak kani yok, 6lecek nefesi yok™ seklinde s6z
edilir. Bu ifadeler onlarin siradan insanlardan farkli olarak “sonsuz” olduklarina
isaret eder. Bu yine onlari iki ilke temsilcileri olmalar ile iliskilidir. Kahramanlar
iki ilkenin temsilcileri olduklarindan, akacak kanlarmin ve kesilecek nefeslerinin
olmayis1 seklinde bir anlatim, onlarin insan gibi goriinseler de aslinda insan
olmadiklarmi bildirmektedir. Bu nedenle onlar destanlarda bazen Olmezler ama
dontiglirler. Og1-Bala da destanda goz alict ve essiz gorilintiisiiniin yaninda bu
vasiflara sahiptir. O ayrica Ulgen Biy’den nasibini almus, ii¢ Kurbustan’dan da hiiner
almistir. Ogi1-Bala kendisini yeralti cehennemine kapatan Kan Taacit beye
kahkahalarla giilerek bagirir ve kendisinin “6liimsiiz er” oldugunu sdyler. Destanin
sonunda ise Ay ile iligkili olan Og¢i-Bala bu mekandan yeni ayin {i¢iinde ayrilmakta

ve gokte “Ay sekizine” dontigmektedir.

Kahraman ve karsi-kahramanlarin sonsuz oluslari, 6zlinde zamanin sonsuzlugu
diisiincesi ile iliskili olmalidir. Bu durum yukarida agiklanan iki farkli nitelikteki
guguk kusu ile baglantili gériinmektedir. Her yerde ve her zaman 6ten altin guguk
kusu, sonsuz zamam simgeler. Ikisi de kutsal olmakla birlikte zamanlarin biri
sonsuzdur, stireklidir ve her yerdedir. Sonsuzlukla ve kutsal olanla baglantili, iki ilke
temsilcisi kahramanlar da bu zamana ait olmalarindan dolay1 6liimsiiz olarak

diistintiliiyor olmalidir.

4.4.1.2. U¢ Kulaktu Ay Kara At Destami

Destanda ii¢ nesildir onlara diisman olan Altin-Carka ve Gilimiis-Carka
tarafindan babasi oldiiriilen Kara Tas esini de alir ve bu yurttan ayrilarak, baska bir
yurda gocer. Bu diigsmanlar onu da rahat birakmazlar. Kara Tas careyi savagmakta
bulur. Savasirken giicii tiikkenir ve esi kadin elbiselerini ¢ikarip, alp giyimlerini
kusanarak yardim eder. Bu sirada 6nceden diismanin elinden kagmis olan Ay Kara
at, gok boga bi¢iminde gelir ve diismani yener. Anlatinin bu kismindaki mekansal
yaratimlara deginilmistir. Ancak burada zaman ile ilintili bir diger yon daha bulunur

ki diisman olan Altin ve Glimiis Carka’nin adlar1 bu konuya isaret eder.

Birinin altin digerinin giimiis olmas1 ve bir cark ile ifade edilmeleri onlarin

dongii halindeki Giines ve Ay’in sembolii olduklarint gdsterir ve onlart bu yere ait
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zamanin temsilcileri yapar. Altin ve Giimiis Carka’nin yenilerek altmig, yetmis dag
oteye uguruldugu soylenir. Bir baska deyisle onlarin bu yerde idare ettikleri zaman
sonlandirilmistir. Vurusmada karsi taraf olan Altin ve Glimiis Carka kardesler Gok
ile iligkili iken, Kara Tas ile esi Altin-Sabar Yer ile iligkilidir. Karsilikli vurusma
sirasinda gok boga biciminde gelen Ay Kara at iki ilke tasiyicist olarak, erdisidir. O
tiim diismani yener, kari-kocanin yaninda bir siire durur ve yeni dogmus ogullarini
alir gotiiriir, Ak dagin iizerinde ¢ocugu biiyiitiir. Bu yeni bir baglangi¢ yapilmasi

demektir. Bununla birlikte gék boganin tanrisal gii¢ ve atalar ile ilgisi de vardir:

“Bizim kaburgamizi kavrayan, dedi,

Dostlimiizii tutan, dedi.

Gokyiiziindeki Ulgen’im mi?

Beni yaratan Yaratictm m1?

Benim gogiimii yaratan mi1?

Asmis ¢agda ata oldun,

Gecmis ¢agda ana oldun” dedi” (Dilek, 2007-b: 413).

Altin-Sabar’in bu sézleri durumu anlatir. Ay Kara, yaratict giiciin aracisidir,
onu temsil eder. Vurusmada da zamanin temsilcileri Altin ve Giimiis Carka
kardesleri yenerek bu zamani sonlandirir, bagka bir devri baglatir. Bu da yeni dogan

cocukla baglantilidir.

Kan-Toodiy adini alan bu oglan Altin ve Giimiis Carka’nin yurtlarina gider.
Onlar Ay Kara’yr oldiirmek istedikleri i¢in oglani birakip onu kovalarlar. Kan-
Tood1y ise onlarin biraktig1 yemeklerini yer, ickilerini i¢er. Onlarin masasina oturup
yemeklerini yemek o mekéana hakimiyeti gosterir. Kacan Ay Kara’ya yolda rastladigi
Kan-Biley yardim eder. Altin ve Glimiis Carka’yr attig1 okla oldiiriir. Atilan okla
onlarin yurdu dagilir, parcalanir. Bu okun anlatida “gemi gibi biiylik bir yilan”
oldugu ve korkung sesler ¢ikardigi sdylenir. Bu da onun ejderha gibi diisiiniildiigilinii
ve bu zaman dongiisiinii kiracak olduguna isarettir. Bir baska deyisle kotiiciil zaman,
merkez ile 6zdes alp Kan-Biley tarafindan parcalanir yani sonlandirilir. Sonrasinda

yine bir baslangica isaret eder ki Kan-Tood1y, Kan-Biley’in kizi ile evlenir.

3

Destanda dogrusal zamani ifade etmek icin “iic nesil boyunca” deyisi
kullanilmakta, zamanin bdylece nesiller lizerinden devam ettigi anlatilmaktadir. Yani
sira destanda haberci kutsal kitaptan da séz edilir. Bu durum simdiki zamanda,
gelecek zamandan haber alma baglaminda, kutsal giiglerle yapilan bir haberlesme

olarak goriiniir. Ciinkii gelecek ancak Tanrisal katta bilinebilir, kitap da buna aracilik
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eder. Kan-Biley, Kan-Tood1y ile kizina kutsal kitaplarini okumalarini ve orada yazili

olanlardan birbirilerine esi olup olmadiklarini 6grenmelerini ister:

“Kutsal kitabinizi okuyun,

Kagidiniza bakin, dedi.

Yaratici sizi eg mi yaratmis

Kiirek kemigine bir mi yazilmigsiniz?”” dedi” (Dilek, 2007-b: 433).

Destanda zamanin akist bazen mevsimsel olarak aktarilir. Diigiin yapan Kan-
Biley yedi yil boyunca bitmeyen solen diizenler. Bu sirada yaz mevsiminin gegtigini
omzuna isleyen yagmurdan, kis mevsiminin gegtigini ise omzunun kurumasindan

anlar. Benzer ifadeler Kan-Toodiy’in Katan-Culaa ile vurugsmasinda da verilir.

4.4.2. Hakas Destanlarinda Zaman
4.4.2.1. Altin Tayc1 Destani

Destanin basinda ilk yaratilis zamani anlatilir. S6ylendigine gore bu donemde
bakirlarin i¢inden Yer olugmus, otlar yetismis, agaclar ¢ogalip ormanlari olusturmus,
hayvanlar yagamaya baglamistir. Ayn1 zamanda Ak irmak gece-giindiiz akmaktadir.

Zamanin akisi, irmagin akisi ile 6zdeslestirilmektedir.

Bu yerde Altin Tayci, halast Altin Ang tarafindan biliyitiilmiistiir. Altin
Tayci’nin babast Ak Han yasakli bir yere gitmis ve “at1 ile birlikte” tas kesilmistir.
Esi Ayazin Arig da esinin pesinden “at bas1 gibi altin guguk kusuna” doniiserek gider

ve o da tas olur. Kari-koca, kurallara kars1 geldikleri i¢in “durdurulmus” haldedir.

Altin Ang da yegenini Ozenle yetistirmeye caligmakta ve bu yurda sahip
cikmasini istemektedir. Ancak Altin Tayci’nin pek umurunda degildir. O zamaninm
icki i¢ip eglenerek gecirir. Halast ¢ok sinirlendigi bir giin ona esasl bir ders vermek

icin vurusmaya cagirir. Vurugma igin zirhini giymeye baslar:

“Dokuz katl saf giimiis zirhini

Ege biike tutarak giymektedir.

Hazir zirhim giydiginde

Kafesli yurt sanki ayni1 anda g¢evriliyordu,
Kalin zirhin iistiine gecirirken

Bacal1 yurt sanki birlikte doniiyordu

Saf zirhini altin zincirle
Dokuz kat olarak tamamen sardi” (Killi Yilmaz, 2013: 71).

305



Dokuz sayist gok ile iliskilidir. Dokuz kat saf giimiis zirh, Ay’1 sembolize eder
clinkli Ay gibi sekil degistirir. Altin Arig onu “ege biike” giyer. Ayirca zirh altin
zincirle dokuz kat sarilir. Altin zincirin biribiri ardinca gelen giinleri anlattigi
anlagilabilir. Altin Ang’in burada Diinya’y1r sembolize ettigi de diisiintilebilir. O
giyinerek buranin zamanina biiriinmekte, onunla sarilmaktadir. Bununla birlikte
Altin Arig giyinirken kafesli yurdun da ayni anda dénmekte oldugu verilir. Otag/yurt
evrenin semboliidiir. Altin Arg zaman ile biitiinlesirken evi de yani diinya da es
zamanli olacak sekilde, birlikte doniis yapar. Anlatilanlar tam bir kozmolojik
tasvirdir. Yurdun ‘bacalr’ olarak veriligini ise bacanin Diinya’nin diregi ile 6zdesligi
anlaminda diislintilmesi gerekir. Burasi Diinya’nin merkezini simgeler. Bacanin
yukarist Tanr1’nin mekani sayilan Kutup Yildizi’na ulasir. Daha 6nce deginildigi gibi

o, tim y1ildizlarin etrafinda dondiigii sabit bir nokta olarak diistiniiliir.

Ilerleyen béliimlerde yukaridaki dizelere benzer boliimler vardir. Yine Altin
Ang’in giyinmesinde dokuz diigmesini diigmeleyip, alt1 kula¢ kusakli sadagini
beline alt1 kez doladig1 ve savasta giydigi sorguclu migferini de basina giydigi bu
sirada da dondigii sdylenir. Bele kusak baglanmasi Orta diinya ile baglantilidir.
Burada sorguglu migfer, basa takilmasi yoniiyle Ust diinya ile iliskili olarak
diistinilmelidir. Sorgu¢ ayn1 zamanda bir onceki dizelerdeki baca gibi, Diinya’nin
diregini sembolize eder. Bu anlayis Tiirklerin giyim kiiltiiriine de yansimigtir. Tiirkler
bas giyimlerinde ucu sivriltilmis basliklar kullanmislardir. Hiikiimdarlarin sorguglu

basliklar1 ve hotoz bununla baglantili diisiiniilebilir.

Altin Ang giyinirken yine doner ve bu doniis i¢in; “Alp kisi donmektedir” ve
“Erin yigidi doniip durmaktadir” denilir (Killi Yilmaz, 2013: 101). Dizelerden Altin
Arng’in Diinya’y1 temsil ettigi anlasilmakta, giyimi ve doniisli iizerinden mekan ve
zaman birlikteligi verilmektedir. Yani bir insan-Diinya 6zdesligi goriiliir. Donerek
giyinmek, ayni Dilinya’nin zaman i¢inde degisimi gibi insanin da zaman igerisinde

degisimine isaret eder. Giyinmek, kilik degistirmek ve farklilasmak demektir.

Ilerleyen béliimlerde ayni sekilde “kafesli ¢adir evin aym anda cevrildigi,
cemberli ¢adir evin birlikte dondiigii” (Killi Yilmaz, 2013: 179) sodylenir. Bu defa
giyinen Altin Tayci’nin kiz1 Han Tolay Arng’dir. O Altin Arig’in kendisine verdigi

ayni zirh1 giymektedir. Bu kalin ve glimiis zirh, altinla bezenmistir. O halde Altin
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Arng’in buradaki donemi kapanmakta, Han Tolay Ang’a ge¢mektedir. Boylece

nesiller lizerinden bir donemden digerine gecis sembolize edilerek anlatilir.

Destanda Altin Anig’in, Uziim Molat ile miicadelesinin verildigi dizelerde bir
kaos ortami da aktarilir. Burada ayn1 zamanda “Ayimn gozii agararak batmakta” ve
“Giiniin gozl kizararak batmakta, gece-giindiiz birlikte olmaktadir” (Killi Yilmaz,
2013: 135). Yer ve GoOgii temsil eden kahraman ve karsi-kahramanin bu
miicadelesinde zaman agisindan da bir degisim s6z konusudur. Ay ve Giines’in
batmalar1 ve gece giindiiziin birbirlerine karigmasi, diizenin ve ritmin bozulmasidir.

Elbette bir sonlanma s6z konusudur.

4.4.2.2. Han Orba Destan1

Destan Diinya’nin yaratilis zamani tasvirleri ile baglar. Yer, bakir ile karisip
yaratilmig, daglar, akar sular, yesil doga olugsmus ve lizerinde insanlar yasamaya

baslamistir. Bundan sonraki dizeler ise destanin zamanina iliskindir:

“Sopasina el atip kazanini karistirdiginda,
Kamus ¢ikip, goller yaratildiginda.

Buz altindaki sular aktiginda,

Simdiki neslin 6ncesinde,

Oncekinin ardindaymis” (Aktas, 2011: 27).

Dizelerde kazanmi karistiran sopa yani karistirici, deginildigi iizere Potanin’in
tespiti ile Diinya’nin merkezindeki direk yani Diinya ekseni ile 6zdestir. Bu durumda
Diinya’y1 sembolize eden kazanin karistirict ile “karistirildigi” bir zamandan s6z
edildigi anlasilir. Karistirma, karistiricinin yani eksenin hareket etmesi demektir. Bir
baska deyisle anlatilan bu donemde Diinya’nin eksenindeki hareket ile baglantili bir
olay anlatilmak istenir. Ciinkii ardindan gelen dizelerde gollerin yaratildigi, buz
altindaki sularin aktig1 sdylenir. Demek ki bir “buz erimesi” s6z konusudur. Ayrica
bir “karistirilma” da s6z konusu oldugundan kaotik bir donem oldugu anlasilir. Bu
anlatilanlar mekan konusunda sz edilen son Buzul Cagi’ndan gilinlimiize yani ara-
buzul donemine gegisteki buzullarin erimesini akillara getirir. Hatirlanacagi iizere 20
bin y1l 6nce baglayan buzullarin ilk ana 1sinma doénemi, 12.500 y1l dncesine kadar
devam etmis ve bu donemde cabuk ¢oziilme, fazla erime ger¢eklesmistir. Eriyen
buzul sular1 da birbirleriyle baglantili olan buzul gdllerini olusturmustur (Koksoy,

2002: 708). Bununla birlikte Independent Tiirk¢e’de (indyturk.com) yayimlanan, 26
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Nisan 2021 tarihli bir haberin bununla ilgili oldugu diigiiniilmektedir. Haberde bilim
insanlar1 giiniimiizdeki eksen kaymasina, halen devam eden buzul erimesinin neden
oldugunu hakkinda fikirlerini sdylemektedirler. Bilindigi {lizere destanlar eskiden
yasanmis, toplumlar1 etkileyen biiyiik olaylar1 da konu edindiklerinden bir tiir tarihi
kaynak olarak kabul edilirler. O halde destanin soz ettigi bu donemde muhtemelen
cok miktardaki buzul erimesinden ve buna bagh eksen kaymasindan dolayir bir

karigiklik yasandig1 ve ardindan gollerin olustugunu diistinmek miimkiindiir.

Destana gore belirtilen bu donemin insanlart ¢ok Onceki nesildir. Onlar
simdikilerden 6nce yasayanlarin, daha 6ncesinde yasayanlardir. Destanda Hara Han
ve esi Hara Targah sozii edilen bu cagda vatanlarinda bolluk-bereket ve diizen i¢inde
yasamaktadir. Ancak kotii niyetli Hara Molat savagmaya gelir. Gebe olan Hara
Targah esinin yenilecegini anlayinca halkinin ve malinin yarisini ¢igeklere g¢evirir.
Oglu ile yeni dogurdugu kizini da ¢icek yaparak bahgesine diker. Kendisi ve kocasi
esir diiserler. Bu yurtta sessizlik hakim olur. Bir zaman sonra bir altin guguk kusu
ucar gelir ve tlimiinii yeniden doniistiirerek yurdu canlandirir. Bu altin guguk
annelerinin kiigiik kardesi Altin Harlih’tir. Zamani yeniden devreye sokarak,
yegenlerini doniistiiriir ve adlarini verir. Bag kahraman olan kizin admin verilisi hem

zaman hem mekan ile baglantilidir:

“Kara doru atli Hara Han’1n kizi,

Hara Targah anali,

Han Mirgen agali,

Altmus telli altin ¢athan,

Altin tiiylii altmis guguk

At Ustlinde yirlayan

Kizil kir ath

Han Orba kiz olacaksin” (Aktas, 2011: 43).

Dizelerde bu kizin mekan ile ilgisi ¢athan®!® ve atinin adinda kizil olmasi ile,
zaman ile ilgisi de guguk ve at {istiinde yirlamasi ile bildirilir. Altin Ang gibi, Han

Orba’nin da Diinya’y1 temsil ettigi ve erdisi oldugu anlagilmaktadir.

Destanin sonraki bdliimlerinde ikizlerden erkek olan Han Mirgen ile Hara
Hushun’un vurugmasindan dnce bir kaos ortami verilir. Bu dizelerde, akip duran
Kara nehrin, ak ovaya dagildigindan soz edilir. Bununla birlikte biiyiiyen agaglar

kokiinden parcalanir, insanlar durduk yerde yuvarlanir tokezler, sonra tekrar kalkar.

313 Cathan da Og1-Bala destanindaki topguur gibi bir miizik aletidir.
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Benzer karigikliklar devam eder. Dizelerde zamanin gdstergesi “akan su” olarak
goriiliir. O ovaya dagilinca zaman akis1 bozulmus ve buna bagli olan her sey garip bir

sekilde davranmaya baslamistir. Zamanin diizeni ve ritmi suyun akisi ile anlatilir.

Destanda zamanin ilerleyisi mevsim gegisleri ile de aktarilir. Han Mirgen’in
seytanin eline diisen atinin pesinden gittigini anlatan dizelerde, onun yazin geldigini
alnindaki terden, kisin geldigini ise omzundaki kiragidan anladig: belirtilir. Bununla
birlikte akan suya kendini biraktifinda viicudunda degisiklikler olur. Sert viicudu
erir, kemikleri katilagir. Sonra bu sudan dokuz defa dinlenerek icer ve suyla yikanip
temizlenir ve tasa ¢ikar oturur. Bu dizelerde bir olgunlasma stirecinden gecildigi de
anlagilir. Bunun sonunda onun “er giiliisiine” sahip oldugu sdylenir ki bu da onun
belli bir yetkinlik kazandigin1 gostermektedir. En son akan sudan dokuz defa icer ve
koca tasa (merkeze) oturup dinlenir. Dokuz, bir tamamlanma siiresi olarak verilir ve
anlatilanlar yeniden dogusla iliskilidir. Ote yandan zamanin gecmesi, degismesi ve

art arda gelen donemler, dokuz defa sudan igmek ve karnini doyurmak ile verilir.

Destanda guguk kusu donuna girebilen Altin Harlih, diger kahramanlar ne
zaman darda kalsa ugarak gelir ve yardimci olur. O gelmeden 6nce daima bir kaos
ortami aktarilir. Bu, Altin Harlih’in zaman temsilcisi olmas: ile birlikte kaosu
kozmosa ¢evirebilme giiciinden kaynaklanir. Once kaos cikarir, sonra diizene sokar

veya kaos ortamina daha giiclii bir sekilde dahil olur. Yikict yonii de vardir.

Destanin en 6nemli kahramanlarindan biri Altin Cagah’tir. O hem ak kula ata
hem de catal kanatli kara yilana sahiptir. Bu ucan yilanin onun cani ve giicii oldugu
sOylenir ve yilan, erdisi olan Altin Cacah’in diinyaya ait dongiisel zaman yoniinii
temsil eder. Ustiin gii¢lii bu yilan aym zamanda habercidir. Altin Cagah 6ldiigiinde

yilani da beraberinde gomiiliir ki onun zamaninin bittigine isaret eder.

Altin Cagah gibi Ay Ang da zamanla iligkilidir. Ancak onun durumu biraz
farklidir. O kendisini 6liimden kurtardiginda esi Han Mirgen’e, eger gelip yardim
etmeseydi, bu yerden “ge¢ip” 6lecegini soyler. Bununla birlikte o, Ay ve Giines’in

aydinligindan daha fazla bir 1518a sahiptir ve Han Mirgen’den daha hizli hareket eder.

Bunun yami sira anlatida aylarin, yillarin gegisi destanda dogrudan zamani
temsil eden Altin Harlih’in dilinden “y1l yenileniyor, ay degisiyor, yasim ilerleyip,

ben geciyorum” (Aktas, 2011: 177) seklinde verilir. Zamanin destandaki en 6nemli
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temsilcisi Altin Harlih, boylece kendi doneminin tamamlanmakta olduguna isaret
eder. Destanda her kahramanin doneminin kendi ile iligkili oldugu goriiniir. Ancak
herkesin yasadigi genel bir zaman da bulunur. Han Orba destaniin olay orgiisii
icinde zamanin degismesi ve donemleri ile farkli niteliklerdeki zamanlar, farkli
kahramanlar {izerinden verilmektedir. Guguk kusu, kanatli kara yilan, akarsu, at gibi
sembollerin baglantili oldugu kahramanlar ve destanin epizotlar1 bunlar1 niteliksel
olarak ayirmaktadir. Han Orba destaninin zamani boylesine cesitli agilardan ele

alarak sembolize ederek anlatmasi, bu yoniiyle de destani 6zel kilmaktadir.

4.4.3. Sor Destanlarinda Zaman
4.4.3.1. Ak Kagan Destam

Destanin girig boliimiinde s6z edilen zaman soyle bildirmektedir:

“Simdiki neslin 6ncesinde,

Eski neslin sonunda,

Cevirgecle yer boliinende

Kepceyle su boliinende” (Ergun, 2006: 153).

Dizelerdeki cevirge¢ ve kepce Han Orba destanindaki sopa gibi Diinya
eksenini sembolize eder. Bu donemde ¢evirge¢ ve kepgenin eylemleri ile yer ve
suyun ayrildig1 anlagilmaktadir. Hem yer hem su boliinmiistiir. Bununla birlikte Han
Orba destanindaki zaman “simdiki neslin dncesinde, 6ncekinin ardinda” iken burada

“simdiki neslin 6ncesinde, eski neslin sonunda” olarak verilir.

Buzullarin ¢ok miktarda erimesi ile Hazar, Aral ve Karadeniz’in alanlarinin
¢ok genisledigi ve birleserek sig tatlis1 gollerine déniistiiklerinden ve 1.0. 11.500
yillarinda ise Younger Dryas doneminin bagladigi icin bu denizlere akan irmak
sularinin yavas yavas azalip c¢ekildiginden s6z edilmistir. Sonrasinda bu {i¢ denizin
birbirleriyle baglantilar1 kesilir (Koksoy, 2002: 478-485). Oyleyse dizelerdeki yerin
ve suyun c¢evirge¢ ve kepceyle boliinmesinden kastedilenin, yine asir1 eriyen buzul
sularinin olusturdugu olaylarin sonrasinda, nehirlerin akis yonlerinin ¢evrilmesi ile
gerceklesen kuraklik donemi ile iligkili oldugu ¢ikarimini yapmak miimkiindiir ¢linkii
destanda acikca yer ve sularin birbirinden ayristirildigindan sz edilir. Bu durumu ilk
yaratilis zamani ile iligkilendirmek dogru olmayacaktir ¢ilinkii destan o donemin
neslini ara bir donem olarak oOzellikle belirtmektedir. Su durumda Han Orba

destaninin donemi ile kiyaslandiginda Ak Kagan destan1 ondan sonraki bir doneme
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denk gelmektedir. Bu da kuraklik donemi olarak sularin geri cekildigi, destanin
dilinden “kepgeyle boliindiigii” donemdir. Bir diger acidan dizelere tekrar dikkat
edildiginde, insanlarin yasadiklar1 donemlerin {i¢ boliime ayrildig: fark edilmektedir:

eskiler, ortadakiler ve simdikiler.

Destanda belirtildigine gére Ak Kagan, {i¢ nesilden beri yasamaktadir. Bir
baska deyisle o torununu gorecek kadar yashdir ancak ¢ocugu olmamistir. Burada
kahramanin yas1 nesilden nesle gecen donemler tizerinden ifade edilir. Bir devirden
otekine gegilir ve bdylece gegen zaman kavranir. Bu donemlerin, birbirini takip eden
ve birbirine eklenen zincir halkalar1 gibi diislintildigii anlasilmaktadir. Dongiisel

olmakla birlikte ayn1 zamanda ¢izgisel zamani da ifade eder.

Ak Kagan ve karisi Altin Ang yaslandiklar1 ve c¢ocuklari olmadigr igin
tizglindiir. Onlarin gecirdikleri zaman “ay aylanip, yil yillanip gecip durmaktadir”
(Ergun, 2006: 154) seklinde aylar ve yillar iizerinden ifade edilir. Sonrasinda yagh

ciftin bir kiz bir erkek ikiz ¢ocuklari olur.

Ak Kagan avdan geldiginde evde masa basinda yemek yiyen iki ¢ocuk goriir.
Cocuklar babalari ile selamlagirlar. Ardindan hemen adlarini alirlar. Sonra oglan olan
uykuya dalar: “uyuya uyuya uyuyup da kendine gelende, tan atti, sararip gelip giines
dogdu” (Ergun, 2006: 157) denir. Oglanin uyudugu ii¢ defa vurgulandigindan, uyku
sirasinda li¢ donem gecirdigi diisiiniilebilir. Bununla birlikte Altin Tay¢1 adli bu
oglan uyandiginda, uyurken bastan uzattig1 (térden) ayaklar1 esige kadar gelmistir
yani li¢ donemde tamamladig1 uyku sirasinda bir hayli biiytimiistiir. Burada sirasiyla,
oglanin adim aldiktan yani ‘var olduktan’ sonra uyumasi, uykunun {i¢ safthada
gerceklesmesi ve kalktiginda 6zellikle ayaklarinin bastan esige kadar uzamasi 6nemli
goriinmektedir. Bastan yani torden esige gelen ayak (bacak) sembolii Diinya ile
0zdes cadirin diregini temsil ediyor olmalidir. Diinya’nin basindan sonuna kadar
uzanan direk olan eksen, kahramanin ayaklari ile 6zdes tutulmaktadir. Bu 6zdeslik
cadirla birlikte diisiiniildiigiinde Diinya’ya isaret eder. Insan-Diinya 6zdesliginden
yola ¢ikildiginda, adinmi alarak yaratilan oglan, {i¢ asamali bir dinlenme siireci
gecirerek giines dogdugunda uyanir. Diinya’nin da var olduktan belli bir siire sonra
canli yagsamina elverisli hale geldigi, bu sirada degisim/doniisim gecirdigi
diistintildiiglinde, bu dizelerde oglanin adin1 alip yaratildiktan sonra uyumasi ve uyku

esnasinda biiylimesinin alt katmaninda, insanin Diinya ile 6zdeslestirildigi farkli bir
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anlam katmaninin daha bulundugu anlagilmaktadir. Destan kahramanin bedeni

iizerinden yaratilig1 anlatmakta, zaman-mekan birlikteligini gostermektedir.

Bunun disinda herkesin kendine ait bir diinyas1 ve buna bagli zamana sahip
oldugu, destanda Olen kahramanlar iizerinden belirtilmektedir. Altin Tayg¢i’nin
vurustugu Cargin Tay¢i1 6ldiigiinde: “Yedi giiniin sonunda, ulu agag¢ diisiip kaldi, ulu
yigit hikkildayip yikildi. Agarip ay 6ldi, goverip gilines 6ldii” (Ergun, 2006: 161)
denir. Ulu agacin yikilmasi ve zamani sembolize eden ay ve giinesin Oliisli yine
insan-Diinya 6zdesligini anlatan aktarimlardir. Karsi-kahramanin da bir kozmik agag

ile 6zdes diisiiniildigi anlaslir.

Altin Tayc1’nin ablasi olan Altin Tana, destanda bilge bir kisilik sergiler ve ilk
boliimlerden itibaren Onerileriyle kardesini dogru sekilde yonlendirir. Bunlardan biri
de Altin Tay¢r’nin alacagi kiz olan Altin Sabak’la ilgilidir. Altin Tana kardesine kiz
icin diizenlenen toyun baglayali ii¢ y1l gectigini oraya gidip kiz1 almas1 gerektigine
dair ogiitler verir. Bu sozler Altin Tayc¢i’ya “bahar atinin kulagina guguk otiistince
duyuldu” (Ergun, 2006: 159) denilerek verilir ki bu da giizel bir donemin baslayacagi
ve ilerleyecegi anlaminda, bahar at1 ve guguk sembolleri ile verilmektedir. Guguk
kusunun baharin miijdeleyicisi olarak bilinmesi, onun bu noktada yeni bir zaman ve

yasama isaret ettigini gostemekte, zamanin ilerleyisi ise at sembolii ile verilmektedir.

Destanin ilerleyen boliimlerinde Ak Kagan ve Altin Arig’in yurduna saldir
olur ve diisman onlar1 6ldiiriir, yurdu yagmalar. Bu olayla birlikte bu yurtta zamanin
durakladigi: “Altin Tay¢i’nin yerine ulasanda, canli yurt uyuyup kalmus, kiiciik yurt
kisneyip kalmis imis. Mal duran yerde 1sirgan otu bitmis, halkin yasadig1 yerde gok
cayir biiyliyiip kalmis. Guguk, biilbiil 6tiistip kalmis” (Ergun, 2006: 173) seklinde
sembollerle aktarilir. Burada at ve guguk kusu yaninda biilbiil de zaman1 sembolize
edecek sekilde yer almaktadir. Biilbiiliin guguk kusu gibi zaman1 sembolize etmesi
destanda ayrica: “Altmis agizli bakir boruyu calip, yetmis dilli biiyiik kopuzu
calmaya baslayanda bakir boru ile biiylik kopuzun sesi altin ¢an gibi ¢inlar, altin
biilbiil gibi oter” (Ergun, 2006: 183) denilerek verilmektedir. Ardindan bahari
animsatan bir anlatim gelir. Agaglardan yapraklar ¢ikar, gok cayir biiyiir ve giizel
sesli biilbiil 6ter olur. Ses ¢ikaran nesnelerin tiimii yani boru ve kopuz merkez, eksen
ve Diinya ile iligkili olmalarinin yaninda zamanla iliskilidir. Ciinkii onlarin sesleri,

can ve biilbiil ile benzestirilir. Boru, kopuz, ¢an ve biilbiil zamanin baglamasi,
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ilerlemesi ve ritmini sembolize eder. Destanin ilerleyen boliimlerinde Aba Kulak
yurduna dondiigiinde bilinmeyen bir yerden, gogiin iistiinden ‘biiyiik kii¢iik kagan
otislii bir kusun 6ttiigii’ duyulur. Biiyiik, kiigiik otiicli kusun sesinin altin ¢an gibi
cinladig1, bakir boru gibi uguldadig: belirtilir. Bu ifadeler yine zamanla iligkili olarak

bir yeni donem baglangicina igaret eder.

4.4.3.2. Altin Sirik Destani

“Oncelerin dncesinde olmus,
Onceki kusagin 6ncesinde olmus.
Simdiki neslin 6ncesinde olmus,
Yerle suyun ilk ayrildiginda

Yer yaratilanda olmus.

(Comakla yer boliinende,

Kamagsla su boliinende,
Kayinlarda yeni siiriip,

Yapraklar ¢ikanda olmus.

Diinya halk yaratilanda,

Kavak agacinda tomurcuklanip
[k yapraklar ¢ikanda olmus.
Tiim halklar ilk yaratilanda,

Gok otlar ilk ¢ikanda,

Gok biilbiil ilk 6tende” (Ergun, 2006: 229).

Altin Sirik destaninin bu giris dizeleri, 6nceki destanlarin giris boliimlerinde
anlatilanlarla benzerlik tagimakla birlikte, bu destanin onlarin belirttigi zamandan
cok daha onceki bir doneme ait olduguna dair isaretler tasimaktadir. Yer ve Su
birden fazla defa ayrilmistir ki destan yerle suyun “ilk” ayrildig1 zamandan s6z eder.
Bununla birlikte ilk halklardan, insanlarin ilk yaratildiklar1 zamandan soz eder.
Ayrica tek bir insanin degil, tiim halklarin yaratilmasindan s6z edilmesi dikkat
cekicidir. O halde ayr1 ayrn topluluklar halinde yasamin basladigi zamanlara isaret

edilmektedir. Bu donemin zamaninin baglamasi ise yine biilbiiliin 6tiisii ile verilir.

Destanda kahraman Altin Sirik, yaratilan ilk insani1 da sembolize etmektedir.
Babas1 Altin Kagan istteki yedi gogiin lizerindeki ii¢ yaratici tarafindan altin
biilbiiliin sesinin yankilanip duyulmasi ile yukariya ¢agirilmis, orada Altin Kagan’a
bir ¢ocuk verilmesi kararlagtirllmistir. Buna ek olarak dizelerde bir gdk biilbiiliin
ottigli soylenirken, bu boliimde yedi go6giin {stiindeki altin biilbiilden s6z
edilmektedir. O halde burada Ogi-Bala destanindaki gibi iki guguk kusu olmasi

durumu s6z konusudur. Yani gok biilbiil Diinya’ya ait zamani temsil ederken, Altin
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biilbiil daha biiyiik ve kutsallikla iligkili zamanin, belki bir ag¢idan Evren’in

zamaninin temsilcisidir.

Altin Sk da Altin Tayci gibi adini aldiktan sonra altmig giin uyur ve
uyandiginda onun da bastan uzatti1 ayaklar esige ulasir. O da Diinya’nin merkez
diregi gibi diisiiniilmekte ve bedeni iizerinden insan-Diinya 6zdesligi anlatilmaktadir.
Adindaki “sirik” da bunu destekler niteliktedir. Uyuma giin sayisi da Diinya’nin
yaratilmasi ile baglantilidir. Ayrica destanda yapilan vurugmalarda gegen siireler
altmig giin, alt1 y1l, dokuz y1l, otuz y1l, kirk yil, doksan yil, iki doksan y1l gibi ii¢, alt1
ve dokuz sayilart iizerinden ve bunlarla iligkilendirilerek verilir. Elbette bunlarin
timi yaratilis ile baglantilidir. Destanda 6nemli olaylarin baslangicini haber vermek

icin, yeryliziinde olmayan bir yerden gelen, altin borunun sesinden s6z edilmektedir.

4.4.4. Tuva Destanlarinda Zaman
4.4.4.1. Alday-Buucu Destani

“Dinleyin hey,

Oncelerin éncesinde

Tarihin Gtesinde

Eski soguk cagda

Iyi devrin omzunda

Kotii devrin baginda” (Ergun ve Aga, 2004: 211).

Alday-Buugu destaninin ilk dizeleri bu sekilde baslar ve tarih Oncesi bir
donemden s6z eder. Bu donemin “eski soguk c¢ag” olarak ozellikle belirtilir ve
muhtemelen yine Buzul devri déonemidir. Ayn1 zamanda iyi devir bitmek iizeredir.

Destan “kotli” nitelenen bir devrin baglangicina denk gelmektedir.

Alday-Buugu ii¢ yiliz yasina gelmis ancak ¢ocugu olmamistir. Verilen bu
abartili yas elbette gercekle ortlismez. Bu durum Tiirklerin eski donemlerde yilda {i¢
defa kutladiklar1 dnemli dongii zamanlari ile iliskili olmalidir. Izgi (1977: 30-31, Hou
Han-shu, Po-na ed., bl. 119, Giliney Hsiung-nu boliimiinden) bu konu ile iligkili
goriinen bir bilgi aktarmaktadir. Buna gore, Cin kaynaklarindan olan “Hou Han-shu”
adli  kitapta, Hsiung-nularin (Hunlar) yilda {i¢ kez ejderha festivali
gerceklestirdiklerine dair bilgiler bulunur. Hsiung-nulara ait bu festivaller kitapta
ayni adla ve onemle ge¢cmektedir ve yilin ilk, besinci ve dokuzuncu aylarinin wu
giiniinde yapilirlar. izgi (1977: 31, Shirator1, 1930: 26-27°den) diger bir kitap olan

Shih Chi’ye gore ise besinci aydaki festivalin daha 6nemli oldugunu c¢iinkii bu
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festivalde Hsiung-nu san-yii’stiniin hakimiyeti altindaki tim kabile reisleri ve
prenslerin toplanarak ibadet etmekte olduklarini belirtir. Ardindan da devletin 6nemli
isleri konusulmaktadir. Bu festivaller bugiin i¢in kutlanan yeni yil, 21 marttaki
ilkbahar ekinoksu ve Hristiyanlarin kutladiklar1 Siikran Gilinii'ne rastlamaktadir.
Yilda ii¢ kez diizenlenen bu festivaller anlasildig: iizere dini bakimdan da onemli
dongili zamanlart olup her biri esit olarak 6nemsenmektedir. Bir bagka deyisle yilda
iic kez gerceklesen ii¢ dongii, lic kutlama ile karsilaniyorsa, bunlar yasanan dongii
sayis1 baglaminda halkin kendi yas hesaplamalarinda da kullaniliyor olabilir. Bu
ihtimal degerlendirildiginde destandaki 300 yas, bugiinkii hesapla 100 olarak akla
daha yatkin hesaplanabilir. Bununla birlikte Klyastorny (2015: 247-248), bir insanin
yasint hesaplamada kullanilan sistemin, takvimle dogrudan baglantili olmayan bir
terimle ‘yas’ ile tamimlandigmni yazar. Ayrica halka 0zgii dongiisel ve Ozel
kronolojilerin bulundugunu da belirtmektedir. Yanm1 sira baskaca tarihlendirme
sistemleri de bulunmaktadir. O halde halkin kendi yas hesaplamalarinda baskaca
sistemleri kullaniyor olmalar1 konuyu aydinliga kavusturmaktadir. Elbette mitlerde
kahramanlarin sahip olduklar1 olaganiistiiliikkleri de dikkate almak gerekir. Burada
belirtilmek istenen halkin da kendi kullandigi hesaplamalar oldugu ve bunun

destanlara bu sekilde yansitilmis olabilecegidir.

Destanda bir de Han-Buuday’a ad veren, 999 yasindaki yash kadindan soz
edilir. Onun durumu Alday-Buugu’dan farklidir ve bu yas dokuz sayisi ile iligkilidir.
Hem bir tamamlanmay1 ifade etmesi agisindan hem de kutsal gok ile baglantili olan
bu sayi, kara bodundan gelen bu bilge kadmin artik 6lmek {izere olduguna isaret

eder. Kadin da zaten destanda bunu semboller aracilig1 ile sdylemektedir.

Destanin bir¢ok yerinde énemli isler i¢in baz1 zamanlarin 6zel olarak secildigi
anlatilir. Alday-Buugu bir ¢ocugu olsun diye A¢itt Lama’ya gidecegi zaman, “aymn
yenisini, giiniin iyisini” secer. Bunlar dongiisel olmakla birlikte, kutsal olan zaman
araliklaridir. Onemli isler yolunda gitmesi icin bu déneme denk getirilir. Bununla
birlikte yolculuga hazirlanis, danismak {izere kutsal kitaba bakmak ve sonrasinda
diistinme gerektiren isler, dua, kutlama zamanlar1 gibi 6nemli zamanlar bir ayin otuz
giinii, iki aym altmig giinii, i ayin doksan giinli siirmektedir. Bunlarin da yine
dongiisel ve kutsal goriilen zamanlar oldugu anlagilmakta ayrica bunlar 3, 6 ve 9

sayilar ile iligkilendirilmektedir.
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Alday-Buugu’nun bir siire sonra dogan oglunun biiylime siireci ise avladigi
hayvanlar {izerinden verilmektedir. Onun sirasiyla kus, 6rge, ¢ol sicani, dag kegisi ve
geyik avlayarak hem biiylidiigii hem de tecriibelendigi bildirilir. Ancak oglan babasi
ile giyimleri magaradan c¢ikaracaklar1 zaman heniiz tecriibesiz olusunu “daha
baldirim sertlesmedi” (Ergun ve Acga, 2004: 218) deyisi ile bildirir. Daha sonra
edinecegi at1 da ona zaman zaman deneyimsiz oldugunu sdyleyerek uyarmaktadir.
Bu noktada Han-Buuday’in Alt diinyada iken kazandaki zehirli siite ser¢e parmagini
sokmasinin da onun daha toy olmasina bir gonderme oldugu konusundan yukarida
s0z edilmistir. Destanlar biiyiime zamanlarin1 ve erginlige ulasma donemlerini bu
tiirden sembollerle bildirmektedir. Destanda oglanin atinin da biiyiime dénemleri ona
giyim-yular takilmasi ile verilir. Oglan ata gem-yular taktikca at, liglinde, dordiinde,
altisinda at oldugunu sdyler. Yani at da sahibi gibi olgunlasir ve bu durum giyim
esyalar iizerinden bildirilir. En son yetigkin geng at oldugunu sdyler ki sahibi de aynm
yasta olmasi gerektiginden o da artik yetigkin bir genctir. Han-Buuday’in hangi yasta
oldugu atinin otuz iki kolam1 ve otuz iki palaninin ¢ekilmesi sembolil ile

bildirilmektedir. O, tiim dislerin ¢iktig1 yirmili yaslarda olmalidir.

Ogul Han-Buuday ve yanindakiler, s6z kesilen gelin kiz1 almak i¢in ¢iktiklar
yolculukta bazen Alt diinyaya gecis yaparlar. Gegisler ani gergeklesir ve buraya
gecisteki zamansal fark, glinesin varken ve tam 6gle vaktindeyken, aniden karanligin
basmasi ve gece olmasi ile ifade edilir. Alt diinyadaki zaman hakkinda ¢ok fazla fikir
edinilememekle birlikte, destanin olay Orgiisiindeki genel anlatima paralel bir
durumda seyrettigi sdylenebilir yani dogrusal bir zamanda ilerlemektedir. Destanin
sonunda Alday-Buugu’nun ¢ok yaslandig1 “yasina yas katmas1” ile ifade edilir ki bu

da zamanin zincir halkalar1 gibi birbirine eklemlendiginin gostergesi sayilabilir.

4.4.4.2. Boktu-Kiris Bora-Seeley Destani

“Dinleyin hey,

Oncelerin 6ncesinde,

Gegmisin de ge¢misinde

Boganin boynuzunun kirilip diistip,

Dag kegisinin boynuzu goge takilip,

Aydinlik ¢cagin i¢inde

Karanlik ¢cagin basinda” (Ergun ve Acga, 2004: 289).
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Destanin girigindeki dizelerden destanin zamani “aydinlik™ olarak belirtilen en
eski donemin igindedir. Giizel bir donemden soz edilmekle birlikte, karanlik

zamanlarim yakin olduguna da dikkat ¢ekilmektedir.

Destanin kahramanlar1 olacak Boktu-Kiris ve Bora-Seeley onlari biiyiiten Uspa
denizden alindiktan sonra anne ve nineleri ile alt1 yil gecirirler. Bu donem “alt1 y1lin
yiizii gelip, ge¢mis” (Ergun ve Aga, 2004: 309) olarak verilir. Bu destanda da
ikizlerden oglan olanin biiyiime siireci, avladigi hayvanlarin boyutlarin biiyiimesi ile
bildirilir. Bilgili olusundan destanda 6zellikle s6z edilen kiz ise anne ve ninesi ile

ilgilenmekte, evde diger islerle ugrasip ayn1 zamanda tecriibelenmektedir.

Destanda dogal zamana dair dizeler de bulunur. Yeni giiniin dogusu kimi
zaman “‘ertesi giin tan basi agarir, agarmaz, tag basi belirir belirmez” (Ergun ve Aca,
2004: 319) diye bildirilir. Burada o6lgiit ¢cogu seyde oldugu gibi doganin kendi

dongiisii iizerinden agiklanmakta, boylece yalin ve acik bir anlatim saglanmaktadir.

Ikizlerden oglan olan Boktu-Kiris adin1 alir ve bir at edinir. Babasini aramak ve
annesinin hesabini sormak icin yola ¢ikmak ister. Ninesi ona daha kii¢iik oldugunu
sOylese de oglan “basimi boynum tasir” (Ergun ve Aga, 2004: 325) diyerek yola

cikar. Bu da onun ergenlik yasima geldigini gostermektedir.

Destanin ilerleyen boliimlerinde ikizlerden Boktu-Kirig dliir. Bora-Seeley onu
diriltmek i¢in Ust diinyadaki yarislara katilacaktir. Ust diinyaya “ii¢ renkli demir”
olarak belirtilen 15181n iistiinden at1 ile ¢ikarken, “yillik yerini giinliik yerine cekip
tartip, aylik yerini yarim giinliik yerine ¢ekip tartip vurup gittigi” sdylenir. Bir bagka
deyisle aslinda ¢cok zaman alacak bir yolculugu, merkezi temsil eden dikey bir hat
gibi diisiliniilebilecek ii¢ renkli demir 151k iizerinde giderek kisaltmis olmaktadir. Bu,
zamansal anlamda diinyalar arasinda gidis-gelisin ¢cok hizli gergeklestigine bir drnek
olarak verilebilir. Alday-Buugu destaninda da at gelini getirmek igin Ust diinyaya

“li¢ kere basip” hizlica ¢ikmaistir.

Ardindan gelen dizelerde bu yolculugun ‘dokuz yil’ siirdiigli sdylenir ancak
dokuz sayis1 burada gecen zamani degil, gok katmanlarini ve tamamlanig1 sembolize
eder. Her bir katmanmi gegerken bir agama yani dongii tamamlanmis olmaktadir.
Ilerleyen boliimlerdeki bir diger dize de bunu destekler niteliktedir. Boktu-Kiris

kiligindaki Bora-Seeley Ust diinyada atiyla kostugunda, onun diinya-alemi ‘dokuz
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dolanip’ kosturup geldigi sdylenir. Oyleyse destanda Diinya’nin iistiindeki

katmanlarin dolanilarak ge¢ildigi diisiiniilebilir.

Anlatida vurugma boliimlerinde zaman gegisleri ok atma eylemleri {izerinden

de verilmektedir. Kahramanlarin ok ¢ekmeleri su sekilde verilir:

“Sabah cektigini

Aksama kadar cekip,

Aksam c¢ektigini

Tan basina kadar ¢ekip

Tam 6gle vakti ¢ektigini

Geceye kadar ¢ekip dururmus” (Ergun ve Aga, 2004: 379).

Buradan art arda gelen zaman araliklarinin birbirini takip ettikleri anlagilmakta,
zaman akisi, dogrusal giden ok ile benzer kilinmaktadir. Zamanin dongiisii ise bu

dizelerden hemen sonra verilen ejderha ulusmalart ile aktarilir.

Destanin sonunda kahramanlar Boktu-Kiris ve Bora-Seeley’in ¢elik, demir gibi
kudretli kardesler olarak, yaslarina yas katarak sonsuza kadar yasadiklar

sOylenmektedir. Sonsuzluk elbette evrensel iki ilkenin geregidir.
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5. SONUC

Diinyadaki ilk yerlesimlerin goriildiigii bolgelerden olan Orta Asya, yapilan
aragtirmalar ve bilim insanlarmin fikir birligi ile Tiirklerin ilk vatanlar1 olarak kabul
edilir. Bu cografya ve iklim, burada filizlenip gelisen Tiirk kiiltiirii tizerinde etkili
olmustur. Cografyadaki degisimler ve olaylar, yasadiklar1 yerlerden go¢ etmelerini
gerektirmigtir. Orta Asya, Tiirk kiiltiirliniin ortaya c¢ikip, sekillendigi, biytyiip
geligerek baska cografyalara yayildigi merkez konumundadir. Tiirklerin Diinya’nin
diger cografyalarina dagilmalar1 ile birlikte kiiltiirleri de taginmis, karsilastiklar:
yerlerdeki kiiltiirlerle etkilesime girmistir. Gliney Sibirya da tarih 6ncesinde go¢ alan
yerlerdendir. Giiney Sibirya’ya Altaylardan yapilan go¢ sonrasi, burasi da Altay
Daglar gibi ileri kiiltiir merkezlerinden bir haline gelmis, Tiirklerin atalar1 tarafindan

temsil edilen bu kiiltiirler, diger bolgeleri etkisi altina almistir.

Kiiltlirlerin olusumunda ve bigimlenmesinde dis etkenlerden bagka inanislar,
din, orf, adet, gelenek-gorenekler de etkili olur. Etkenlerin tiimii birbiri ile ilintilidir.
Her toplumun kendine ait bir kiiltiiri vardir ve nesiller arasinda aktarilarak
stirdiiriiliir. Toplumun yasam tarzi olan kiiltiir ve uygarligin olusturulmasinda ilk
diisiincelerin etkisi biiyiiktiir. Bu diislinceler toplumun maddi ve manevi kiiltiir
sahasinin her yoniine etki eder. Zamanla degisimler yasansa dahi kokli kiiltiirlerin
ilk niiveleri dipte daima korunur. En arkaik goriisler katmanin en dayanikli ve en
fazla yasatilanlaridir. Tirk halklari iizerinde yapilan aragtirmalar gostermistir ki
toplumlarin diinya goriislerinin en eski katmanina indikge, inang ve goriisler tablosu

birbirine ¢ok benzemektedir.

Tiirkler arasinda dogmus, belli bir kisi tarafindan ortaya konulmamis olan
kolektif tefekkiir, en yiiksek eseri olarak hikmeti ortaya ¢ikarmistir. Hikmet sahibi
olan milletler iptidai diislinceleri geride birakmuis, akile1 toplumlar olarak goriiliir ki
bu sayede onlar ileri uygarliklar ve koklii kiiltiirler olusturabilir. Tiirk kavimlerinin

irksal yaradilislarindan dogan hikmetleri de onlarin biitiin halde ortaklasa bir
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yetkinlige kavustuklarini gostermektedir. Bununla birlikte hikmet, diinya goriisii

olmasindan dolay1 bir yoniiyle de kozmogoni ile iliskilidir.

Tiirk diisiincesi, evreni ve i¢inde bulunan varliklarin tiimiinii biitliniin pargalar1
olarak ele aldig1 icin dogadaki her varligm canli oldugu diisiiniiliir. insan diinya ile
uyum saglayarak yasamalidir. Bu da ancak diinyanin bir “biitiin” oldugunu
kavramasindan gecer. Ote yandan yasanilan diinya Gék ve Yerin birlesiminden
meydana gelmistir. Insamin diinyadaki yasami, onlarin uyumu ve birlikteligi
sayesinde siirer. Tiirkler hem Yer hem de Gogii kutsal bilirler. Ikisinin birbirine
iistiinliigii yoktur, ikisi birbirine denktir. Bu anlayis Tiirklerin kozmolojik bakis

acisindan dogmustur.

Tiirk kozmolojisi ve kozmogonisine gore evren, birbiri ile uyum saglayan,
birbirinin tamamlayicis1 olan iki evrensel ilkenin (prensip, nefes) birlikteliginin
olusturdugu bir sistemdir. iki ilkeli sisteme evrenselci dikotomi de denir. Bu sistem,
kainatin ¢esitli tezahiirlerini, zaman ve mekan iginde tiim evreni kapsayan bir diizen
olarak aciklar. Bir bagka deyisle Tiirk kozmolojisi evreni, Gok ve Yer-Suyun temsil
ettigi, birbirine zit ancak birbirini tamamlayan iki evrensel nefesten olusmus olarak
kabul etmektedir. iki ilkeli sistem, 1.0. 1059-249 yillar1 arasinda simdiki Cin
topraklarinda bir devlet kurmus olan Culara dayandirilir. Onlar kendilerine ait bu
sistemi I¢ Asya’dan getirmistir. Diger kozmolojilere de kaynaklik etmis olan
Tiirklerin en eski ve 6z kozmolojisi olan iki ilkeli sistem, evrensel olma iddiasindan
dolay1 “evrencilik” veya “evrenselcilik” olarak da adlandirilir. Diinyanin diizeni ve
dengesi, bu iki zit gii¢ arasindaki uyum ve bagdasmadan dogar. Tiirk hikmetine gore
varlik ve insan arasinda da bir baglanti, uyum ve birlik vardir. Insan eger bu zit
kuvvetlerin ahengine uyum saglayabilirse dengeye ulasir ve diinyada mutlu yasar.
Tiirk hikmetinin en temel anlayis1 olan ve evrenin yapisini olusturan iki ilkeli sistem,

evrenin ve diinyanin diizenini boylece iki ana ilke olarak belirlemis olmaktadir.

Evrensel iki ilkenin temel 6zellikleri, ikisinin bir 6zden kaynaklaniyor olmasi,
birbirine denk olmalari, zit nitelikler tasisalar dahi birbiri ile uyum saglayarak
birbirlerini tamamlamalar1 ve birlikte bir yaratim gerceklestirmeleri olarak
siralanabilir. Onlarin bagdasmasi kaostan kozmosa gecisi saglamaktadir. Bir baska

deyisle Gok ve Yerin uyumu ve birligi ile Diinya kurulur, diizen ve denge saglanmasi
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ile insanin yasami i¢in gerekli sartlar da olusturulur. Yukarida Gok asagida Yer

yaratilinca ikisi arasindaki insan var olmugtur.

Tiirk diigiincesinin iiriinii olan Tiirk mitolojisine ait anlatilar da Tiirk
kozmolojik diisiincesinin merkezindeki “evrensel iki ilke” iizerine oturur. ki ilkenin
denge ve uyumu sayesinde yaratimin gergeklesmesi, mitlerin goriinen katmaninin
altinda semboller aracilig1 ile verilir. Iki ilkenin temsilcileri, anlatilarda kahraman ve
karsi-kahramanlar olarak belirir. Tiim mitlerin ortaya konulusunun iki yonlii olusu
durumu aciklar. Mitler bir yandan ayni ilkeden tiireyen iki tanrisal kisiligin iki karsit

niteligini ortaya koyarken, diger yandan derin yapidaki karsitlarin birligini gosterir.

Iki ilkenin uyumu ve birlik icinde hareket etmesi, Tiirk destanlarinda tam
olarak yansimasini bulur. Destanlarda goriiniirde islenen konuya dikotomi gozligi
ile bakildiginda kahraman ve karsi-kahramanlarin iki ilkenin temsilcileri olduklar
fark edilir. Bu iki ilke temsilcisi destanlarda birbirleriyle savasiyor goriinseler de
aslinda birlikte hareket ederek bir yaratim gerceklestirir. Destanlarda goriilen bu iki
kisilik, ayn1 6zden var olmus, zit olsalar da birbirinin tamamlayicisi, gerekli sarti,
birbirinin biitiinleyicisi olan evrensel iki ilkenin, destanin olay orgiisii icerisinde
goriinmesi gereken seklidir. Bu nedenle iki ilkeli sistem, Tiirk mitolojisine ait
anlatilarin iskeletini, ana yapisini olusturmaktadir. Diger konular buna eklemlenir.
Bu yap1 en acik sekilde, arkaik olarak nitelendirilen Giliney Sibirya Tiirklerinin
mitolojisine ait anlatilarda goriiliir. Bununla birlikte anlatilar Tiirk mitolojisinin

cesitli 6rneklerinin, ortak kokenden ¢iktiklarini kanitlayan dgelere sahiptir.

Arkaik Giiney Sibirya Tiirk anlatilarinda iki ilke cesitli sekillerde gortilebilir.
Bazen birbirinin esi, bazen arkadasi, kardesi, bazen karsilikli savagan iki kahraman,
bazen ikiz kardes, bazen iki hayvan, bazen de bir insan bir hayvan sekline
biirinebilir. iki ilke destanlarda erkek ve disi olarak goriildiigii gibi bazen aym
cinsiyette iki kisilik de olabilmektedir. Burada onlarin cinsiyeti degil, o kisiligin
temsil ettigi ilkenin Ozellikleri 6nemlidir. Hatta destanlarda baskahramanlarin iki
ilkeyi birden tasidig1 ve erdisi olusuna da rastlanir. Onemli olan her halde dengenin
saglanabilmesidir. Onlar daima evrenin yaratilmasi i¢in gerekli olan iki ilkenin (eril-
disil) temsilcileri olarak ortaya ¢ikar ve uyumu ve birlikte hareket edisleri, anlatinin
dikotomik temele dayandigini gosterir. Anlatilarda kahramanlarin biri Yer, digeri

Gok ile iligkilendirilir. Destanlarda karsilikli taraflarin bir savasi olsa da bu
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goriiniistedir. Onlarin vurusma ve miicadeleleri daima bir yaratim amaci tasir, yeni
bir baslangica isaret eder ve kozmosla sonuglanir. Bu nedenle iki taraftan da er, yigit

gibi sayginlik hatta bazen hayranlik igeren sozciiklerle bahsedilir.

Bu noktada destan incelemelerinden ¢ikan sonuglardan biri de -Tiirklere ait
evrenselci dikotominin yani iki ilke temsilcilerinin denklik kurmasindan hareketle-
destanlarin matematik bir denklige dayanmasi durumudur. Denkligin her iki
tarafinda da esit sekilde arti/eksi yonler bulunur. Iki ilkenin agilim yaptig
zamanlarda da denklik (denge) yine bozulmaz, karsi tarafta denkligi saglayacak
sekilde degisim goriiliir. Destanlar bunun Orneklerini gdstermektedir. Bu durum
Tiirklerin evrenin olusumundaki dengeye ve dolayisiyla yaratima, bir yonden

matematik bir denklik olarak baktiklarina isaret etmektedir.

Iki ilkenin eylemleriyle yaratim gergeklesmekte, diinya kurulmakta ve yasamin
siirdiiriilmesi saglanmaktadir. Iki ilkenin Tiirk destanlarinda goriilebilmesi ancak
destanin verdigi sembollerin agiklanmasindan geg¢mektedir. Semboller iki ilkenin
tasidig1 nitelikleri belirtmekte ancak onlari destanin alt katmanina gizlemektedir.
Sembollerin destanin yapisinda birbirleriyle iliskili olduklar1 da gériiliir. Semboller
araciligi ile anlatilan yaratimlar mekdna ve zamana yoneliktir. Iki ilkenin birlikte

gerceklestirdigi eylemler ile mekan yaratilir ve ona ait zaman da baslar.

Geleneksel diisiincede tanrisal yaratim olan evren kutsaldir. Insanlar her ne
kadar diinyay:1 biitiiniiyle kutsal addetseler de mekanin her yeri ayni nitelikte
goriilmez. Mekanin kirildigi noktalar vardir ki bunlar kutsallikla iliskilendirilir.
Buralar merkezdir ve mekanda sonsuz sayida merkez olabilir. Merkezi insanlar
belirleyemez ancak bulabilir. Dag, at kazigi, ev, aga¢ merkezin gostergeleridir.
Bununla birlikte incelenen destanlarda kazan, merdiven, kaya-tas, nehir, ¢esme,
demir 151k gibi semboller yaninda kahramanin kendisinin de merkezi isaret ettigi
anlagilmistir. Ote yandan mekan geleneksel diisiincede yatay ve dikey yapilamaya
sahiptir. Yatay yapilanmada dort ana dort ara yon Oonemlidir ve merkezle birlikte
dokuz noktadan soz edilir. Yatay yapilanmanmn da dikotomi ile iligkili oldugu
goriiliir. Tirk diistincesinde mekanin dikey yapilanmasinda ise onceleri sadece Yer
ve Gk bulunuyorken, Samanizm etkisi ile Alt, Orta ve Ust diinyalardan olusan iiglii

dikey yapilanma s6z konusu olmustur. Ancak her ne olursa olsun asil olan Orta
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diinya yani insanmn diinyasindaki yasamdir. Insan, Yer ve Gégiin olusturdugu bu

mekanda, diizene uyum saglayarak, denge i¢cinde yasamalidir.

Mekandaki denge zaman ile de iliskilidir. Zaman temelde evreler halinde
diisiiniiliir. Her yeni gilin ve her yeni yil, yeni bir donem, yeni bir baslangi¢ sayilir.
Eski donemlerde ileri bir kiiltiir seviyesinin gostergesi olarak On iki hayvanli takvimi
icat eden Tirkler, zaman1 bdylece belirli bir sistematige tabi tutmustur. Bu takvim
sonra diger cografyalara yayilmistir. Zor bir konu olan zaman, anlasilabilmesi adina
dogal, kiiltiirel, dongtisel, dogrusal, kutsal, siradan (profan) gibi bazi ayrimlara tabi

tutulabilmektedir.

Tiirklerin geleneksel diigiincesinde zaman genel olarak dongiisel algilaniyor
olsa da bu onun dogrusal olarak diisiiniilmedigi anlamina gelmez. Zaman tam olarak
birbiri ardinca eklenen zincir halkalar1 gibi diisiintiliir. Her giin ve her yeni yil
dongiiniin tamamlanmasini ifade etmekle birlikte bir halkayr tamamlayarak zincire
eklemis olmaktadir. Glinler, mevsimler, yillar dongiisel olarak birbirinin aynisidir ve
birbirini izler ancak i¢inde yasananlar farklidir ve o dongiiye aittir. Akan zamanin bir
gostergesi olarak goriilen nesiller de birbirine birbirine bu zincir halkalar1 gibi olan
dongiiler ile baglanmaktadir. Geleneksel diinya goriislerinde zaman hakkindaki

diistinceler destanlarda da ayni1 sekilde yansimasini bulur.

Destanlarda zaman, guguk kusu, biilbiil gibi 6tiicii kuslar yaninda, akan su, at
kosmasi, boru, atilan ok gibi sembollerle ifade edilir. Kimisi zamanin baslangicina
isaret ederken kimisi de zamanin ritmini ve siirekliligini anlatir. Ote yandan guguk
kusu bazi destanlarda “altin” olarak nitelendirilip, diger guguk kusundan ayr1 tutulur.

Bu, zaman i¢inde bir bagka zamanin varliginin diisiiniildiigline isaret eder.

Geleneksel diisiincede var olan mekandaki niteliksel farkliliklar zaman i¢in de
gecerlidir ve mekanda oldugu gibi zamanda da kirikliklar, kopukluklar bulunur.
Bunlar kutsal zamanlardir. Ilk yaratilistaki kutsal zaman &nemlidir ve bu kutsal
zamana ritiieller, torenler araciligi ile doniis yapilarak, ilk zamandaki kutsallik
simdiye tasinmak istenir. Boylece simdiki zaman i¢in kut elde edilmeye caligilir.
Kutsal zamanlara dair diisiincelerin yansimalar1 destanlarda goriiliir. Geleneksel
diisiincede eski donemler simdiki yasamda yol gdsterici olduklarindan gegmis zaman

onemsenir. Bununla birlikte asil olan simdide yasamaktir. Insanmn diinyada
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bulundugu siire uzatilmali, bu zamanda bu yerde dengede kalmalidir. Ciinkii zaman
insanin kendinden gecer. Ayni sekilde destandaki kahramanlarin ve diger kisiliklerin

de zamanlar1 kendilerine aittir. Onlarin goérevleri bitince zamanlar1 da tamamlanir.

Destanlarda iki ilkenin eylemleri sonucunda mekénin biraz daha Once
yaratilmis olduguna dair isaretler vardir ancak mekansal yaratimlarla birlikte
zamanin da hemen devreye girdigi goriiliir. Destan incelemelerinden ¢ikan
sonuglardan biri de iki ilkeyi temsilen Yer- Gok birliginin, mekan-zaman birligini de

temsil ettigidir. Bu durum dikotominin 6zellikleri ile ortiigmektedir.

Bir 6zden c¢ikmis, birbirine denk, birbirinin tamamlayicisi, zit olmalarina
ragmen birbirleri ile uyumlu bir birliktelik olusturan evrensel iki ilke birlikte hareket
ederek yeni bir olusum, baslangic gergeklestirir ve bu kaostan kozmosa gecis
anlamina gelir. Biri olmadan digerinin anlam1 ve varligi olmayan evrensel iki ilke
diizeni saglar, dengeyi olusturur ve insanin yasayabilmesi i¢in yaratimi gergeklestirir.
Destanlarda asil hedef Orta diinyadaki yasamin ideal modele uygun olarak devam
ettirilmesi geregidir. Kahramanin karsi-kahraman ile birlikte yaptigi1 eylemler bunlar
tizerine kurgulanmistir. Bu noktada geleneksel Tiirk diisiincesinde yer alan, makro-
kozmos, mikro-kozmos baglaminda “bir biitiin olarak diinya” anlayisinin destanlara

yansimast ile Tiirk mitolojisinin evrensel bir bakis agisina sahip oldugu sdylenebilir.

Destanlardaki konunun alt katmanlarinda binlerce yil oncenin diislincelerinin
ve buna bagl olarak destanlarin anlatmak istediklerinin ¢éziimlemesi sadece ve
sadece sembollerin anlagilmasindan ge¢mektedir. Semboller ve anlamlar1 toplumun
kolektif hafizasinda korunur. Incelenen destanlardaki sembollerin ¢oziimlemesinden
yola cikildiginda, Tiirk mitolojisinde kahramanin evrensel bir hedefi oldugu
anlasiimaktadir. iki ilkenin temsilcisi kahraman ve karsi-kahramanlar dikotominin
sartlarini saglayarak, kozmosa erisimi gergeklestirmektedir. Onlar dengeyi saglayip
diizeni korumaktadir. Bununla birlikte destanlar bu eksende farkli acilardan ele

alinip, alt katmanlardaki daha nice konunun ortaya ¢ikarilmasini beklemektedir.
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