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ON SOz

Bereket, en eski c¢aglardan itibaren insanin ilgisini ¢ekmis bir
konudur. Ilkel insan doga karsisinda savunmasiz olmasi bereket icin bazi mit
ve ritiieller olusturmasimi saglamistir. Bu ¢alismada basta Tiirk mitolojisi
olmak tizere diger baz1 diinya mitolojilerinden de alinan bir¢cok bereket miti
biitlinleyici bir bakis agis1 kullanilarak yorumlanmistir. Ele aliman farkh
uygarliklarin bereket mitleri ve Ozellikleri bir araya getirilerek, Turk
kllturiinde nasil tecelli ettigi tespit edilip incelenmistir. Ayrica Tiirklerin Orta
Asya'dan Anadolu'ya tasidigi bereketle ilgili inaniglarinin giinimiiz Anadolu

kilturlinde nasil yer buldugu da 6rneklerle agiklanmustir.

Ayn1  zamanda Kkarsilagtirmali mitoloji  yontemiyle incelenen
uygarliklardan yola ¢ikilarak tespit edilen bereket mit ve ritiellerinin sekil
degistirereck gliniimiiz kiltir diinyasina  girdigi verilen 06rneklerle

kanitlanmustir.

Bu calismam sirasinda bilgisi ve rehberligi ile her zaman bana destek
olan ve yol gésteren tez danismanim saygideger Prof. Dr. Muharrem Kaya'ya,
tim egitim hayatim boyunca bana inanan ve elimi hi¢ birakmayan canim
annem Gazal Kaya ve canim babam Serif Kaya'ya, beni her zaman
cesaretlendiren ve bana karsi olan sabirlarindan dolay1 arkadaslarim Kiibra
ve Merve'ye tesekkiir ederim. Ayrica sonsuz destegi ve anlayisi i¢in sevgili

esim Hasan Kosker'e tesekkiir ederim.

Haziran 2023 Aygiil KOSKER
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OZET

Bereket konusu ilk¢aglardan giiniimiize kadar tiim topluluklar i¢in her
zaman &nemini korumus olan bir konudur. Insanoglu, temel ihtiyaglardan
olan beslenme ihtiyacini karsilamak i¢in 6ngdriilemez olan dogay1 ve tanrilari
etkilemek istemistir. Onlar1 etkileyerek hayvanlarini ¢ogaltacagma ve tarim
mahsullerinin bereketini arttiracagina inanmislardir. Bunun i¢in birtakim

ritiieller diizenlemis ve mitler olusturmuslardir.

Bu arastirmada Mezopotamya uygarliklari, Misir, iran, Hitit, Fenike,
Yunan, Altay Turkleri, Saha Turkleri, Hakas Turkleri ve Anadolu‘daki
bereket mitleri ve ritiielleri ele alinmistir. Ele aliman bu uygarliklarin
mitlerinde ve rittellerinde ortak tema, motif ve sembollerin oldugu tespit

edilmistir.
Bu mit ve ritiiellerin giiniimiizde Anadolu cografyasinda hala varligini
stirdiirdigi  goriilebilir. Bunlarin; halk inanislarinda, masallarda,

festivallerde ve seyirlik koy oyunlarinda ¢ok sayida 6rnegi bulunur.

Anahtar Kelimeler: Bereket, mit, Anadolu, inanis, ritiiel.
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ABSTRACT

The subject of abundance has always maintained its significance for
all communities from ancient times to the present day. Humans have sought
to influence the unpredictable natutal crops, which are essential for meeting
their basic needs. To achieve this, they have organized various rituals and

created myths.

The abundance myths and rituals in Mesopotamian civilizations,
Egypt, Iran, Hittites, Phoenicia, Greece, Altai Turks, Saha Turks, Hakas
Turks and Anatolia have been examined in this paper. It has been determined
that these civilizations share common themes, motifs and symbols in their

myths and rituals.
It is evident that these myths and ritual continue to exist in the
Anatolian region to this day. Numerous examples can be found in folk beliefs,

folktales, festivals and traditional village performances.

Keywords: Abundance, myth, Anatolia, belief, ritual



1. BOLUM: GIRIS

Mit ve mitoloji eski ¢caglardan beri insanlarm inang ve kiiltiirlerine 151k
tutan onemli kaynaklardir. Ancak bunlar1 sadece eski ¢aglarda kalmis
anlatilar olarak diisinmek biiyiik bir hatadwr. Cunkd bunlar glinumiizde hala

etkisini surdiiren unsurlardir.

Bu tezde eski uygarliklarin bereket mitlerinin giiniimiize etkisi ele
alinmaktadir. Bereketle ilgili inanig, mit ve ritiieller farkl kiiltiirlerde binlerce
yildir insanlari hayatini etkilemis ve hala etkilemektedir. Bu calismada basta
Tilrk diinyas1 olmak iizere birgok uygarhigin bereket mitlerinin giiniimiiz

Anadolu cografyasina yansimalari ele alinmistir.

Calismanin amaci: Karsilastirmali mitoloji ¢ergevesinde ele alinan
uygarliklara ait bereket mitlerinin analiz edilmesi ve bu mitlerin glinimiz

kiltdrine etkilerinin incelenmesidir.

Calismanin  6nemi: Kiiltiirel mirasimizin mitolojik kdkenlerini

anlamak ve gunimuzdeki etkilerini belirlemektir.

Gegmisten giiniimiize her zaman insanlar igin en 6nemli konu
beslenme, gecim ve bununla ilgili olarak bereket olmustur. Konumuzu
olusturan bereket mitlerine girmeden 6nce mitin tanimi, kapsami ve

smiflandirilmasini ele almamiz gerekir.

Uc ana boliimden olusan tezin ilk bdliimiinde genel olarak mit ve
mitolojiyle ilgili temel kavramlar, mitlerin kdkenleri hakkindaki goriisler,
mitlerin smiflandirilmasi gibi genel bilgiler verilmistir. Ikinci boliimde; Avci,

tarim, ¢coban ve uygar topluluklarin bereket ritiielleri ele alinmistir. Bununla



beraber basta Tlrk kokenli topluluklar ve Mezopotamya’daki uygarliklar
olmak {izere iran ve Yunan gibi birgok uygarligin bereket mitleri ele almip
aciklanmistir. Bu asamada uygarliklarin kisa bir tarihi verilerek tarihsel
sliregte birbirleriyle iligkilerine ve bu dogrultuda kilturel aligverislerine
dikkat ¢ekilmistir. Son bdlimde ise tim bu ritiel ve mitlerin ginimuz

Anadolu cografyasina etkileri 6rneklendirilip sunulmustur.

1.1. Mit ve Mitoloji Nedir?

Mitoloji, eski Yunan dilindeki mythos ve logos sdzcuklerinin bir araya
gelmesi ile olusur. Mythos genel olarak séylenen ve duyulan s6z anlamina
gelmekle beraber masal, efsane ve Oykii sozciiklerini de karsilar. Logos

sOzcligii ise giiniimiizde bilim anlaminda kullanilmaktadir (Erhat, 1996: 3).

Mitler, bize baslangigtaki masallara 6zgii zamanlarda meydana gelen
Oykiileri anlatir. Bunlar1 diger 6ykiilerden ayiran 6zellik ise kutsal oykiler
olmalaridir (Eliade, 2001). Mitoloji de iste bu mitleri, mitlerin dogusunu ve
yapisini inceleyen bir bilim dali olarak ilk defa 19. yiizyilda George Fredrich
Creuzer (1771-1851) tarafindan ortaya konmustur (Y1ildirim, 2012: 18).

Mitler, ilkel insan icin blyUk bir 6nem arz eder. Hatta ilkel insanin
giinliik yasamui ve din dis1 etkinlikleri bile bu mitlere ve kutsal varliklara gore
sekillenmistir. Insanoglu tarihin her devrinde insan1 kamil olmayi
amaglamistir. Bahsedilen bu zamanlarda onlara yol gosterici olan mitler ve
kutsal varhiklar olmustur (Eliade, 2001: 17). ilkel senliklerde yapilan ritiieller
sayesinde insan kutsal varliklarla konusur ve iletisime gecer. Bu ritiiellerde
mitsel varligi temsilen kullanilan maskeye adeta bir tanriymisgasina saygi

gosterilir. Hatta onlara gore maske, tanrinin kendisidir (Campbell, 2016: 31).

1.2. Mitlerin Ortaya Cikmasi ve Yayilmasi

Ayni veya ortak Ozellikler gosteren mit ve mitolojik unsurlar,
birbiriyle etkilesimin miimkiin olmadig1 cografyalarda goériilur. Bu konuda
bilim insanlar1 farkl fikirler savunmus ve bu fikirleri ¢esitli goriislerle

desteklemistir. Bu boliimde ele alinacak iki temel karsit fikir vardir:



Bununla ilgili ilk go6ris benzer ihtiyaglarm benzer sonuglar
dogurmasidir. Insan, nerede olursa olsun birbirinin aynisidir. Dolayistyla bu
gorlise gore insanlar farkli kitalarda ve hatta farkli yarim kiirelerde olsalar
dahi ihtiyaclar ve bu ihtiyaclar sonucunda Uretilen mitler ve iriinler ayn1 ya
da benzer olacaktir. Omegin; Dede Korkut Destani ile Yunanlilarm Odysseia
Destan1 arasinda ¢esitli benzerlikler ve hatta zaman zaman ayniliklar s6z
konusudur. Dede Korkut Destani'ndaki anlatilar bugiin bile Turk kokenli
halklarda anlatilir. Bu halklar ile Yunanlilarin tarih igerisinde iliskide
bulundugu bir kayit yoktur. Bu durum ilk goriisii destekler niteliktedir (Ekici,
2010: 59).

Leo Frobenius'un da savundugu diger bir goriis ise bu mitler, aletler
ve icatlarin gog, ticaret ve savas gibi etmenlerle yer degistiren insanlar
sayesinde farkli cografyalara yayilmasidir. Bu goriise gore uygarligin
dogdugu belli bash cografyalar vardir. Bu topraklarda dogan tirtinler yukarida
da deginilen yollarla farkl1 bolgelere yayilmistir. Ornegin; Peru sahilinde MO
1016 tarihi civarinda belgelenen su kabagi kalintilar1 bulunmustur. Su
kabagmin yurdu bu bélgeler degildir. Ayrica su kabagi, ekim yapilarak {iriinii
elde edilen bir bitkidir. Yani okyanusta yiizerek gelip burada kendiliginden
yetismesi olanaksizdir. Bu da su kabagm bu topraklara farkli bir kitadan
gelmis oldugunun kanitidir. Su kabagini getiren insanlar buraya kendi

mitlerini ve kendi aletlerini de getirmistir denilebilir (Campbell, 2016: 208).

1.3. Mitlerin Temelleri Hakkindaki Goriisler

Tarih boyunca bilim insanlar1 mitolojinin temellerini gesitli teorilere
dayandirmigtir. Dursun Ali Tokel "Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar" adli
doktora tezinde bu teorileri su sekilde siralamustir: Scriptual Teori, Tarihsel
Teori, Alegorik Teori ve Fiziksel Teori (Tokel,1998: 13-14).



1.3.1. Scriptual Teori

Bu teoriye gore; mitlerin, mitolojik tanrilarin ve tanrigalarin
kokeninde semavi dinler vardir. Yani pagan dinleri semavi dinlerin bozulmus
halleridir. Hatta Augustine (354-430) pagan tanrilarnm kdkenini semavi
dinlerdeki cin inancinin bozulmus haline benzetir. Pagan tanrilarinin ortaya
cikis ile ilgili diger bir gorlis de Kapadokya teolojisinin oncii isimlerinden 4.
yizyilda yasamis olan Aziz Basil'e aitti. O da Yahudi rablerinin
tanrilastirilarak pagan tanrilarma doniistiiglinii iddia eder (Demirci, 2016:
28).

Ayrica semavi dinlerdeki melek ve peygamber inancimin degiserek
tanrilar ve tanricalar seklinde pagan dinlerine ge¢cmesi bu konu hakkindaki

diger bir goriistiir.

1.3.2. Tarihsel Teori

Bu teoriye gore mitolojik sahislar bir zamanlar gercekten yasamig
tarihi kisilerdir. Zamanla bu kisiler kutsallastirilarak mitolojik kahramanlara
doniismiistiir. Ornegin; Iran mitolojisindeki Cemsid karakterinin gercekte

Iran'da yasams bir hiikiimdar oldugundan bahsedilir (Yildirim, 2012: 117).

1.3.3. Alegorik Teori

Bu teoriye gdre tiim mitler alegorik ve semboliktir. Insan zihninin
kolayca kavrayamayacagi seyler sembolik bir dille anlatilinca daha anlasilir
olur. Ornegin; Platon anlattig1 felsefi fikirlerin daha iyi anlagilabilmesi igin
ya yeni mitler yaratmis ya da hazirda bulunan mitleri kullanmistir. Buna en
giizel ornek felsefi sohbetlerinde anlattig1 adalet kavramini daha anlasilir
kilmak i¢cin bagvurdugu bir yontemdir. Platon bu asamada "Er" adinda bir
kiginin ahirete yaptig1 yolculugu bir mit seklinde anlatir. Ahirette adaleti
gOzetenlerin iyi, gozetmeyenlerin de kotii durumda oldugundan bahsedilir.
"Er" burada gordiigii olaylar1 geri dondiigiinde insanlara anlatmakla
yiikiimliidiir (Diiriisken, 2014: 2016). Bu tipk1 Dante' nin ilahi Komedya adl1

eserine benzer.



Buna benzer bir diger goriis de iinlii Islam diisiiniirii Gazali'ye aittir.
Ona gore tanrinin gercgekligi bizim anlayamayacagimiz kadar biiytiktiir. Bu
yiizden tanr1 bize metafor ve benzesimle seslenmistir. Melek ve seytan gibi
kutsal varliklar aslinda birer metafordan ibarettir (Russel, 2018: 78-80).

1.3.4.Fiziksel Teori

Dogaya ait giiglere kisilik ozelligi ylklenerek bu guclerin
tanrisallagtirilmasi goriisiidiir (Tokel, 1998: 14).

1.4. Mitoslarin Siniflandirilmasi

1.4.1. Samuel Henry Hooke Tanifi

Samuel Henry Hooke mitleri; ritliel mitoslar1, orijin mitoslari, Kilt
mitoslar1, prestij mitoslar1 ve eskatalogya mitoslar1 olmak lzere bes baslik
altinda toplar (Hooke, 2002: 14).

1.4.1.1. Ritiiel Mitoslar

Dini rittieller gerceklestirilirken bu eylemlere sihirsel etkisiyle sozler,
sarkilar, afsunlar eslik ediyordu. Iste tiim bunlar ritiiel mitoslarmi olusturur
(Hooke, 2002: 15).

1.4.1.2. Orijin Mitoslar

Daha c¢ok "etiolojik mitos" olarak da adlandirilan bu mitos tiirii
oldukca eski bir turdiir. Islevi; bir gérenegin, bir adin, bir nesnenin nasil
dogdugunun imgesel bir agiklamasini sunmaktir (Hooke, 2002: 16).
1.4.1.3. Kiilt Mitoslar

Israil dininin gelismesi sirasinda ortaya cikar. Israilliler tarafindan
bayramlar kutlanirken okunan ilahilerdir (Hooke,2002: 16-17).
1.4.1.4. Prestij Mitoslar

Bu mitos tiirliniin islevi, bir halk kahramaninin dogusuna gizem

havas1 vermektir. Musa'nin dogusu buna bir 6rnek olarak verilebilir. Musa'nin



sazlardan yapilmis hasir bir sepet iginde Nil' e saliverilisinin Oykiisii ile

Sargon, Kyros, Romulus ve Remus 6ykilerine benzer (Hooke, 2002: 18).
1.4.1.5. Eskatalogya Mitoslar

Ozellikle Yahudi ve Hristiyan diisiiniisiiniin karakteristik bir 6gesini
olusturan bir mitos tlrudur. Peygamberler, diinyanin sona erecegi zamani
anlatirken mitos diline ddnerler. Ornegin; Babilonya Yaratiis Mitosunda
Marduk' un kaos-ejderini yenisini anlatan s6zler Yehova' nin giiglerine karsi
kazanacagi zaferi betimlerken kullanacaklar1 imgesel malzemeyi sunar. Bu

ve bunun gibi seyler ancak mitos diliyle anlatilabilir (Hooke, 2002: 20-21)

1.4.2. Dunya Efsane Kongresinde Kabul Edilen Mit Tasnifi

Dilimize Fars¢a' dan gelen efsane kelimesinin bilim dilindeki kargiligi
Mythos' dur. Kelimenin ash Yunanca' dan gelir. Sedat Veyis, bunlari; teogoni
mitleri, kozmogoni mitleri, antropogoni mitleri ve eskatoloji mitleri olmak

tizere dort ana baslik altinda toplar (Veyis, 1988: 190).

1.4.2.1. Teogoni Mitleri

Tanrilarin nereden geldigini konu alan mitlerdir (Veyis, 1988: 190).

1.4.2.2. Kozmogoni Mitleri

Evrenin nasil olustuguyla ilgili mitlerdir. Diinyanin yaratiligi
genellikle yaratici bir tanriya baglanir. Tanr1 bu yaratimdan sonra insanlardan

uzaklagmistir (Veyis, 1988: 192).

1.4.2.3. Antropogoni Mitleri

Insanlarm nereden geldigini veya nasil ortaya ciktigmi anlatan
mitlerdir. Insanin yaratilmasi genellikle tanriya veya yiice bir varliga
baglanir. Bununla beraber insanin bitki, hayvan veya bir kahraman tarafindan
yaratildig1 da anlatilan efsaneler arasindadir. Bazi kaynaklar da insanin

kendiliginden meydana geldigini yazar (Veyis, 1988: 195).



1.4.2.4. Eskatoloji Mitleri

Insanin ve diinyanin gelecegini konu alir. ilkel efsanelerin cogunda
diinyanin bir felakete ugradigi yazilir. Bu felaket, bazi kaynaklarda tufan
olarak gecerken bazi kaynaklarda biiyikk yanginlar olarak anlatilir (Veyis,
1988: 206-208).

1.5. Mitlerin slevleri

Elieade Mitlerin Ozellikleri kitabinda mitlerin islevlerini su sekilde

siralar:
1. Mitler kutsal ve dogaiistii olan varliklarin 6ykisunii olusturur.

2. Bu oOykiler gercek ve kutsaldir. Cilinkii kutsal varliklar tarafindan
olusturulmus, gerceklerle ilgili oykiilerdir.

3. Mit her zaman yaratilisla ilgili olaylar1 anlatir. Herhangi bir davranisin,
kurumun vd. ilk olarak nasil yasama gegtigini anlatir. Su durumda insana

0zgii davranislarm ilk 6rneklerini mitler olusturur.

4. Insan, nesneye ait miti bilerek nesneler iizerinde hakimiyet kurar. Ornegin;
demirden yapilmis bir bigak darbesiyle yaralanan bir kisiyi tedavi etmek i¢in
demirin ilk 6ykiisii anlatilir. Boylece bicak lizerinde hakimiyet kurulduguna

nanilrr.

5. Sonug olarak insan, mitlerin yarattigi dongiisel zamanin iginde olusan

ritiiellerle cosku icerisinde yasar (Eliade, 2001: 28).

Mitler, tim bu islevleri sayesinde binlerce yil sonraki modern
diinyada bile insanlar1 hala etkilemektedir. ~ Mitlerde gecen konular
evrenseldir. Evrensel konularin baginda hayatta anlam arayisi, 6liim, bereket
ve glivende hissetme ihtiyaci gelir. Bu konular hi¢bir zaman ve higbir yerde
degismez. Boylece bu konular her zaman ve her bolgede insanlarm ilgi odagi
olmustur. O zamanin insani, 6liim karsisinda ne kadar caresizse 21. yiizyilin

insan1 da en az o kadar caresizdir.



Mit ve mitoloji her ne kadar en eski ¢aglardan ve o zamanin
Oykiilerinden bahsediyor gibi goriinse de modern zaman insanina hi¢ yabanci
degildir. Mitler zamanla yok olmamus giiniimiize kadar gelmistir. Ozellikle
basta Freud olmak iizere pek cok 20. yilizyil bilim insani, kuramlarini
olustururken ve isimlendirirken mitolojiden yararlanmistir. Ayrica
glnimuzde sanatsal triinler, reklamcilik, edebiyat, sinema, bilgisayar

oyunlar1 gibi pek ¢ok alanda da mitler ve mitolojik unsurlar kullanilmaktadir.

Mitler, caglar boyunca ihtiyaclar dahilinde bazi degisikliklere
ugrayarak gelenek halinde nesilden nesile aktarilmistir. Fakat gelenek halinde
aktarilma toplumun ihtiyaci dahilindeyse meydana gelir. Aksi takdirde
aktarilma olmaz ve mit zaman iginde yok olur (Ozbudun, 2015: 19). Ornegin;
tarimin tek ge¢im kaynagi oldugu eski ¢aglardan bu yana yagmura her zaman
ithtiya¢ duyulmustur. Yagmur yagdirmak i¢in bazi ritiieller olusturulmustur.
Gundmiizde bile barajlarda suyun azalmasi ile birlikte koylerde ve kentlerde
su ihtiyaci ortaya ¢ikar. Buralarda yasayan halk su ihtiyacini gidermek icin
yagmur duasi eder. Yagmur duasmin da i¢inde bulundugu bereket ritiielleri

gelenek halinde giintimiize kadar gelmistir.

Bugiine kadar gelen diger bir ritiiel 6rnegi de adak adama rittelidir.
Adak adama, hem icinde bulunulan kétd durumdan kurtulmak hem de
gelecekte basa gelmesinden korkulan kotiiliiklerden sakinmak icin yerine
getirilecegine dair tanriya verilen bir sézdur. Burkert adak igin, "Gelecekle
basa ¢ikmanin 6nde gelen insani yoludur." der (Burkert, 1999: 31-33).
Giiniimiizde Islam ve Hristiyanlik gibi yasayan pek ¢ok dinde de hala adak
adama ritiieli ger¢eklestirilir. Bahsedilen tim bu durumlar neden hala mitlere

ihtiya¢ duyuldugunun en iyi kanitlaridir.



2.BOLUM: BEREKET RITUELLERI VE MIiTLERI

2.1. Bereket Rittelleri

Rituel, insandan daha gii¢lii olan kutsal varliklarin giiciinii ve dogay1
kontrol altinda tutmak i¢in yapilan ve kurallar1 onceden belirlenmis dini
torenlerdir. Ritiiel sadece eylemden olusmaz. Sozler ve sarkilar da eylemlere
eslik eder. Yani, Yunanlilarin "dram" dedigi eylemlerden ve sozlerden diger
bir ifadeyle mitostan (mit) meydana gelir. Sdylenen ve tekrarlanan bu
mitoslarin eglendirmek gibi bir amaci yoktur. Bunlar bir olusu meydana
getirmek icin sOylenir. Burada genelde bir yaratim s6z konusudur (Hook,

2002: 14-15).

Daha 6nce de soz konusu oldugu gibi ritiiel, kutsal varliklara ve
dogaya etki etmek ve bu etki sonucu istenilen sonuca varmakla ilgilidir.
Bereket rituelleri buna o6rnek olarak verilebilir. Bu tir ritteller gegim
kaynaklar1 i¢in uygun doga kosullarmin saglanmasi ve mahsuliin bollugu gibi

dileklerde bulunmak niyetiyle yapilir.

Bir onceki bolimde mitlerin, islevini ve seklini degistirerek
giiniimiize kadar ulastig1 kaydedilmisti. Bu ritliellerin de giiniimiize kadar
gelmedigini diisiinmek yersiz olur. Ciinkii glinlimiizde bile insanlarin yagmur
duasma c¢iktig1, bereket i¢in cilizdanlarinda muska tasidigi veya tarim
mahsuliiniin bereketli olmas1 i¢in hasattan bir demeti bas asag1 astig1 goriiliir.
Nevruz ve Hidirellez kutlamalar tiim canliligiyla bu gelenegin devam ettigini

gosteren érneklerdir (Yolcu, 2018: 90-95).

Bu bolimde tarihsel siire¢ igerisinde farkli zamanlarda farkli

toplumlar tarafindan gerceklestirilmis olan bereket ritiielleri sirastyla: avel



toplumlarda, tarim toplumunda, ¢oban toplumlarinda, uygar toplumlarda
bereket ritielleri olmak Uzere dort bolimde incelenecektir.

2.1.1. Avar-Toplayicr Toplumlarda Bereket Rituelleri

Toplayic1 donemde yasamis olan ilkel insanin beslenme bigimi
toplayiciliktir. Meyve, kok ve bocek gibi seyleri yiyerek hayatta kalan
toplayict insanlar arasinda herhangi bir is bolimii yoktur. Dolayistyla
toplumsal dayanisma gelismez. Bu donemde insan ve doga arasinda genel
anlamda bir diizensizlik ve anarsi hakimdir. Diizensizlik, diislince yapisinin
gelismesine engel olur (Senel, 1995: 96). Dolayisiyla gelismis bir diigiince
yapisini gerektiren bereket ritiiellerinden bu dénemde s6z etmek mumkin
degildir. Bu yiizden bereket ritiielleri avci insan doneminden baslanarak ele

alinacaktir.

Iklim, dogal gevre, bitki Ortiisii ve hayvan topluluklar1 her dénemde
oldugu gibi Paleolitik donemde yasamis avci insanin da kaderlerini belirler.
Insan bu dénemde alet yapimiyla beraber doga karsisinda ilk defa saldiri
pozisyonuna gecger. Bu durumdan cesaret alarak dogay1 ve kutsal varliklari
etkileyebilecegine inanir (Senel, 1995: 99). Bunu da cesitli ritiiellerle
gergeklestirir.

Rituel, sihirsel diisiiniis gerektiren bir davranistir. Insan, her ne kadar
ilk alet yapimiyla diisiinmeye baslamissa da sihirsel diisiiniis daha sonraki
zamanlarda gerceklesecektir. Doga ve insan arasndaki diizensiz ve
gelisigiizel iligki insanlar tarafindan olaylarm ve nesnelerin neden-sonug
iliskisini agiklamada da kullanilir. Baz1 olaylarin ve nesnelerin neden-sonug
iliskisi geligigiizel bir bicimde agiklanarak sihirsel diisiiniis baslatilir (Senel,
1995: 101).

Bereket, avci insan i¢in avlayacaklar1 hayvanlarin ¢ogalmasi
demektir. Bu hayvanlar1 avlayacak gilice sahip olmalar1 da bereketin
yasanmas igin diger bir etmendir. iste bu nedenle dogay1 ve kutsal varliklar1
etkileyerek av hayvanlarinin ¢ogalmasi ya da hayvanlar1 avlayabilecek giice

sahip olmak i¢in ¢esitli ritlieller gergeklestirilir.
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Av gerceklestirilmeden Once avi yasiyormuscgasina canlandirilan
torenler yapilir. Jung' a gore ilkel bir insana yapacagi igin ne oldugunu
anlatmak icin isi hareketlerle yapiyormus gibi canlandirarak anlatmak
gerekir. Bu ritiiellerin diger bicimi de hayvan sekline girmektir. Insan
avlayacagi hayvandan hem korkar hem de ona saygi duyar. Bu hayvanlarin
sekline biiriinerek onlarin giiclinii aldigma inanir. Bunu yaparak avlanma
konusunda artik zorluk ¢ekmeyecegine inanir (Coruhlu, 2002: 160). Hayvan
bicimine girme ve bu hareketleri tekrar etme ritteli ileriki bolimlerde
ayrintili bir sekilde ele almacagi gibi giinlimiizde basta halk oyunlar1 olmak

iizere pek ¢ok alanda kiiltiirlimiizde yer alir.

Avcilik ve dogurganlikla ilgili ritiiellerden gliniimiize kalan en giizel
ornekler magara resimleri ve heykellerdir. Bu donemin ge¢im kaynagi
hayvanlar oldugu i¢in magaralarda yer alan resimler de genellikle hayvanlara
aittir. Basarili bir av i¢in ¢izilen bu hayvan resimleri sayesinde insan, resmini
¢izdigi hayvanin ruhuna hilkkmedecegine inanir. Boylelikle onu avlamada
herhangi bir zorlukla karsilasmayacagimi diisiiniir. Donemin sanat
iirinlerinden bir digeri ise dogurganhig temsil eden iri kalgali, iri memeli

Veniis heykelleridir (Yildirim ve Ceren, 2018: 13-14).

2.1.2. Tarinm-Coban Toplumlarinda Bereket Ritiielleri

Tarmmin ilk defa Yakm Dogu'da ortaya ¢iktig1 biliniyor. Bunun sebebi
gerek yerli tahil iriinleri gerekse de tarima uygun hayvanlarinin kdkeninin
Yakin Dogu olmasi olabilir. Tarim dénemiyle birlikte insanin ilgi odagi
hayvandan bitkiye gecer. Bu yeni ilgi odagi olan tarimsal iiriinler {izerine
birtakim diisiinsel gelismeler yasanir. Bu donemde diisiinsel yap1 olarak

sihirsel distiniisten dinsel diisiiniise gegis baslar.

Tarim1 yapilan tahil {riinleri ilkbaharda yeserip sonbaharda Olir.
Gelecek sene ilkbaharda tekrar dirilir. Bunun farkina varan insan tarim
{iriinlerini bu ydnden insana benzetir. Ilkel insamin "¢ift yonlii analojik
diistince" yapis1 "bitki insana benziyorsa insan da tamamen bitkiye

benzemelidir" diisiincesini gerekli kilar. O halde insan da 6ldiikten sonra
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tekrar yasama donecektir (Senel, 1995: 168). Bu diislince tarim toplumunda
uygulanan ve uygar toplumda daha genis kapsamli olarak goriilecegi tizere

Olup-dirilme ritiiellerinin temelini olusturur.

Tarmmsal donemin bereket ritiiellerinin basinda "kral kurbani" gelir.
Dogaya bolluk ve bereket veren tanr1 kralin bedeniyle biitiinlesmis diistintiliir.
Bu insan-tanr1 fikrini olusturmakta eski insanlar hi¢ de zorlanmamustir.
Ciinkii kutsal varliklarda olduguna inandiklar1 dogatistii gii¢c kendilerinde de
vardir. Sadece kutsal varliklar bu giiciin ¢ok daha fazlasina sahiptir (Frazer,
2004: 134). Tann kral tilkeyi yonettigi gibi tiim dogay1 da yonetir. Bolluk
bereketi veren krala sonsuz saygi ve sevgi beslenir. Ancak yasanan felaket ve
kitliklarin da ayni kral yiiziinden yasandigma inanilir. Bu gibi durumlarda

krala olan sayg1 ve sevgi biter ve kralin dldiiriilmesine neden olur

Tanri-kralda higbir eksiklik ve acizligin olmamasi gerekir. Ornegin;
yashlik belirtisi olan tek bir beyaz sa¢ teli dahi kralin o6ldiiriilmesini
gerektirirdi. Ciinkii bolluk ve bereketin de kralin gengligi gibi azalacagina
inanilirdi. Bu yiizden kral yashilik belirtisi gostermeden, tam giiciiniin ve
gengliginin dorugundayken kurban edilmelidir. Boylece bereket veren tanri-
kral dogaiistii giicinden bir sey kaybetmeden ardili olan kralin bedenine
girecektir. Doga da bereketinden bir sey kaybetmeyecektir (Frazer, 2004:
213).

Tanr1 kurbani tahillarin bereketi i¢in yapilan bir bereket ritiielidir.
Fakat sonralar1 su¢suz birinin kurban edilmesi insanlarin vicdanlarina agir
gelmis olacak ki ritiielde yapilan ¢esitli degisikliklerden sonra kral yerine
suclu biri kurban edilmistir. Hatta sonralar1 insan kurban edilmeden cesitli

temsillerle yapilmistir ( Frazer, 2004: 223).

Bereket ritiielleri genelde ilkbaharda yapilirdi. Bunun sebebi kral
kurban1 6rneginde goriildiigii gibi bu zamanda ilkbaharin giiciiniin zirvede
olmasidir. Ornegin; ileride de incelenecegi gibi Kutsal evlenme ritiieli buna
ornek olarak verilebilir. Tahili temsil ettifine inanilan tanr1 Temmuz

sonbaharda yeraltina iner ve ilkbaharin gelmesiyle yeryiiziine ¢ikar. Temmuz
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tanriga Inanna ile birlesir. Bu birlesmeyle yeryiiziinde bolluk ve bereket artar.
Tanr1 Temmuz’u kral temsil ederken tanrigay: tapinak rahibesi veya kralige

canlandirir.

Yagmur yagdirma ritiieli bolluk i¢cin yapilan diger bir ritiieldir.
Ornegin; Hititlerde kuraklik doneminde Firtina tanrisinin 6fkelenerek
yeraltina inip insanlar1 cezalandirdigmma inanilir. Kurakligi giderip tanrinin
Ofkesini dindirmek igin su kaynaklar1 olan magaralara ve su kaynaklarina
hayvan kurban edilir. Burada kurban edilen hayvanlarin kani icki olarak

sunulur (Okse, 2006: 57).

Hristiyan inancinda Isa Mesih'in 6liim ve dirilmesi olaymin
insanoglunun kurtulusunu sagladigina inanilir. Hristiyan inang sistemine
sonradan "Paskalya Bayrami" olarak gegen bu kutlamalar uygar toplumdaki
bereket ritiiellerine 6rnek olarak verilebilir. Isa' nin carmiha gerildikten sonra
dirildigi giin pazar giiniidiir. Her pazar giinii kii¢lik ¢apta bir kutlama yapilir.
Paskalya' nin sembolii yumurta ve tavsandir. Yumurta 6lumin ve yeniden
dirilmenin semboliidiir. Tavsan ise dogurganligin ve bereketin semboldur.

Ayni zamanda tavsan baharin gelisinin de miijdeleyicisidir (Kiigiik, 2016:
232-233).

Neolitik donemde dogal ve toplumsal kosullar nedeniyle ge¢im sekli
olarak cobanligi se¢mis topluluklar genel olarak avci-toplayici insanlarin
kiiltiirlerinin etkisinde kalir. Tipk1 onlarda oldugu gibi hayvanlar hayati 6nem
tasir. Bu topluluklarda ilgi bitkide degil hayvanda oldugu i¢in 6liim sonrasi
yasam diisiincesi goriilmez. Diisiinsel olarak da avci-toplayici insanin sihirsel
diisiiniis yapisimni devam ettiren ¢coban toplumu tarim koyleriyle etkilesimi
sonucu dinsel diisiinlisten de etkilenir. Bunun sonucunda ise "samanizm"
denilen karma yap1l bir diisiince sistemi ortaya ¢ikar (Senel, 1995: 171-173).
Bu diisiince tarz1 basta bereket ritiiclleri olmak tizere tiim ritiiellerde, insan

etkilesimlerinde ve gunliik hayatta kendini gosterir.

Coban toplumunda bereket rituelleri; hayvan siiriilerinin salgin

hastaliklardan korunmasi, siiriilerin ¢ogalmasi, siitlerin bollasmast ve
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otlaklarm kurumamasi gibi amagclarla yapilirdi. Avci insanin gergeklestirdigi

hayvan sekline biirlinme gibi ritiieller de bu donemde goriiliir.

Gunimizde Anadolu'da cobanlik yapilan bolgelerde de bu tlr
ritliellere rastlanir. "Ko¢ Katim1" buna Ornek olarak verilebilir. Bu
kutlamalarin tarihi bolgeden bolgeye degisse de 1 Ekim ve 20 Kasim arasi
genel bir tarih olarak kabul edilebilir. Davul ve zurna esliginde koy
meydaninda ya da harmanda toplanan koy halki, siislenmis ve kinalanmig
koclar1 disi koyunlarin arasina salar. Kog Katimu ritiielleri sirasinda 6ne ¢gikan
cesitli bilyiilii islemler, torenler ve inanislar dnemlidir. Ornegin; Kars,
Malatya ve Tokat yorelerinde Ko¢ Katimi'ndan 6nce koglarin izerine erkek
¢ocuk bindirilirse d6l zamanindan sonra erkek kuzu, kiz ¢ocuk bindirilirse
disi kuzu olacagina inanilir. Bu ve bunun gibi pek ¢ok inan¢ gtinimuzde hala

varligm siirdiirmektedir (Boratav, 1994: 212).

Anadolu'da c¢obanlikla ilgili kutlanan diger bir bayram da Kog¢
Katimi'ndan yiiz giin sonra kutlanan Saya Bayrami'dir. Inanisa gore Kog
Katimi zamaninda dollenen kuzularm yiiz glin sonra tiiyleri ¢ikmaya baslar
ve anasmimn karninda canlanir. Oldukca eglenceli gecen bayramlar su

adimlardan olusur;

1. Cobanlar, gencler ve cocuklar kap1 kap1 gezerek sayaci sozleri soyler ve
yiyecek ile bahsis toplarlar.

2. Bazi yerlerde basit bir senaryodan olusan oyun sahnelenir. Oyunun oyuncu
kadrosunda Arap ve Ihtiyar vardir. Thtiyar 6lmiis gibi yapar ve agzina yiyecek
verdikten sonra dirilir.

3. Ev gezmeleri sona erdigi zaman toplanan yiyecekleri sayacilar beraber
yerler. Hep beraber ge¢ saatlere kadar galar, eglenir ve oynarlar (Boratav,
1994: 213).

2.1.3. Sanayi Toplumlarinda Bereket Ritiielleri

Insanlarin tarim ve hayvancilikla ilgilendigi donemlerde berekete dair

kutsallik atfettigi unsurlar sanayi toplumunda yerini tiretim araglara birakir.
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Insanlar gecimini sagladig1 iiretim araglarina bakim yaparak ve onlari

koruyarak ge¢imini glivence altina alir.

Is yerlerinde hazirlanan yemekli toplantilarda bereketi arttrmaya
yonelik temenniler ve dualar edilir. Ayrica igyerinin agilmasi sirasinda
kesilen kurdele de agilan bu yeni is yerinin basarili olmasi ve bereketli
kazanglar saglamasi i¢in yapilir. Bu konuyla ilgili detayh bilgiler calismanin

ticlincii boliimiinde verildigi i¢in burada birkag¢ 6rnekle yetinilmistir.

2.2. Bereket Mitleri
2.2.1. Mezopotamya

2.2.1.1. Genel Tarihi

Pek ¢ok kaynakta "tarihin besigi" olarak nitelendirilen Mezopotamya
Firat ve Dicle Nehirlerinin arasinda kalan bolgeye verilen addir. Bu kavram
ilk defa Antik tarihgiler tarafindan mesos (orta) ve potamos (irmak)
kelimelerinin bir araya getirilmesiyle olusturulmustur. Cografi konum olarak
Toroslar ve Zagroslarin etekleriyle Suriye COlii arasinda, Firat ve Dicle
Nehirlerinin suladig1r bereketli topraklarda yer alir. Fakat temel yasam

kosullar1 bakimindan kuzey, giiney ve orta olarak {i¢ béliime ayrilir (Koroglu,
2021: 13-18).

Bu cografyada karsimiza Stimerler ve ardindan Sami irklardan olan
Akad, Babil ve Asur gibi topluluklar ¢ikar. Bu halklar kiiltiirel ya da wrksal
herhangi bir ¢atismaya girmeden kaynasarak melez bir kiiltiir olusturur. Oyle
ki bunlar1 birbirinden ayirt etmek olanaksiz bir hale gelir (Bottero ve Kramer,
2021: 26-29). Tam olarak bu sebepten dolay1 bu boliim Stimer tarihi, Akad
tarihi gibi alt basliklar yerine "Mezopotamya Tarihi" ana baslig1 altinda ele

almmustir.
Giliniimiize kadar tiim insanlig1 etkilemis olan Stimerler tarafindan pek

¢ok ilkin temelleri bu cografyada atilir. Ik olarak MO 3200 yillar1 civarinda

icat edilen ve diger Mezopotamya halklar1 basta olmak iizere pek ¢ok halk
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tarafindan kullanilan ve Fenike alfabe sistemine Onciiliik eden ¢ivi yazisinin
mucidi Stimerlerdir. Bununla beraber "yaratilis" ve " tufan" gibi tek tanrili
dinleri dahi etkileyen inanis ve mitolojilerin ilk 6rneklerine de yine ilk defa
Stimer’de sonra diger Mezopotamya toplumlarinda rastlanir (Kéroglu, 2021:

15-16).

Biiyiik Stimer tapimak kiilliyelerinde ortaya ¢ikmis olan yeni sanat ve
fikirler sistemi MO 2800'de Misir' a, 2600'de Girit'e ve Indiis'e, 1600' de Cin’e
ve izleyen bin yillarda Amerika’ya gecer. Bu gecis yasanirken bire bir kopya
edilmez, farkli yapilar uyarlanarak gecis yapilir. Ornegin; Frazer; Osiris'in
Tammuz, Adonis ve Dionysos'la pratikte ayni olacak kadar ¢ok benzedigini
belirtir. Hepsi kokeninde oldurtlen ve dirilen kutsal kral ritiyle ilgilidir
(Campbell, 2016: 56).

2.2.1.2. Dumuzi-Tammuz

Tek tanrili dinlere kadar etkisini slirdiiren Mezopotamya’da tanri
inanc1; res rivinae (tanrilar alemi), res humanae (insanlar alemi) ve pax
deorum (karsilikli baris) ¢ temel tizerine sekillenir. Tanrilar ve insanlar
birbirine kars1 sorumludur. Insanlar; felaketlerden kagmak, hem bu hem de
Ote dlnyada rahat yasamak ve kozmik diizenin sorunsuz bir sekilde islemesi
icin tanrilara ibadet etmeli ve cesitli ritlicller diizenlemelidir. Tanrilar da bu
ibadet ve ritieller sonucunda insana istedigini vermelidir (Demirci, 2019: 13-
14).

Dumuzi, kutsal evlilik rituelinin iki ana unsurundan biri olarak
karsimiza ¢ikar. Temel ge¢im kaynagi tarim olan Siimer topraklarinda bolluk
ve bereket tanrilarin insafina kalmistir. Insanlar ask ve sevgi dolu tanrigalar1
Inanna'y1 ¢oban tanrist Dumuzi ile evlendirerek iiriinlerin bollasacagmi ve
hayvanlarin ¢ogalacagimni diisiinmiislerdir (C1g, 2009: 27). Tanr1 ve insanin
birbirine karg1 sorumlu olma konusunun bir 6rnegini "kutsal evlilik" ritteli
olusturur. Insanlar bu ritiieli gerceklestirerek tanriya tapmirlar. Boylece
bolluk ve bereketin devamliligi saglanir. Bu sayede kozmik diizen sorunsuz

bir sekilde isler.
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Her sene bahar ayinda kutlanan Akitu Bayrami'nda tanricay1 temsil
eden kutsal fahise, tapinakta Dumuzi' yi temsil eden biriyle birlikte olur.
Boylelikle mevsimsel dongii saglanmis olur. Artik hasadin bereketli oldugu

bahar aylar1 baglar.

Cok tanrili dinler i¢in zaman dogrusal degil dongiiseldir. Tipki
mevsimlerin ve gece ile giindiiziin dongtiselligi gibi zaman da donguseldir.
Yilin belli donemlerinde kutlanan bayramlar simdiki zamanda degil kutsal
zaman ve kutsal mekanda meydana gelmis ilk yaratilisin canlandirilmasidir
(Altunay, 2019: 34-37). O halde strekli birbirini tekrar eden bu Akitu
Bayramu gibi kutlamalarda yer alan temsili Inanna ve Dumuzi de gergekten

tanr1 ve tanriga olarak kabul edilir.

Dumuzi tarihsel siiregte daha pek ¢ok farkli kisilik ve 6zellik ile geger.
Ornegin; Ezekiel'in kutsal kitabinda gecen Tammuz, Dumuzi' nin ibranice
karsiligidir. Bir inanisa gére Dumuzi ve Ningiszida, An (Anu) gokyiiziiniin
muhafizlar1 olarak betimlenir. Ayni1 zamanda Dumuzi tarihsel bir kisilik

olarak Uruk'un eski donem kralidir (Black ve Green, 2003: 68-69).

Lagas'in Erken Hanedanlik doneminde, yilin altinc1 ay1 adini Dumuzi
Festivali' nden alir. Daha ge¢ donemli Kuzey Mezopotamya takviminde
aylardan birinin adi Dumuzi' dir. Standart Babil takviminin dérdiinci ayinin
ad1 Du'izu veya Diizu'dur. Tammuz, Irak Arap¢asinda hala Temmuz ay1 igin
kullanilir (Black ve Green, 2003: 68-69).

Stimer etkisi tek tanrili dinlere kadar ulasir. Daha 6nceki boliimde bu
inaniglarm giinlimiizde bile hala mitler seklinde kullanildig1 sdylenmisti.
Dumuzi' nin tek tanrili dinlerdeki karsiligi olarak S. Kramer Isa iizerinde
durur. Muazzez Ilmiye C1g, Kramer'in Dumuzi ile Isa'nin benzer yonleri
iizerinde durmasin1 hatirlatir. Kramer, Isa’nin ¢armiha gerilmeden once cile
cekmesi ve oldiikten sonra dirilmesi ile Dumuzi'nin yer altina gdtiiriiliirken
cinler tarafindan darp edilmesi ve dldiikten sonra dirilmesi arasinda bir bag
kurar. Ayrica Isa'nin "Ben iyi bir gobanim. Koyunlarim ugruna canimi bile

veririm." demesi Dumuzi'nin ¢obanlhigin1 hatirlatir. Tek tanrili dinlerdeki
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diger bir 6rnek ise Harut ile Marut hikayesinde saklidir. Bu hikayede melekler
Allah'a insanlarin kan dokeceklerini ve fenalik yapacaklarini sdyler. Allah da
"Siz de onlarin yerinde olsaniz siz de aynisini yapardiniz" der. Allah
meleklerin inadindan sonra Harut ile Marut adli melekleri secip yeryliziine
gonderir. Allah onlar1 sinamak i¢in karsilarina Ziihre adinda ¢ok giizel bir
kadin ¢ikarir. Melekler hemen onunla yatmak ister. Ziihre adindaki kadin
bunun i¢in Allah'tan baska tanrilarin var oldugunu kabul etmelerini ister.
Fakat Harut ile Marut bunu kabul etmez. Sonraki seferde kadin bir ¢ocukla
gelir ve bu gocugu dldiirmelerini ister. Melekler bunu da kabul etmez. Ugiincii
sefer de kadin sarap ile gelir. Melekler sarabi i¢ince sarhos olur. Hem gocugu
Oldiriir hem de Allah't inkadr ederler. Bunun tizerine Allah, meleklere
cezalarmi ahirette mi yoksa diinyada mi1 ¢gekmek istediklerini sorar. Melekler
diinyada ¢cekmek istediklerini soyler. Bu melekler Babil’de bir ¢ukurda bas
asag1 asilir ve bu durumda insanlara sihri ve biliyliyli Ogretirler. Ziihre
adindaki kadin da gdge yiikselerek yildiz olur. Inanna' nin simgeledigi Veniis
yildizinin Arapga adi1 Ziihre'dir. Ziihre tipki Inanna gibi erkekleri bastan
cikaracak kadar giizel ve ahmlidir. Inanna'ya ¢oban tanris1 Dumuzi ve ¢iftci
tanris1 Enkimdu asik olur. Kisacasi1 inanna Ziihre, Dumuzi ve Enkimdu Harut

ile Marut'a doniigsmiistiir (C1g, 2009: 55).

Oliip dirilen bitki tanrilarindan biri olan Dumuzi ¢ok tanril1 dinlerin
etkin oldugu zamanlardan beri siirekli bir yenilenme ve degisim i¢indedir.

Stimerlilerde tanr1 Dumuzi semitik toplumlarda tanr1 Tammuz'a doniisiir.

2.2.1.3. inanna-istar'in Asag Diinyaya Inisi

Dumuzi/Tammu'un yer altina inisi ve yeryliziine tekrar ¢ikigini
anlatan Stimerce ve Akadca tabletler giiniimiize kadar ulasmistir. Bu farkl
varyantlar arasinda ¢ok az fark olmakla beraber anlatilan olaylar genelde

aynidir. Siimer tabletlerindeki hikaye kisaca soyledir:

Tanriga Inanna, kardesinin hiikiim siirdiigii asag1 diinyaya gider.
Oraya gidince takilar1 ve tilsimli giysileri elinden almir. Kardesi onu cansiz
bir cesede gevirir. Yardimcist Ningibur Inanna'nin "Eger geri dénemezsem

yardim iste" dedigi tanrilara gider. Ona sadece tanr1 Enki yardim eder. Enki,
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Kurgara ve Kalatur adinda iki escinsel yaratig1 yaratarak onlara inanna'y1
canlandiracak biiyiilii yiyecek ve igecegi verir. Kurgara ve Kalatiir zebanileri
atlatarak blyulii yiyecek ve icecekle Inanna'y1 hayata dondiiriir. Ne var ki
hayata donse de yerine canli birini birakmadan asagi diinyadan ¢ikamaz.
Inanna, kendine eslik edecek silahli bir grupla yerine koyacagi birini aramaya
¢ikar. Esi Dumuzi'yi 61imdaine hig Gztilmez bir halde gorir ve sinirlenip yerine
Dumuzi'yi asag: diinyaya gonderir. Fakat kardesi Gestinanna hi¢ olmazsa
yilin bir bolimiinde abisinin yerine asagi diinyaya gonderilmesi igin
Inanna'ya yalvarir. Inanna da bu istegini kabul eder (Bottero ve Kramer, 2021:
312-333).

SUmerlere ait olan bu versiyon Dumuzi' nin yeryiiziine ¢ikis
bolimiinu icermez. Akadlara ait tablet Tanri Tammuz' un yilda bir yeryiiziine
cikip yilin yarisini burada gecirecegi bolimiinu icerir. Hatta bu bolimde
Tammuz' un yeryuzune ¢ikiginin biiyiik torenlerle kutlanacagi da dngdriiliir
(Bottero ve Kramer, 2021: 371-372).

2.2.1.4. Akitu Torenleri ve Kutsal Evlilik Ritueli

Bu torenlere Simerlerde "Akitusegurku” ya da "Arpa Ekim Bayram1",
Akadlarda "Akitu" denirdi. Glnumizde de Nevruz olarak bilinen bu
bayramlar yeni yila giris olan nisan ayinda kutlansa da mevsimsel

dontisiimler ve kozmik diizenle alakalidir (Demirci, 2019: 61).

Bu ritlielin  Mezopotamya’daki tiim sehirlerde  kutlandig1
bilinmektedir. Kiirsat Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Giris kitabinda
bu kutlamalar1 su sekilde agiklar: Kutlamalari on iki giine dagilmis olan Akitu
Toreni baslangigta ay tanris1i Nanna adina yapilsa da sonralar1 sehirde en
onemli olan tanr1 kutlamalara dahil edilmis ve onun i¢in 6vgiiler diiziilmiistiir.
Asagida aciklanacak olan ritiiel Babil 6rneginden alindig1 i¢cin kentin bas

tanris1t Marduk' un ad1 gegecektir (Demirci, 2019: 62-63).

Nissannu aymin birinci giinii sesgallu adindaki din adami safakta
kalkip tapinagm dogu kapisina gelir ve su ile arindirma ritiieli yapardi. Bu

sekilde ritiieli baslatms olurdu. ikinci giin, sesgallu 6nceki giinden iki saat
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erken uyanir, Firat Nehri'nden aldig1 suyla arinma banyosu yapar ve Marduk
icin ilahi okurdu. Bu ilahiler Siimerce ve Akadca okunurdu. Sesgallu diger
kapilar1 da agarak ritiielin icrasma diger gérevlileri de dahil ederdi. Ugiinci
giin, sesgallu dnceki giinden yirmi dakika erken uyanip Firat Nehir’den aldigi
suyla arinma banyosu yapardi. Tanr1 Marduk adina bir dua okurdu. Biri sedir
biri 11gm agacindan yapilacak iki tanr1 heykelini siislemesi i¢in marangoz,
metal is¢isi ve kuyumcu tapmaga gelirdi. Heykel bitirildikten sonra bu
insanlara kurbandan ayrilan etler verilirdi. Yapilan bu heykeller ritiielin
altinct giinli yakilirdi. Dordiincii giin ritlielin asil basladigi giindiir. Tanr1
Marduk ve esi adina dvgiiler diiziiliir, Sesgallu yaradilis destan1 Enuma Elis'i
okur ve kral ilk defa bugiin térene katilirdi. Besinci giin sesgallunun suyla
arinma ritiielinden sonra Marduk'un kutsal alaninda bir cin ¢ikarma
(excorcism) seansi yapilirdi. Firat ve Dicle' den alinan sularla tapinak
armdirilirdi. Daha sonra bir ko¢ kurban edilip lesi Firat Nehri' ne atilird.
Krala tanr1 karsisinda kiiciikliigiinii hatirlatmak icin sesgallu tarafindan tokat
atilir ve sonrasinda da tanrmin krali kutsadigi belirtilirdi. Altinci giin tanr
heykelleri Babil' de toplanir ve Marduk heykelinin 6niine getirilirdi. Bu bir
nevi gevre sehirlerinin Babil' e olan bagliligini sembolize ederdi. Yedinci gin
hakkinda ¢ok bilgi yoktur. Sekizinci giin Tanr1 Marduk' un diger tanrilara
olan tistiinliigli vurgulanir. Tanrilar, o y1l insanlarin kaderinin nasil olacagini
tayin ederdi. Dokuzuncu ve son giin arasinda olan ritiieller hakkinda ¢ok bilgi
yoktur. On ikinci giin kutsal evlilik (hieros gamos) ritiielinin gergeklestigi
giindiir. Dumuzi ve Istar' m semavi alemdeki evliligi kral ve kutsal fahise
tarafindan tekrar edilirdi. Bu evliligin, kozmik diizenin siirekliligini

sagladigina inanilirdi (Demirci, 2019: 63-67).

Bereket ve mahsuliin bollugu yukarida sézii edilen kutsal evlilige
baglidir. Siimerlerde tapmak gérevlisi rahibeler Tanriga Istar' 1 temsil ederken
Tanr1 Dumuzi de Once kral sonra ortalama erkekler tarafindan temsil
edilmigtir. Ritiiel, tapinak fahisesi ve bir erkek tarafindan tapinakta
gerceklestirilirdi. Birlikte olan kisiler tanr1 ve tanriganin sembolii degil bizzat
tecellisi olarak diisiiniilmelidir. Bunlar ger¢ek tanri1 ve tanrigadir. Bu

birlesmeyle beraber doga da gercekten canlanacaktir (Demirci, 2019: 69-70).
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2.2.2. Masir

2.2.2.1. Genel Tarihi

Cografi konum olarak Afrika'nin kuzey dogusunda yer alan Misir, 37
derece kuzey ve 35 derece giliney enlemleri arasindadir. Kuzeyinde Akdeniz,
dogusunda ¢6l ve Kizildeniz, batisinda Libya ¢olii, giineyinde Nil Nehri
vardir. Gorildiigi tizere Misir her yonden dogal olarak smnirlanmistir. Tim
bunlarin arasinda cografi olarak da Asagi ve Yukar1 Misir olarak iki boliime
ayrilir. Kuzeyde yer alan Asag1 Misir'da daha ¢ok Akdeniz iklimi hakimken
giineyde yer alan Yukar1 Misir ise kayalik ve ¢iplak bir arazinin ortasinda yer

alir (Inan, 1987: 1-3).

Eski Cag'da Misir tarihi; eski, orta ve yeni imparatorluk olarak tasnif
edilir. Bunlarin i¢inde de degisen kral ailelerine de siilale numaralar1 verilir.

Pers Imparatorlugu' nun hakimiyetine kadar 31 siilale vardir (Inan,1987: 57).

Pers egemenliginin basladigi zaman Misir kiiltiiriiniin  ¢oktiigii
zamanlardir. Misir iktidar1 her ne kadar parali askerlerin yardimiyla ayakta
kalmaya galigsa ve zaman zaman bunu basarsa da son olarak Il. Nektanebo

zamaninda Persler Misir't isgal eder (Dedes, 2021: 29-31).

Biiyiik iskender MO 332 yilinda Persleri yenerek bélgeye hakim olur.
Halk, yasay1s tarz1 ve inang sistemine miidahale etmeyen Iskender'i benimser
ve onu bir kahraman olarak goriir. Yunan mitolojisindeki bazi tanrilar Misir
mitolojisiyle birlestirilir. Ayrica bu déonemde Klasik Yunan sanat1 bigimleri
Misir'm geleneksel bigimlerini etkiler. MO 30 yilinda Misir bir Roma topragi
haline getirilir. Ancak gelenek ve inan¢ yoninden Roma, Makedonlar kadar
hosgoriilii davranmaz. MS 1. yiizyilin sonlarma dogru da bdlgeye Hristiyanlik

yerlesmeye baglar (Nargin, 2017: 70-72).

2.2.2.2. Isis-Osiris

Osiris, bitki diinyas1 tanrisidir. Tipki Tammuz gibi Osiris de, Olen
bitkiler diinyasiyla birlikte 6len ve bu diinya ile birlikte yasama yeniden

donen bir 6len ve dirilen tanr1 konumundadir. Yeralt1 diinyasinin efendisidir.
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Ote diinyaya alman ruhlarin yazgismi yazarak bir sekilde mumyalama ile

ilgili rittellerle iliskilidir (Hooke, 2002: 81-82).

Osiris ile ilgili baska bir kaynakta onun yaklasik yirmi bin yil 6nce
yasamis Atlantisli bir bilge oldugundan bahsedilir. Buna gore Atlantis'ten
"Mu" kitasina yerleserek burada "kozmik ogretiler" le ilgili egitim gordikten
sonra tekrar Atlantis'e doner ve Mu kitasinda 6grendigi seyleri Atlantis'te
yaymaya baslar. Halktan biiyiik destek goriir ve halkin dini lideri olur. Her ne
kadar halk onu kral Uranos'un yerine getirmek isterse de o bunu kabul etmez.
Oliimiinden sonra halk onun Atlantis'e yaymak istedigi 6gretiyi "Osiris dini"
olarak yayar. Sonraki yillarda yasanan felaketlerden sonra Atlantis insanlar1

ii¢ bolgeye goc ederek yasamlarini siirdiirtir (Nargin, 2008: 323).

Yer alt1 diinyasinin krali olan Osiris, yeryiizii tanris1t Geb ve gokytizii
tanris1 Nut'un ilk ¢ocugudur. Osiris'in esi ve kiz kardesi Isis'tir. Osiris Geb'in
en biiyiik oglu olarak Misir {ilkesini yonetme hakkina sahiptir. Onun yonetimi
doneminde bolluk zamani yasanmustir. Bitkiler yesermis, hayvanlar
cogalmis, yararh rizgarlar esmis. Diger tanrilardan da saygi géren Osiris

gokyiiziindeki yildizlar1 kontrol etmistir (Hart, 2010: 46-47).

Bir sdylenceye gore Osiris' ten dnce Misir halki yamyammus. Osiris,
onlara tanrtya tapmmay1 dgretip yasalar1 vermis. Isis, bugday1 ve arpay1
bulmus ve Osiris de bunun tarimin1 insanlara 6gretmis. Bundan sonra insanlar

yamyamlig1 birakip tahil besi diizenine ge¢mis (Frazer, 2004: 289).

Bir solen swrasinda kardesi Set, Osiris'i kandirarak onu bir sandiga
kilitler ve sandig1 Nil'e atar. Sandik Akdeniz'den gecerek Biblos'a ulagir.
Biiyiik iiziintii iginde kocasm arayan Isis, sandig1 Biblos' ta bulur. Anlatiya
gore; sandik Biblos'ta karaya oturdugu zaman sandigin ¢evresinde bir firavun
incir agaci biiyliyerek sandig1 icine alir. Biblos krali agaci ¢ok begendigi i¢in
sarayinda siitun olarak kullanilmasini ister. Siitunu bulup iginde kocasmin
cesedinin oldugunu anlayan Isis, onu Biblos kralindan ister. Ancak bir sekilde
Set, Osiris' in bedenini ele gegirip onu pargalara ayirir. Isis, tiim pargalar1 bir

araya getirerek kardesi tanrica Nefitis'in de biiyiileri yardimiyla onu hayata
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dondiiriir. Ancak Osiris yeryliziinde kalmaz ve bedenden ayrilan ruhlarin
gittigi yeralt1 diinyasina gidip buranin krali olur. Isis birtakim sihirsel yollarla
Osiris'ten hamile kalip oglu Horus' u dogurur. Horus babasinin intikaminin
yolunda bir goziinii kaybetse de amcasi Set'i yenerek babasinin intikamini alir

(Hooke, 2002: 82-83).

2.2.2.3. Kutlamalar

Yilda bir yapilan 6liim ve gomme torenleri hakkinda ¢ok fazla ayrintiya

ve bilgiye sahip olmasak da elde olan bilgiler su sekildedir;

Osirirs i¢in yapilan yas tOrenleri bes giin siirerdi. ToOrenler Nil'in
sularinin algalmasiyla yani topragin siirlilmesi ve tarim alanlarmin
acilmasiyla baglardi. Diger térenler de Osiris'in viicudunun parcalarinin
aranip bulunmasiyla ve gomiilmesiyle beraber yasanan sevinci ve saygi igerir.
GOmme toreni 11 Kasim'da yapilirdi. Bu térende ayin kitaplarindaki agitlar
okunurdu. Bu agitlar Isis ve Osiris'in kiz kardesleri Nephtylerin agzindan
yazilmistir. Bunlar tipki Adonis torenlerinde olan agitlar1 andmrir (Frazer,

2004: 290-293).

Ertesi giin ise Sokari senligi vardir. Tasvirler ve tantanali bayraklarla
beraber bu senlik giinii ok gorkemli olurdu. Senlik 16 Kasim'da "tatu", "tat",
ya da "ded " direginin dikilmesi diye adlandirilan 6zel bir térenle biterdi. Bu
diregin tepesinde, bir gemi direginin yatay kollar1 ya da siitunun iizerine
yerlestirilmis bagliklar gibi ¢apraz kollar1 olan bir siitun vardir. Bu direk
Osiris 'in omurgast olarak yorumlanir. Yapraklari styrilmig bir agacin bilinen
bir temsili de olabilir. Ayrica, Osiris bir agag-ruhuysa bir agacin ¢iplak
govdesi ve dallar1 onun omurgasi olarak diisiiniilebilir. Senligin iiclincii
guniinde yapilanlar dirilisi temsil ediyor olabilir. O giin, kutsal sandik rahipler
tarafindan denize tasmir. Sandigin i¢inde icme suyu doldurulmus altin bir
tabut olurdu. Biri Osiris' in bulundugunu haber vermek i¢in bagirirdi. Sonra
biraz toprak suyla karistirilir ve yapilan karigima yarim ay sekli verilerek bu

sekil siislenir ve giydirilirdi (Frazer, 2004: 293-294).
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Kaynak kiginin aktardigina gore eski zamanlarda Misir'da Nil'in asir1
tagkinlarina kars1 her yil bolgenin en giizel kiz1 Nil'e atilirmis. Bu sekilde o
kizin Nil Nehri'ni sakinlestirdigine inanilirmis. Hz. Omer'in halifeligi
zamaninda Misir, Miislimanlar tarafindan fethedilmis ve fetheden komutan
Amro Ben Al Elaas bu kurbanlar1 goriince dehsete kapilmis. Bu durumu Hz.
Omer' e haber vermis. Bunu duyan halife bir kdgida Nil Nehri icin "Eger
bereket vereceksen Allah'm izniyle ver. Kurban olarak sunulan bu kizlar
adina bereket verme" anlamina gelecek seyler yazmis. Halk, o glinden sonra

kizlar1 Nil Nehri'ne atip kurban etmekten vazgegmis (KK1).
2.2.3. Iran

2.2.3.1. Genel Tarihi

Dicle Nehri' nin dogusundaki daglardan Afganistan'a kadar uzanan ve
kuzeyde Hazar Denizi ile Harezm Bolgesi, giineyden Umman Denizi,
giineybatidan Basra Korfezi ile cevrili bulunan topraklar iran platosunu
olusturur. Eskiden daha genis bir yerlesim alanma sahip olan platoda
yerlesimler kuzeydogu, kuzeybati ve gilineybat1 bdlgelerinde toplanmaistir.
Orta kisminda ise doguya dogru gittikge genisleyen bir ¢6l vardir (Memis,
2018: 5).

Arkeolojik ve tarihsel kanitlar Iranlilarm Hintliler ile ayn1 atalara ve
ayni tarihsel kdkene sahip oldugu gosterir. Rusya steplerinde uzun bir siire
gbcebe olarak ayn1 gelenegi paylasan ve ayni dilsel baga sahip Hint-Iranlilar
MO 2 binli yillarin ortalarinda yasadiklar1 topraklardan gog ettiler. Iranli
grup Hazar Denizi'nin giineydogusundan iran yaylalarina, Hint kabileleri de

Hindistan'in alt kitasina yerlestiler (Curtis, 2020: 9) .

Gogler sonucunda Iran'da kurulan ilk imparatorluk olarak Medler tarih
sahnesine ¢ikarken bunlar1 Persler, Ahamenisler ve Partlar takip eder.
Partlarin yikilis1 Roma eliyle degil igerideki kavgalar yiiziinden olur. Istakhr
yoneticisi Papak' in oglu Persis krali Ardesir’in baslattigi isyan sonucunda
Partlar yikildi. Bu olay sonucunda Ardesir Sasani Stlalesi' nin kurucusu
olarak tarihe gecti (Memis, 2018:5). MS 642'de Araplarin Iran1 fethinden
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sonra Sasani Devleti de yikildi ve Zerdiist inanc1 yerini Islam 'a birakti
(Curtis, 2020: 10-11).

2.2.3.2. inang Sistemi

Arya k1 hakkinda ipuclar1 ya da birtakim bilgilerin bulundugu eski
devre, tamamen dogal bir yasam dénemi olarak bilinir. Bu donem Aryalari
doga gii¢lerinin tam egemenligi altinda yar1 gogcebe denilebilecek bir tarzda
yagsamakta, yine doga gii¢lerine tapmaktadirlar. Aryalar i¢in saf ve temiz gok,
yagmur, 151k, ates, giines, sefkatli bir anne olan yer kiire, riizgarlar, sular ve
diriltici etkisiyle gok gurultist 6viilecek ve kutsanan nesneler arasinda yer
alir. Karanlik, kitlik, kuraklik ve hastalik ise kotii ve zararli unsurlar olarak
kabul edilir. Onlardan korunmak i¢in dualar yapilir, ayinler diizenlenir

(Yildirim, 2012: 92-93).

Hint ve Iran Aryalarmin inamslar1 baslangicta ayniyken daha sonraki
zamanlarda bu inaniglar ayrilir. Bu konulara 1s1k tutan birtakim ipuglarindan
bu kavimlerin bir ¢ift tanriya inandiklar1 anlasilir. Bu tanrilardan birinin en
yiiksek daglarin zirveleri, tufan ve yagmurlar gibi doga unsurlarinin tanrisi
oldugu, digerinin de bazen giines bazen de yerkiire olarak kabul edildigi
anlasilir. Bu tanrilardan bir grubu insanlara yararh yaratiklar (giines, yagmur
gibi) bir kism1 da insanlara zarar veren ve birinci gruptakilerle de siirekli
miicadele halinde bulunan tanrilardir. Hindistan' a yerlesenler verimli ve
bereketli topraklarla karsilagirlar. Iran'a varanlar ise kuru ve az sulak topraklar
ve zor bir ziraat ile karsilagirlar. Bunlar ve bunun gibi birtakim etkenler ayni
irkin farkli din yaratmalarina sebep oldugu sdylenebilir (Yildirim, 2012: 90-
91).

Aryalar, Iran ve Hint bdlgelerine yerlestikten sonra biiyiik kiiltiirler,
medeniyetler, sosyal ve siyasi diizenler kurdular ve tarihe biyuk dinler
bagisladilar. Hint'te "Veda" ve "Buda" dinleri; Iran'da "Mitra", " Zerdiist",
"Mani", "Mezdek" dinleri Aryalardan kalmistir (Y1ldirim, 2010: 97).

Tek tanricilik Iran inang sistemine Zerdiistliikle beraber girmistir.

Cevresindeki Stimer, Keldani, Asur ve Fenike gibi halklar putperesttir. Bu
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inanc1 benimsemelerinde Israilogullar’ nmn etkili olabilecegi diisiiniiliir.
Diger bir teori ise tek tanrili inang bigimine kendilerinin eristikleri

yoniindedir (Yildirim, 2010: 5-32).

Zerdistligiin kutsal kitab1 Avesta' nin Yast olarak bilinen kisminda
yer alan mitler, kdkenleri Zerdiist'ten ¢ok onceki donemlere giden, olasilikla
pagan Hint-Iran dénemine ait ok eski bazi masallar1 icerir. Bu masallar
tanrilarin, krallarin ve savasgilarm kimi insan, kimi dogatistii olan diismanlar1
karsisindaki kahramanliklarmi anlatir. Bu mitlerin ¢ogu ozan Firdevsi' nin
yazdig1 kafiyeli bir destan olan ve MS 1010'da tamamlanan Sehname' de
(Krallar Kitab1) yeniden karsimiza ¢ikar. Boylece yazili kaynaklar, kuvvetli
bir gelenekle beraber Iran'm mitlerini ve Oykiilerini giiniimiize degin

yasattilar (Curtis, 2020:13-14).

Zerdiist her ne kadar tek tanri inancini halka asilamaya c¢aligsa da
Zerdist' lin Olimiinden sonra Gahan metinlerindeki Ahura Mazda-
Hiirmiiz'iin 6zelliklerini tasiyan Imsaspendler-Kutsal élumstizler, biyik ve
en yakin melekler konumuna getirilmistir. Zerdiist tarafindan reddedilen ve
ortadan kaldirilan eski Iran tanrilari inanis1 yeniden Iran'mn tek tanrili Zerdiist
inanigina girmeye baglamistir. Boylece temiz ve tek tanri inancina sahip
Zerdiistlik ve peygamberinin akil ve diisiinceyi esas alarak oldugu sistem
yavas yavas kaybolmaya baslamistir. Bir baska ifadeyle belki de insanlar
Zerdust felsefesini ve diisiince sistemini anlamakta zorlandiklarmmdan

efsanelerin yolunu tutmuslardir (Yildirim, 2012: 94).

Tarih boyunca Sumer, Akad, Babil, Roma, Yunan gibi pek ¢ok halkla
etkilesim icinde bulunan Iran, din ve diisiince yoniinden onlar1 etkilerken ayni

zamanda onlardan etkilenmistir de.

2.2.3.3. Sehname'de Cemsid

Sehname'ye gore Cemsid, Tahmurs'un ogludur. Cemsid’in
hiikiimdarligi doneminde herkes onun adaleti sayesinde rahata kavustu.
Devler, periler, kuslar onun buyruguna girdi. Onunla diinyanin serefi artt1 ve

saltanat taht1 daha parlaklasti. lk olarak savas aletlerini yapmaya basladu.
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Demiri igleyerek ondan tulga, zirh ve zirhli gomlek yapti. Keten, ibrigim, kil
ve ipleri egirip kiymetli kumaslar yapti ve insanlara kumasin nasil
dokunacagmi Ogretti. Devlere su ile topragi karistiryp har¢ yapmasini
ogrettikten sonra devler hanlar, koskler, saraylar meydana getirdiler. Cemsid,
bir vakitler de sert tastan parlak miicevher ¢ikarmaya ¢alisti. Bu sebeple eline
yakut, kehribar, giimiis ve altin gibi birtakim miicevherler gecti. Biiyii ile
bunlar1 tastan aymrdi. Ayrica Cemsid hekimligi, her dertlinin dermanini,
sagligm ve hastaligi sebeplerini kesfetti. Saltanatin biiyiikliigline uygun bir
taht yaptird1 onu birgok miicevherle siisledi. Istedigi vakit devler o tahti
kaldirip ovalardan goklere kadar ¢ikarirlardi. Buyruk sahibi padisah o tahtin
iizerinde, havanin ortasinda parlayan giines gibi otururdu. Herkes tahtinin
etrafinda toplanirdi. Diinya onun talihindeki parlakliga hayran olurdu.
Cemsid' in lizerine miicevherler sactilar ve bugiine Nevruz admi verdiler

(Akyuz ve Lugal, 1977: 38-42).

Cemsid' in hitkkimdarhginda 300 yil gecti. Bu siire zarfinda insanlar
6lim yuzi gérmediler. Fakat Cemsid basardigi isler yiiziinden bobiirlenerek
diinyada kendinden baska kimseyi goremez olur. O kadar ileri gider ki "Eger
simdi tiim bunlar1 benim yaptigimi kabul ediyorsaniz, cihani benim
yaratti§ima inanmalismiz" der. Bunlar1 soyledikten sonra tanrmin liituf ve
yardimi ondan kesilir. Herkes birer birer yliz ¢evirir. Ordusu 21 yil i¢inde
dagilir. Hatasim1 anladiktan sonra kanl gézyaslariyla tanriya yakararak af
diler. Cemsid' den yuz geviren halk Dahhak' a gidip padisahlar1 olmasini ister.
Dahhak' i gelisinden sonra Iran' dan kagan Cemsid 100 y1l ortadan kaybolur.
Fakat sonunda Dahhak onu bulur ve testereyle ikiye bolip éldurdr (Akylz ve
Lugal, 1977: 43-55).

Kaynak olarak nereden geldigine dair bir ittifaka varilmayan Cemgsid
kimilerine gore Hint, kimilerine gére de Zend-Avesta kaynakli eski Iran
kokenli bir kisiliktir. Cemsid, Zend-Avesta' da ve Hint mitolojisinde Yima
adiyla amlir (Tokel, 1998: 129). Bahaeddin Ogel, Cemsid' in Altay
Tiirklerinin  tiireyis destanindaki Sal-Yime adli kahramanla iligkili
olabilecegini ve bunun da Maniheizm yoluyla Altay Tiirklerine geg¢mis

olabilecegini belirtir (Ogel, 2003 374).
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2.2.3.4. Avesta’da Yima

Tanr1 Hiirmiiz, Zerdiistliglin kutsal kitab1 Avesta' da Yima adiyla
anilan kahramana kendi inancini yaymasi i¢in bir teklifte bulunur. Fakat
Yima, bu gorev i¢in elverissiz oldugunu belirtir. Bu sefer de Hiirmiiz ona
yarattiklarmi tiretip ¢ogaltmasi, korumas: ve kollamasi i¢in gereken énlemi
alma gorevini verir. Yima' nin zamaninda da tipki Cemsid' in zamaninda
oldugu gibi ne hastalik ne de 6liim olur. Hatta Yima' nin yaratiklar yerytiziine
sigmaz. Tanr1 Hiirmiiz'lin uyarisimdan sonra Yima yeryliziinii genisletir.
Sonrasinda Hiirmiiz "6ldiiriict kislar" gelecegi i¢in Yima' y1 uyarwr. Yima
Nuh' un gemisini andiran bir siginak yapar. Tiim bunlardan sonra Yima
bébdrlenir ve Dahhak Yima'yr 6ldirir (Korkmaz, 2010: 387-388).

2.2.3.5. Vedalarda Yama

Temel konusu tanrilara sunulan 6vgiiler, tanrilardan istenilen dilekler
ve blyl formilleri olan Vedalar, Hintlilerin en kutsal kitab1 olarak kabul

edilir. Vedalar yaratilmamis ve ebedi kelamdir (Demirci, 1991: 11-12).

Avesta’da Yima adiyla anilan kahraman Vedalarda Yama adiyla anilir.
Babas1 Vivasvat annesi Saranyu olan Yama oOlimiin efendisi ve gé¢miis
ruhlarin tanrisidir. O, bir ceza verici olarak degil sadece can alici olarak
goralir (Kaya, 2003: 215) Yama giinesin ilk oglu, ilk 6limli insan ve
oliilerin krali olur (O'flarherty, 1996:54).

Avesta' da bolluk ve bereket getiren, can veren kahraman Yima' nin
tersine Vedalarda oliimle 6zdestirilen bir kahraman olan Yama vardir. Ayni
kahramanin ayni kokenlere sahip bu iki halkin mitolojisinde farkli seyleri
temsil etmesi dikkat cekicidir. Eski Caglarda Hindistan ile Iran dini
acilimlarindaki benzerlik goze carpar. Hintlilerin Vedalarinda goriilen tanri
isimleri Zerdiist etkisiyle iran' da ortaya ¢ikan dindeki ilahi varliklarda da
goriilir. Ancak bazen ayni isme sahip bu dogaiistii varliklar iki bolgede
birbirine zit sekilde gelismistir. Ornegin; Iran'da yiice tanrinin ismi olan

"Ahura" kelimesi, Vedalarda "Asura" seklindedir. Bu, kotl cinlerden bir
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grubun reisinin adidir. Tam tersine, Iran dininde yalan tanrilar1 olan

"Daevalae" Hindistan’da iyi ilahlardir (Schimmel, 1999: 87).

2.2.1.3. Nevruz

Nevruz, Farsca "yeni" anlamina gelen "nev" ve "giin" anlamina gelen
"ruz" sozciiklerinin birlesmesinden meydana gelir ve "yeni yil" anlamina da
gelir. Eski franlilarin kullandigi1 takvime gore yeni yilin baslangici kabul
edilir ve bayram olarak kutlanir. Rumi takvimde mart aymm 9. ginine,
Miladi takvimde Mart aymin 22. giiniine denk diiser. Bu giiniin ortaya
cikistyla ilgili ¢esitli rivayetler vardir. Bir rivayete gore Cemsid pek ¢ok iilke
gezmis en ¢ok Azerbaycan't begenmistir. Buraya bir taht kurdurmustur.
Oldukc¢a muhtesem elbiseler ve miicevherlerle bezeli bir ta¢ giyerek bu tahta
oturmus.Glines 1sinlar1  elbisesine ve tacina yansiyinca c¢evre bu
miicevherlerin 1siltistyla aydinlanmis. Iste bugiin "Nevruz" olarak anilmis.
Diger bir rivayete gore de Cemsid av swrasinda avlanirken oku bir kayaya
carparak kivileimlar ¢ikarir. Okun cevresindeki otlar yanmaya baglar.
Boylece insanlar atesi bulmus olur ve bu giin kutsal kabul edilir (Korkmaz,

2010: 514).

Nevruz, Bati Iranlilarin Mezopotamya uygarligiyla uzun siireli
iligkilerinden dolay1 Babil nevruzu "Zagmug" dan etkilenip onun birtakim
ozelliklerini almis olsa da yine asil rengi Iran kiiltir ve medeniyetinin
cizgilerini tasimaktadir. Islam déneminin kiiltiir dzelliklerini tasiyan Nevruz
torenlerinde zamanla Yunan gelenekleri ve Tiirk kokenli topluluklarin
kiiltiirel 6zellikleri de yer almaya baslamustir (Y1ldirim, 2012: 240-241).

Nevruz, hem Ahura Mazda bayrami hem de diinyanin ve insanin
yaratildig1 giindiir. Nevruz gilinlinde yaratilig tekrarlanir. Bir rivayete gore
Kral soyle demistir: "Bu giin yeni yilin yeni bir aymm yeni bir giiniidiir.
Zamanin eskittigi her sey yenilenmelidir." Bu giinde insanlarmn kaderi de bir
yilligma belirlenir. Nevruz gecesinde sayisiz ates ve 151k yakilir, gelecek yil
yagmurun bol olmasi dilegiyle cesitli ritiieller gerceklestirilir. Insanlar
saksmin i¢ine yedi ¢esit tohum eker ve bunlarm biiylimesine gore yilin

hasadinin nasil olacagi sonucunu ¢ikarir (Eliade, 2003: 476-477).

29



fran'da Islam dininin kabuliyle birlikte Nevruz da islami bir kimlige
sokulmaya caligsilarak Nevruz giiniine ¢esitli yakistirmalar yapilmugtir.

Bunlardan bazilar1 sunlardir;

a. Tanr1 diinyay1 bugiin yaratmustir.

b. Insanlarin atas1 olan Hz. Adem'in ¢amuru bugiinde yogurulmustur. Yani
insan ilk olarak bugiinde yaratilmistir.

c. Cennetten kovulup diinyada ayr1 diisen Hz. Adem ve Hz. Havva Nevruz
giinii birbirlerini bulup kavusmustur.

d. Tufan dindikten sonra Hz. Nuh'un ilk defa yere ayak bastigi giin
Nevruz'dur.

e. Kardeslerinin kuyuya attigi Hz. Yusuf' un kuyudan kurtarildig1 giiniin
Nevruz gunu oldugu kabul edilir.

f. Hz. Musa'nin denizi yarip kendi tarafinda olan insanlar1 kurtardigi olay
Nevruz giinii ger¢eklesmistir.

g. Baligin yuttugu Yunus Peygamber' in karaya birakildigi gunin Nevruz
giinii oldugu kabul edilir.

h. Tanr1 insan1 yaratinca tiim melekler ko¢ burcundayken Nevruz giinii tanr1

tim meleklere feleklere donmelerini emretmis (Cay, 1988: 22-23).

Azerbaycan’daki inanigsa gore Nevruz, eski atalar bayramlarindan biri
olmakla beraber insana hayat veren doganin dért unsuru; hava, toprak, su ve
atesin dirilmesi dilegiyle ortaya c¢ikmistir. Bu inang, Muhsine Helimoglu
Yavuz'un cevirdigi Azad Nebiyev' in "llahir Carsambalar" kitabinda su

sekilde agiklanir:

Yeni yila son dort hafta kala her bir ¢arsamba giinii kutsal sayilmig ve
o giinlerde ritiieller yapilmistir. Bu son dort ¢arsamba giiniinden her birinde
doganin bir unsuru uyanir ve dogaya hayat vererek bolluk ile berekete sebep
olur. Tiim bu inan¢ "[lahir Carsambalar" ya da "Son Carsambalar" olarak

anilir (Nebiyev, 1992: X-XI).
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[lahir Carsambalardan ilki olan "Su Carsambas1" halk arasinda "Evvel
Carsamba", "Giizel Carsamba" gibi farkli isimlerle de anilir. Yeni yilin
gelmesiyle birlikte ilk 1sinan sular olur. Suya tapinma inanci ile baglayan bu
giinde daha giin dogmadan herkes suya gider. Eller ve yiizler yikandiktan
sonra herkes birbirine su atar, suyun iistiinden atlar ve yaralilarin yaralarina
su siirer. Bugiiniin sabahinda kopiiklenen suyun dertlere derman olacagina

inanilir (Nebiyev, 1992: 1).

[lahir Carsambalardan ikincisi "Ates Carsambasi"dir. Bu Carsamba,
eski ates ve glines tapinmalariyla ilgili olarak ortaya cikmistir. Zerdist
inancindan bile eski olan inang¢lara gore insanlar topragi isitip dogaya can
veren giinesi ates ile sembollestirmislerdir. Insanlar atesi ne kadar ¢ok
yliceltip sayg1 gosterirlerse glinesin de kendilerine o kadar ¢ok iyilik ihsan
edecegine inanmiglardir. Bugiliniin sabahinda insanlar gilinese kurban
sunarlardi. Eski zamanlarda yiiksek bir tepenin {istiine ¢ikarilan at giinesin
dogmasi serefine kurban edilirdi. Kirmizi1 kiiheylan bir atin kurbanmnin

insanlara mutluluk ve seving getirecegine inanilirdi (Nebiyev, 1992: 13-21).

Ucgiincii sirada yer alan "Yel Carsambas1" cok dnemlidir. Inanisa gore
bu Carsamba giinii uyanan yel daha 6nce uyanmis olan ates ve suyu harekete
gecirir. "Yel Carsambasi" bu dordiiniin toplami olarak diistiniiliir. Diinyay1
gezip dolasan yel fikri antropomorfik bir imgelem olusturur. Yel, bir¢ok

inancta yeryulzinl idare eden tanrilardan biridir.

[lahir Carsambalardan sonuncusu "Toprak Carsambas1"dir. Son olarak
artik toprak da isindiktan sonra 1s1 ve havanmn normallesmesiyle topraga
tohum ekme zamani gelmis demektir. Bu ayin suya tapmnmayla baslar.
Insanlar su baginda toplanir, dertler ve dilekler suya anlatilir. Bundan sonra
senlikler baslar. Bu Carsambanin aksami yapilan senlikler daha renkli ve
eglenceli olur. Uzerlikler yakilir, ates tutusturulur, bacalardan torba sarkitilir.
Ayrica yeni ekilecek tarlalarda topluca senlik yapilir. Sayacilarin, ¢iftgilerin
nagmeleri ve tdrenleri animsanir. Bu arada topraga sevgi gosterisinde
bulunulur ve toprak temizlenir. Bostanlarda ve tarlalarda ¢esitli ayinler

yapilir. Aksam hava kararinca baglayan ates senlikleri gece yarisina kadar
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stirer. Ahir Carsamba olarak da anilan Toprak Carsambasi; sele, atese, yele

ve topraga tapmmalarmin tamamini igerir (Nebiyev, 1992: 36-37).
2.2.4. Hititler

2.2.4.1. Genel Tarihi

Anadolu'da kurulan 6nemli uygarliklardan biri de Corum ilinin
smirlar1 igerisinde bulunan Hattusas merkezli Hitit devletidir. Daha 6nceki
zamanlarda Hititlerle ilgili bilgiler Eski Ahit'te olan ilgili bolimlerle
smirliydi. Ancak Bogazkdy'de yapilan kazilar sonucu Hitit ¢ivi yazili tabletler
ortaya ¢ikmis ve bunlar okunmustur. Ortaya ¢ikan bu yeni bilgilerle beraber
Hititlerin MO 3. bin yilin baslarinda Anadolu'ya yerlesen ve MO 1225 yilna
dek siiren bir imparatorluk kurdugu 6grenilmistir. Hititlerin, Eski Cag' in
Yakin Dogu politikasinda 6nemli rol oynayan ve Sami asilli olmayan
istilacilar oldugu da yeni 6grenilen bilgiler arasindadir (Hooke, 2002: 131-
132).

MO 1284 yilinda Hitit ile Misir arasinda yapilan savas sonunda ilk
yazili antlagsma olan "Kades Antlagmasi" imzalanir. Misir ordusunun sayica
ustiinliigiine ragmen savasi Hititlerin kazandig1 disiiniilir. Bu zaferde, iKi
tekerlekli, hafif ve ii¢ kisilik Hitit savas arabalarinin ve Anadolu'nun her

yerinden getirilen yardime1 kuvvetlerin pay1 buytktir (Unal, 2002: 80).

MO 1245-1200 yillarinda kral III. Arnuwanda ve II. Suppiluliuma
zamaninda imparatorlukta c¢okme belirtileri baglar. Denizden gelen
kavimlerin gocu ile bu topraklar da talan olur. Bu talanla birlikte zaten agir
vergi ylikii ve askeri baski altinda bulunan Anadolu halkmin 6nderliginde i¢
ayaklanmalar ¢ikar. Bu ayaklanmalarin imparatorlugun yikilmasindaki pay1
biiyiik olur. Hititler 300 y1l sonra sirtin1 Hitit gelenegine yaslamis bir sekilde
Orta Anadolu'nun gineyi, giineydogu Anadolu ve Kuzey Suriye' de "Geg
Hititler" ile bir siire daha yasasa da bunlar tamamiyla Aramilesmislerdir
(Unal, 2002: 84).

32



2.2.4.2. Telepinu

Hititlerin kendine ait bir mitoslar1 yoktur. Ancak bu uygarlik, Hurri
ve Mezopotamya gibi topluluklarin edebi {iriinlerini antik diinya
uygarliklarina tagimistir. Bir Hatti mitosu olan "Kayip Tanr1 Telepinu" mitosu
bu konuya 6rnek olarak verilebilir (Reyhan, 2009: 85-106). Hititler kultrler

arasinda bir koprii vazifesi gormiistiir.

Bereket Tanris1 Telepinu, Hitit Tanr1 panteonunun basinda bulunan
Firtina-Hava Tanrist ve Arinna' nin Giines Tanricast ¢iftinin ogludur.
Kendilerini "Bin Tanrili Halk" olarak adlandiran Hititler, tanrilarma ibadet
edip ihtiyaglarmi karsilamak zorundadir. Aksi takdirde tanrilarm aclik ve
hastalik gibi felaketlerle onlar1 cezalandiracagina inanirlar (Demirci ve Falay,

2016 35-60).

Asagida bahsi gececek olan mit, Tanr1 Tammuz' un yeraltinda
basindan gegenleri anlatan mit ile Ugarit mitolojisinde Baal' in ortadan
kaybolmasiyla ayni temay isler. Tanr1 Telepinu ne yaptigini bilemeyecek
kadar kizgin bir halde bozkirin iginde kaybolup gider. Bitkin halde
uyuyakalir. Tanrmin ortadan kaybolmasiyla beraber iilkeyi bir sis kaplar,
ocakta kiitiikler soner, tapmaklarda tanrilar suskundur. Koyun kuzuyla
ilgilenmez, inek buzagisina bakmaz, Ulkede a¢lik ve kuraklik olur. Basta
Giines Tanr1 ve Firtina Tanris1 olmak iizere herkes Telepinu' yu aramaya ¢ikar
ancak elleri bos doner. Sonunda Tanriga Hannahannas onu bulmak i¢in arty1
gorevlendirir. Uzun bir arayistan sonra ar1 tanriy1 bulur ancak tanri eskisinden
daha o6fkelidir. Sonra Telepinu kartalin kanadinda simsek ve gok giiriiltiisii
esliginde geri getirilir ve Kamrusepas dtkesini dindirir. Kamrusepas on iki
kogun kurban edilecegi bir toren yapilmasini sdyler. Mesaleler yakilir ve daha
sonra sondirdlir. Bu durum tanrinin 6fkesinin dindigini gosterir. Sonrasinda
tanrmin 6fkesini geri getirebilecek seyleri yeralt1 diinyasina géndermek i¢in
bir afsun okunur. Telepinu eve doner, kral ve kraliceyle ilgilenip onlara gii¢
ve uzun émdr verir (Hooke, 2002: 137-139).
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Adonis, Osiris, Tammuz gibi efsanelerle benzerlik gosteren bu mit
dogada meydana gelen aclik, kuraklik, kithk ve yoklugun agiklamasi olsa
gerek. Ornegin; ilkbahardaki yagmurlarin yazin birden bire kesilmesi ve
kurakligin olmasi. Tiim bu olumsuzluklar bollugu ve bereketi veren tanrinin
ortadan kaybolmasiyla gerceklesir. Ayrica bu durum sadece insanlari degil
insanlardan sunu bekleyen tanrilar1 da etkiler, onlar da korkar. Tanrilar ve
insanlar kayip tanriyr bulmak i¢in caba sarf ederken tanriyr bulma sansi
arllarin olur. Ciinkii ilkbahar geldiginde kovanlarin1 birakip ilk ortaya
cikanlar arilar olur. Nektar toplamak icin dag bayir gezen arilar kiisiip
daglarda bayirlarda melankolik bir sekilde uyuyan tanrilari uyandirir (Unal,
2003: 173).

2.2.4.3. Kutlamalar

Telepinu miti 6zel ve yerel afetlere karsi bir "anlat1 biliyiisii" olarak
kullanilir. Bu biiyli isleminin amaci krala ve kraligeye refahi1 ve bollugu geri

getirmektir (Gaster, 2000: 372).

Tanr1 Telepinus' un kaybolmasindan sonra Ofkesini dindirip geri
dondurerek Ulkeye yeniden bollugun ve bereketin gelmesini saglamak
amaciyla tanriga Kamrusepas tarafindan yapilan ritiieller, Thespis Eski

Yakindogu’da Ritiiel, Mit ve Drama kitabinda su sekilde siralanir;

Kaybolan tanrini 6fkesini dindirmek i¢in bir ¢esit ritiiel yapilir. Bu
ritielde "Incir nasil tatliysa, Telepinu'un dfkesi de 6yle tatliya donsiin.
Zeytinin i¢inde yag, tiziimiin i¢inde nasil sarap varsa Telepinu' nun ruhu da
oyle merhamete gelsin. Bal nasil tath, yag nasil yumusaksa, Telepiniu'cnun
ofkesi de oyle tatlansin ve yumusasin. Yoluna nasil torenle ince yag
serpilmisse, Telepinu da o6yle yumusak adimlar alsin; fidanlar ve yeni

stiriingenler nasil nazikse Telepinu'nun ruhu da dyle olsun " gibi ifadeler
kullanilir. Ancak tanr1 uyandigi halde 6fkesi dinmez. Bunun i¢in on iki adet
erkek koyun kesilmesi istenir. On iki sayili kurbanlar Hitit rituellerinde
olagan bir seydir. Bu kurban isleminin sonraki islemlere hazirlik asamasi

oldugu soylenebilir. Kurban edilen hayvanmn i¢i bosaltilir, bagirsaklar

34



cikarilir. Bu sekilde Tanrinin iginden koétiiliigiin uzaklastirildig: diisiiniiliir

(Gaster, 2000: 374).

Sonrasinda odunlar st iiste dizilir ve ates yakilir. Bu esnada
Kamrusepas "Odunlar iist liste y1gildi. Odunlar nasil yaniyorsa, Telepinu' nun
ofkesi ve gazabi da dyle yansin" gibi bir dizi formiil okur. Bu temsiller bir
toplu dua ile kesilir: "Ey Telepinu, kizgmlhigini birak, gazabini terk et, 6tkeni
terk et, hiddeti birak!" Bu duanin atesin sondiigli zaman sdylendigi diistiniiliir

(Gaster, 2000: 375).

Son olarak Kamrusepas su formiilii okur: "Bir borudan ¢ikan su nasil
bir daha oraya donemezse, Telepinu'nun kizginligi, 6fkesi ve hiddeti de ugup
gittikten sonra bir daha dénmesin ona!" Bir 6nceki toplu duada karsilastirma
ates ile yapilirken bunun suyla yapilmasi dikkat ¢ekicidir. Bu sdzler sonmekte
olan atesin kozlerinin birer birer suya konmasiyla birlikte soylenir (Gaster,
2000: 37-376).

Toren tamamlaninca Telepinu, ona hos geldin demek ve ondan
merhamet dilenmek i¢in gelen tanrilarin arasina oturur. Sonrasinda sira
erkekler tarafindan yapilan bir c¢esit baristirma, yatistirma ayinlerinin
hikayesine gelir. Ofke ve hiddetin evden, pencerelerden, 6n avludan, giris
kapis1 gibi yerlerden uzaklastiran bir biiyli okunur. Tanrmin Ofkesi ve
kizginlig1 "yesil otlaklardan ve bahgelerden" kovulmali ve "yer altinin giines
tanrisinin  yoluna" gonderilmelidir. Tapmagmm yedi kapismin siirgiileri
cekilerek kapilar ardina kadar acilir. Yere kaplar konur ve su sozler sdylenir:
" Bu kaplarin icine atilan seyler nasil bir daha disar1 ¢ikmayip hep orada
kalirsa, Ey Telepinu, senin 6fken de Oyle bir daha goriilmesin, yok olup

gitsin!" (Gaster, 2000: 376).
Nihayet tum bunlar etkisini gosterir ve Telepinu' nun gazabi yerini

merhamete ve baZislamaya birakir. Telepinu, kral ve kraligeye liitufta

bulunur, onlara yasam ve gii¢, giinlerine uzunluk bagislar (Gaster, 2000: 377).
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2.2.5. Fenike

2.2.5.1. Genel Tarih

Fenike halkinin ad1 yabanci kaynaklardan 6grenilmektedir. Bu halka
Yunanlilar "mor" anlamima gelen Fenike demistir. Bu kelimenin
kullanilmasinda kugkusuz halkin kumaslar1 mora boyama isiyle ugrasmasi

etkilidir (Moscati, 2004: 27).

Fenike halki cografi konum olarak kuzeyde Tel Sukas, giineyde Akka,
batida Akdeniz ve doguda Liibnan dag zinciri arasinda yasar (Moscati,
2004:30). Yasadiklar1 bdlge onlar1 ticaret yapmaya tesvik eder. Ispanya,
Sicilya, Afrika, Akdeniz gibi pek c¢ok yerde ticaret kolonileri kuran
Fenikeliler donemin deniz ticaretinde zirveye yerlesmistir. Ticaret ile olan
iliskileri Ilyada ve Odysseia destanlari ile Hezekiel'de ¢ok net bir sekilde yer
alir  (Khurt, 2010: 26-28). Fenikeliler yaptiklar1 ticaret ve kurduklari
koloniler sayesinde Misir ile Babil’den aldiklar1 bilim, alfabe ve uygarligi

Yunanistan, Afrika, Italya ve Ispanya'ya tasimislardir (Lissner, 2012: 67).

Tarih boyunca Misir ve Asur gibi ¢esitli devletlerin himayesine giren
Fenikeliler en son Bliylik iskender'in Tyros kentini isgalinden sonraki tarihten
itibaren yavas yavas Helen kiiltiiriinden etkilenir. ilerleyen tarihlerde Fenike

dili de yerini Yunancaya birakir (Moscati, 2004: 58).

2.2.5.2. Adonis

Her yi1l 6liip yeniden dirilen ve bu sekilde bereketi getirdigine inanilan
tanrilardan biri Fenike tanrist Adonis' tir. Bu isim Yunanlilar tarafindan
verilmistir. Sami kokenli olan kelimenin koki efendi anlamina gelen
"adon"dur (Moscati, 2004: 66).

Anlatiya gore hikdye soyledir: Tanriga Afrodit Adonis' e asiktir. Onu,
ugrastig1 tehlikeli spordan vazgegirmek istese de bunu basaramaz ve Adonis
bir domuz tarafindan 61diiriiliir. Hades' e inince Persephone onu Afrodit'e geri
vermek istemez. Neyse ki iki tanriga arasindaki yarigmadan sonra Adonis

yerytiziine donebilir (Moscati, 2004:66). Baska bir versiyonda ise Aphrodit'in
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lanetine ugrayan Suriye krali Theias' in ya da Kibris krali Kinyras' in kiz1
Smyrna ya da Myrrha on iki giin babasmnin yatagma girer. Son giin babasi
bunu fark edince kizini1 61ldiirmek ister. Tanrilar kiza acir ve onu babasindan
kurtarmak i¢in bir Mersin agacina c¢evirirler. On ay sonra agacin govdesi
catlar ve iginden ¢ok giizel bir bebek ¢ikar. Cocugun giizelligine hayran olan
Aphrodit onu biliylitmesi i¢in yeralt1 tanrigasi Persephone' ye verir.
Persephone ¢cocugu ¢ok sever ve onu bir daha geri vermek istemez. Tanrigalar
arasinda ¢ikan kavgaya Zeus hakemlik yapar ve Adonis' in yilin dort ayimni
Aphrodit’ le dort aymi Persephone ile gecirmesi gerektigine karar verir. Tanrt,
Kalan dort ayda da kendi segecegi tanricanin yaninda kalabilecektir. Adonis
bunun i¢in Aphrodit' i secer. Ancak diger tanrilar Adonis' i kiskanarak Ustiine
bir yaban domuzu salar. Kasiklarindan yaralanan Adonis kanaya kanaya can
verir. Topraga damlayan kanindan Manisa lalesi ad1 verilen ¢igekler biter.
Sevgilisinin yardimina kosan Aphrodit’in de ayagina diken batinca akan
kanindan tanriganin ¢igegi olan beyaz giil kirmiziya boyanir (Erhat, 1996:
11-12).

Fenikelilerde gegen tanr1 Adonis, Frigya kultiriinde Attis olarak gecer.
Tipk1 Adonis gibi o da bir bitki tanrisidir. Her y1l baharda yapilan senliklerle
Oliimiine yas tutulur ve dirilisine sevinilir. Attis, Frigya Krali¢esi Kybele' nin
asik oldugu yakisikli ve geng bir delikanlidir. Oliimiiyle ilgili iki farkl1 hikaye
anlatilir. Bir rivayete gore Attis, cam agacinin altinda erkeklik organimi
keserek kan kaybindan oliir. Diger rivayete gore ise Adonis gibi bir yaban
domuzu tarafindan oldiiriiliir. Kendisine tapman Pessinus halkinin domuz eti
yememesi bu rivayeti dogrular niteliktedir. Adonis ve Attis birbirine o kadar
benzer ki eskiler bazen onlar1 bir tutar (Frazer, 2004: 284-285).

2.2.5.3. Kutlamalar

Basta kadinlar olmak iizere herkes Adonis' in 6 liimiine aglayarak yas
tutardi. Cesede benzetilen tasvir gdmiilmek lizere tagmirdi. Sonra denize ya
da bir su kaynagina atilirdi. Baz1 yerlerde ertesi giin tekrar yasama doniisii
kutlanirdi. Bu bayram ¢esitli yerlerde, ¢esitli zaman ve bigimlerde kutlanirdi.
Iskenderiye’de tanr1 ve tanricanin evlilikleri kutlanir ertesi giin de Adonis' in

tasviri agitg1 giysileri giyen kadmlar tarafindan deniz kenarma getirilip
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dalgalara birakilirdi. Byblus'ta her yil aglanarak, feryat edilerek ve gogiis
dovilerek Adonis' in dliimiine yas tutulurdu. Ertesi giin de yeniden yasama
dondiigiic. ve goge yikseldigine inanilirdi. Adonis nehrinin renk
degistirmesine bakilarak zamanin baharda oldugu tahmin edilir. Ciinki
kutlamalar renk degistirmeyle beraber baharda yapilirdi. Baharla birlikte
yagan yagmurlar daglardan asagi akarak kirmizi topragi nehrin sularina
karigtirr. Kirmiziya boyanan nehir sularinin yabani domuz tarafindan

yaralanip 6len Adonis'in kani olduguna inanilird1 (Frazer, 2004: 269).
2.2.6. Yunan

2.2.6.1. Genel Tarih

Yunanistan, ii¢ tarafi denizlerle ¢evrili bir yarim adadir. Kuzeyinde
Balkanlar, batismda Ion Denizi, dogusunda Ege Denizi ve giineyinde
Akdeniz vardir. Daglik bir iilke oldugundan dolay1 insanlar genel olarak kiy1
ve ova bolgelere yerlesmis ve bu sartlardan dolay1 temel gecim kaynagi

denizcilik olmustur (Tekin, 1998: 14-15).

MO 490'da Pers donanmas1 Yunanistan’a ilk defa ayak basar (Tekin,
1998: 75). Bu tarihten sonra Yunan-Pers savaslar1 baslar. Sparta, Perslere
kars1 bir donanma olusturan Atinalilara destek verir. Pers ordusu, MO 480'de
Trakya'y1 gecerek Makedonya tlizerinden gecip Tesalya’ya ulasan Atinalilarin
yardimmi bekleyen Sparta komutani Leonidasi bozguna ugratir. Pers
tehlikesi karsisinda Yunanlilar, Atina liderliginde 300’ bulan miittefik
kentlerle birlikte "Delos Birligi" ni kurar. Ancak "Delos Birligi" giderek Atina
Imparatorlugu'na déniisiir. Hatta MO 5. yiizyilin ortalarinda Atina birlik
icinde kendi para ve agirlik sisteminin kullanilmasi i¢in bir kararname
yaymlar ve miittefiklerine glimiis sikke basimini yasaklar. Atina'nin baskilar1

birligin bozulmasima ve Atina ile Sparta’ nin zit kutuplarda yer almasina sebep
olur (Tekin, 1998: 75-80).

Yunanhlarin kendi arasindaki miicadeleler araliklarla devam eder.
Ancak asil diisman Perslerdir. Perslere kars1 bir Yunan birligi olusturma fikri

ortaya ¢ikar. Bu birlik Makedonya Krali II. Philippos tarafindan kurulacaktir.
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M O 337 yilinda II. Philippos'un énderliginde bir toplant1 yapilir. Burada
Yunanlilar bir "Hellen Birligi" olusturur. Alinan kararlara gore II. Philippos
ve oglu III. Aleksandros (Biiyiik Iskender) Bat1 Anadolu (zerindeki Pers
hékimiyetine son vereceklerdi. Ancak II. Philippos oOlir ve oglu III.
Aleksandros yerine gecer. Biiyiik Iskender, kurulan bu birligin komutan

olarak secilir (Tekin, 1998: 95-99).

Iskender ve adamlari ilk olarak Traklar, Illirler ve Galler'in yerlerini
isgal ettikten sonra Perslere yonelir. MO 334'te carpik savas diizeni sayesinde
kendisinden kat kat {stiin olan Pers kuvvetlerini yenilgiye ugratip
Anadolu'nun bati kiyilarini ve i¢ kesimlerdeki sehirleri ele gecirir. Bu tarihten
sonra slrekli olarak dogu yoniinde ilerleyen Iskender, artik "Hellen Birligi"
komutant degil Asya'nin Fatihi olarak goriilmeye baslar. Anadolu'dan
ilerleyerek Misir'a kadar giden Iskender, burada gdsterdigi hosgorii sayesinde
"Amon'un Oglu" olarak selamlanir. Buradan Mezopotamya'ya gider ve oray1
da alir. Mezopotamya'dan iran’a ydnelir. Iran hiikiimdar1 III. Darius'un
oldiiriilmesinden sonra kendisini Pers tahtmin yasal varisi olarak ilan eder.
Ayrica Afganistan’m kuzey bolgelerini, Buhara ve Tiirkistan’1 da ele gegiren
Iskender, Hindistan’a dogru ilerleyerek indus vadisine kadar olan yerleri alir.
Bu yorucu olaylardan sonra Babil’e doner ve MO 323 yilinda heniiz 33

yasindayken Oliir (Memis, 2018: 63-71).

2.2.6.2. Kybele

Anlatilarma Yunan, Phrygia, Stimer gibi pek ¢ok kulturde rastlanilan
Ana Tanriga kiiltiiniin kdkenleri prehistorik donemlere kadar uzanir.
Catalhoyiik' te bulunan heykelcikler, duvar resimleri, dogum yapmakta olan
ya da kiiciik ¢ocuk tastyan kadinlar Yunan ve Roma mitolojisinde gegen
Kybele'nin prehistorik éncult olarak kabul edilir (Roller, 2013: 53). Hatta
Avrupa'nin giineyindeki magaralarda bulunan "Veniis" adi verilen kadin
heykelcikleri, Ana Tanriga kiiltiiniin daha insanlar yerlesik hayata gegcmeden

evvel basladigi olasiligin diisiindiiriir (Ozmen, 2016: 382).

Mezolitik ve Erken Neolitik donemde "Biiyiik Anne" olarak anilan

Ana Tanriga; yer altinin egemenidir, iiretim dongiisiiniin koruyucusudur ve
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ayni zamanda dogum, ask ve 6liim tanrigasidir. Bu kiilt Siimerde "Inanna"ya
doniisiir. Siimer'den sonra Mezopotamya'ya hakim olan toplumlarda "istar"
olarak gecer. Hititlerde Ana Tanrica "Vurusema", Hurrilerde " He pat"tir.
Erken Hititler doneminde "Arinna", Ge¢ Hititlerde "Kubaba" ve nihayet
Frigya'da "Kybele" ye evrilir. Bu kiilt, su anda bile milyonlarca insanin biiyiik
bir inang ile bagli oldugu "Meryem Ana" kiiltiine doniismiistiir (Erbil, 2015:
123-124).

Kybele' ye ait tek sdylence Helenistik donemde ortaya ¢ikar (Ozmen,
2016: 383). Soylenceye gore Yunan Tanris1 Zeus bir gece riiyasinda orgazm
olduktan sonra spermleri gokyliziinden yeryiiziine diiser. Spermlerin topraga
diistligii yerden ¢ift cinsiyetli olan Agdistis dogar. Diger tanrilar Agdistis'den
pek hoslanmaz ve onun penisini keser. Penisin diistiigii yerden bir badem
agaci yiikselir. Nehir Tanris1 Sangarios'un (Sakarya Nehri) kizi Nana bir
bademi koparir ve gégsiine koyar. Bu sekilde hamile kalan Nana, Attis adinda
bir bebek dogurur. Ancak annesi onu terk eder ve bir ke¢i onu besler. O
zamanlar bir disi olan Agdistis, ¢ok yakigikli olan bu gence asik olur. Attis,
kralin kiziyla evlenmek iizere oldugu s6lendeyken Agdistis gelir ve Attis
cildirarak kendi kendisini hadim eder ve penisini kesip atar. Agdistis bu
duruma o kadar tziiliir ki onun bedeninin bozulmadan korunmasini saglar

(Grimal, 2012: 27).

Bagka bir anlatiya gére Kybele Attis'i temiz bir askla sever. Kybele
onu kendisine baglayip tapmagina bekg¢i yapmak ister. Bunun i¢in de Attis' in
her zaman bakir olmasini sart olarak kosar. Attis, Nympha Sagaritis' in agkina
dayanamaz. Bunun (izerine Kybele Sagartis' in hayatinin bagli oldugu agaci
keser. Attis actya dayanamaz ve sinir krizi gecirerek erkeklik organini keser.
Ancak yeniden tanriganin hizmetine alinir. Diger bir anlatiya gore de Agdist
Kybele'nin arkadas1 Attis'e asik olur. Attis bir sinir krizi sirasinda erkeklik
organini keser ve takipgilerinin de ayni seyi yapmasima sebep olur. Her ne
kadar Attis organini kestigi i¢in 6lse de mezarindan ¢igekler ¢iktigi icin bir
hayat vericiyi sembolize eder (Grimal, 2012: 101-102). Bambaska olan
anlatiya gore de Attis'i bir domuz 6ldurtr (Frazer, 2004: 284).
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2.2.6.3. Kutlamalar

En erken ¢aglarda tanrilara insan kurban edilirken sonraki donemlerde
bunun yerini siinnet alir. Onceleri iireme organmnin tamami kesilerek siinnet
yapilirken bu durum yerini daha yumusak siinnete birakir. Kybele' ye papaz
olanlar, ireme organlarini keserek yeryliziinii hamile birakmak i¢in organimni
Kybele putunun altindaki topraga gomerler. Ayrica Kybele'ye dogurucu
olmasi sebebiyle disi domuz kurban edilir ve bu kurban edilen bu hayvandan
kimse yemezdi hatta bunu yemek gilinah sayilirdi. Tammuz, Frigya'da Attis,
Suriye’de Adonis olur. Onu her yil bir domuz 6ldiiriir. Tam da bu sebepten
domuzun yenmesi yasaktir (Kabaagagli, 1985: 123-125).

Ayrica Attis'in gam agaci altinda 6ldiigiine inanildigi i¢in, bu yizden
torenler sirasinda gam agaci tlriinden bir agacin dallarina bezler asilir ve agag
bu sekilde tapinaga getirilir. Bu bezlerin, Attis' in kanamasini durdurmak igin

tanrica Kybele’nin kullandig sargilar olduguna inanilir (Burket, 1999: 127).

Kybele'ye tapinmanin en son ve gelismis sekline Roma'da rastlanir.
Onun festivali her yil nisanin dordiinde baslar, sonradan mart aymin on
besinden yirmi yedisine kadar siirerdi. Bu bayrama Megalesia ya da
Megalensia denirdi. Bu bayramm birinci bélimiinde kafileye alt1 yasindaki
bir boga kilavuzluk ederdi. Insanlar, kamislar ya da batakhik sazlar1 tasirdi.
Ciinkii Attis, Frigya' da Allus rmagmnin kiyismda brrakilmustir. ikinci
bolimde Attis'in 6liimiinden sonra ¢am agacina doniismesi ve kendisini
hadim etmesi anisina ¢am dallar1 tasmir ve Palatinus dagmnin tepesine
¢ikilirdi. Ugiincii boliime "kanli giinler" denir. Bu giinlerde yas ve orug
tutulurdu. Ozellikle cinsel perhiz yapilirdi. Bu giinlerde Taurobolium toreni
yapilirdi. Yani bir 1zgara tizerinde kurban edilen boganin kanlar1 1zgaranin
altinda duran adamin istiine akitilirdi. Dordiincii boliimde ise olen Attis
dirilirdi. Gece ile giindiiziin esit oldugu tarihten sonra artik giinler uzamaya
baslar ve ilkbahar gelirdi. Isa'nin dirilisinin kutlandig1 Paskalya, Hidirellez ve
Nevruz da bununla ilgilidir. Martin yirmi altisina gelen besinci bolim
dinlenme giiniidiir. Altmc1 bolim yikanig bolimiidiir. Vaftiz ya da gusiil

abdesti gibi olan bu yikanma tanricanin giimiis heykelinin tapmaktan alinip
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Almo Nehri' ne gotiiriiliip yikanmasiyla gerceklesir (Kabaagach, 1985:126-
128).

2.2.6.4. Demeter-Persephone

Demeter yeryiiziiniin Ana Tanrigasi olup ikinci tanrilar kusagindan
yani Olimposlulardandir. Ayni zamanda Kronos ve Reia’nin kizidir.
Demeter, ekili topragmn, ozellikle de bugdaymm tanrigcasidir. Helen
cografyasinda bugdaym ekildigi her yerde onun efsaneleri anlatilir (Grimal,
2012: 143).

Demeter ve Persephone anlatis1 baharda yeniden dogmak iizere dlen
ve tekrar dirilen anlatilardan Kybele ve Attis ile Isis ve Osiris anlatilari
gibidir. Ancak burada kaybolan kisi bir sevgili degil Demeter’in kizidir.
Etimolojik olarak Demeter kelimesinin ilk b6limu Giritce deai'den gelir. Bu,
tahil anlamina gelir. Yani Demeter "tahil ana"dir (Frazer, 2004: 323-324).

Omuzlarina bukleler halinde dokiilen altin saris1 saglariyla resmedilen
Demeter ayni zamanda uzun boylu ve agir baglhidir. Omuzlarina dokiilen altin
bukleleri olgunlasmis misir koganlarini temsil eder. Bazi ¢izimlerde tamamen
ortiilii ve elinde mesale tutarken resmedilirken genelde elinde bugday
basaklar1 olurdu diger elinde de yanan bir mesale tutardi. Bu basaklarm yerini

bazen bir demet hashas alird1 (Berens, 2013: 59).

Efsaneye gore Demeter'in kizi Persephone 'ye asik olan Hades onu
hiikiim stirdiigii 6liiler diyarina kagirir. Bu olaydan sonra Demeter ¢ok tzulir
ve dokuz giin dokuz gece yemeden, igmeden, yikanmadan ve siislenmeden
yeryiiziinde dolasir. Kiz1 bulunup geri verilinceye kadar tanrisal gérevlerini
yerine getirmeyecegini sOyler. Toprak kisirlasir, diinyanin diizeni bozulur.
Bunun (zerine Zeus Hades'e Persephone'yi geri vermesini emreder. Ancak
Persephone Oliiler diyarinda bir nar yedigi i¢in o diyara baglanmis ve geri
donmesi imkansiz bir hale gelmistir. Bir uzlagma yapilir ve Persephone her
ilkbaharda yeryiiziine ¢ikacak ve tohum ekimi zamaniyla birlikte Sliiler
diyarma donecektir. Annesi Demeter' den ayr1 kaldigi siire boyunca toprak
kisirlagir ve kis baslar (Grimal, 2012:144).
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2.2.6.5. Kutlamalar

Eleusis gizemleri, doganin siiregleri (tahillarin ekilmesi ve bigilmesi)
ve buna bagli olarak da 6liimden sonraki yasam ihtimaliyle ilgilidir. Gizem
tapmag1 MO 1500 yillar1 civarinda Eleusis kentinde insa edilir. Bu gizemlerin
ardindaki efsane Demeter'in kiz1 Persephone'yi kaybedip onu aramasi ve

kizmin geri doniisiiyle ilgilidir (Leeming, 2018: 108).

Efsaneye gore Eleusis kenti Demeter'in tarim sanatim1 diinyaya
bahsettigi yerdir. Bugday'm ilk kez burada yetistirildigine inanilir (Campbell,
2020: 267-268). Bu iki tanrica onuruna kutlanan sekiz tane bayram vardir:
Proerosia, Thesmophoria, Haloa, Khloaia, Mikra Mysteria (Kuguk gizemler),
Thargelia (Harman), Skira, Makra Mysteria (Blyik gizemler) dir (Sina,
2004: 39).

Thesmophoria senligi bir c¢esit annelige hazirhk ve evlenme
bayramidir. Bu kutlamalara yalnizca yasal esler katilabilir. Pyanopsion aymin
dokuzuna denk gelen ilk giinlerinde giindiiz agilis toreniyle baslayan senlige
gece devam edilir. Kadinlar gece boyunca agik sagik konusarak kaba saba
hareketlerle Demeter'in doniisiinii kutlar. Pyanopsion aymim onuna denk
gelen senligin ikinci giiniinde kadinlar Demeter'e kurban sunar ve dans eder.
Aym on birine denk gelen iigiincii giinde Atina'da kutlanan senlik sirasinda
Phnyks tepesine yliriiyiise ¢ikilirdi. Pyanopsion ayinin on ikinci giiniinde
kadinlar orug tutar ve erkeklerle bir araya gelmezlerdi. Buglinde kentte kamu
isi yapilmaz ve kurban kesilmezdi. Bugiiniin 6nemli 6zelliklerinden biri
kadinlarin Hedes'in Persephone'yi dliiler diyarmna kagiriligini canlandirmak
icin yas tutmalartydi. Senligin besinci giinii se¢ilen 6nde gelen kadmlar
tarafindan ziyafet verilirdi. Amag ise giizel ve saglikli gocuklarin dogmasi ve
insan tohumunun iyi hasat beklentisine yoneliktir. Yalnizca kadinlarin
kutladig1 diger bir bayram da Haloa'dir. Thesmophoria'dan farkli olarak bu
sadece Eleusis kentinde kutlanir. Bu bayram tam kis ortasinda Pyanopsion
ayinda (aralik-ocak) Tanrica Demeter ve kizi Persephone onuruna
diizenlenirdi. Senligin yapildig1 zaman kistir ve doga Olmiistiir. Dogay1

canlandirmak ve topragin dogurganligini arttirmak i¢in biiylisel torenlerle,
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cinsel veya tarmmsal semboller kullanilir. Yunan geleneklerinde genglerin
heniiz tohumlanmis toprakta birlestigi goriiliir. Demeter ile Iasion'un
birlikteligi bunun ilk 6rnegidir. Bunlarin amaci topragin canlandirilmasi,
kadinlarin dogurmasi, hayvanlarin ¢ogalmasidir. Demeter kiiltii kapsaminda
kutlanan diger bir bayram Skirophorion (haziran - temmuz) ayinda kutlanan
Skira' dir. Bu bayramda kadmlar tarafindan gergeklestirilen gizli bir ritiiel
diginda etkinliklerin hepsi halka aciktir. Bu gizli ritiiel Persephone' nin
kacirilisi ve yeniden doniisiiyle ilgilidir. Tiim bunlar yalnizca yasam ve 6liim
iizerine bazi basit ve temel dislincelerdir. Bu goriise gore bahsi gecen
torenlerin amaci ergenlige girenlere toplumun geleneklerini 6gretmektir

(Sina, 2004: 42-49).

2.2.6.6. Dionysos

Dionysos, Zeus ve Semele'nin ogludur. O, ikinci kusak tanrilardandir.
Bir giin Semele sevgilisi Zeus'un kendisine goriinmesini ister. Ancak
simseklerin sardig1 goriintiisiine dayanamaz ve yildirim c¢arpmasi sonucu
olir. Zeus karninda tasidig1 ¢cocugu hemen alip dogum vakti gelene kadar
baldirmm i¢inde saklar. Zamani gelince de Dionysos'u tam bir sekilde
baldirindan dogurur. Bu yiizden Dionysos "iki kere dogan" bir tanridir.
Hermes'e emanet edilen Dionysos yetistirilmek tizere Kral Athamas ve ikinci
karis1 Ino'ya verilir. Cocugun taninmamasi i¢in kiz giysileri giydirilse de Hera
bu oyunu anlar. Cocugu yok etmek isteyen kiskan¢ es Hera bu iki kisiyi
delirtir. Bunun iizerine Dionysos taninmamasi i¢in bir oglaga dontistiiriiliir ve
Nysa adli bir iilkeye gonderilir. Hera, ergenlik ¢agina gelip tiziimii bulup bu
Uziimden nasil yararlanacagini kesfeden Dionysos' u bularak delirtir. Deliren
Dionysos Misir ve Suriye arasinda dolasir, Frigya' ya gider. Kybele onu
kabul ederek kendi Kkiiltiinii anlatir. Deliliginden kurtulup Trakya ve
Hindistan' a da giden Dionysos sonra Thebai'ye gider. Burada kendi bayrami
olan Bakkhanallar1 baglatir. Bu bayramda biitiin halk 6zellikle de kadmlar
mistik bir ¢ilginlik i¢inde ritiiel ¢igliklar atarak kosustururlar (Grimal, 2012:
153-154). Anlatiya gore kral Penheus bu ayinleri yasaklar. Kralin 6z annesi
bu ayinler sirasinda esrikligin etkisiyle onu vahsi bir hayvan sanarak tizerine
atlar, kollarmi1 keserek kafasini koparir. Bakkhalar parcalari etrafa sacar

(Estin ve Laporte, 2002: 141).
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Dionysos Yunanistan'a disardan gelen bir tanridir. Yunanlilarin bu
tanriyr kabullenip ona inanmalar1 zor bir siire¢ sonucu gergeklesir.
Dionysos'un dogumunda bu zor siire¢ agik bir sekilde goriilebilir. Tanrinin
giicline tam inanmayan Semele tanriy1 gérmek ister ancak buna dayanamaz
Ve Oliir. Zeus Semele' nin karninda yedi aylik olan Dionysos'u alarak baldirma
sokar. Bu anlatidaki amag disaridan gelen tanriy1 Yunanistan' da olan Zeus'un
buyruguna sokmaktir. Dionysos bir doga tanrisidir. Tipki Attis, Adonis ve
Osiris gibi mevsim dontistimlerini kisiliginde tasir. Ancak onun asil 6zelligi
insan1 doganin sirlarma erdirmesidir. Bu bir bakima tanrilagmaktir. Bunun

herkes icin en kolay yolu sarap ve sarhosluktur (Erhat, 1996: 92-93).

Sarap, Yunanistan'da icat edilmez. Karadeniz'in giiney kiyilarinda
yetisen yaban iiziimii buradan Filistin yoluyla Libya' da olan Nysa Dagi'na ve
Girit'e, sonra Iran iizerinden Hindistan ve Ipek yoluyla Tun¢ cagmda
Ingiltere' ye yayilir. Sarap gittigi yerlerde diger sarhos edici iceceklerin yerini
alir. Bu Dionysos'un basarisidir. Dionysosgulugun Misir'dan Babil'e,
Babil'den Frigya'ya ve Frigya'dan Antik Yunan'a geldigi diistincesi hakimdir.
Bu kiilt denizasiri iilkelerden ticaret yoluyla gelmistir (Graves, 2010: 131).

2.2.6.7. Kutlamalar

En yaygin gizem tiirii Dionysos-Bakkhos gizemidir. Bu gizemlerin
Eleusis gizemlerinin aksine belli bir yerel merkezi yoktur. Bu gizem tiriine
Karadeniz'den Misir'a, Kii¢iik Asya'dan Giiney italya'ya kadar pek ¢ok yerde
rastlanir (Burket, 1999: 13-18).

Senliklerde Dionysos'un boga seklinde goriildiigiine inanilirdi. Hatta
Giritliler bu aciy1 ve 6liimii temsil ederken canli bir bogayi digleriyle pargalar.
Tiim bunlar1 yaparken tanriy1 61diiriip etini yediklerine ve kanini igtiklerine
inandiklar1 diistiniiliir (Frazer, 2004: 318). Bu eylem titanlarin Dionysos'u
pargalayip 6ldiirmelerini temsil eder. Kutlamalara katilanlar kurbanin etini
yiyip kanmi igerek tanriyla biitiinlestigine inanirlar. Kurban edilen tanri etini

yiyip kanini icen miiritlerinin bedeninde yeniden dogar (Sarikaya, 2019: 25).
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Bu durum Hristiyan inancinda olan sarabin tanrinin kani, ekmegin de tanrinin

eti oldugu inancin1 hatirlatir.

Anthesterion ayinda ftriinler olgunlasinca, ¢icekler agip asmalar
budaninca Anthesteria ya da Cigek Bayrami ad1 verilen bir bayram Dionysos
adina kutlanir. Subat ayinin on birine denk gelen bu zamanda sarabin ikinci
kaynamas1 biter ve sarap i¢ilir duruma gelir. Bolluk ve bereket getirmek i¢in
senlik baglar. Sarap kaplar1 agilir, gengler sarap tulumlarin iizerinde sigrar,
kizlar salincakta sallanir. Ertesi giin sarap, Dionysos tapinagma gotiiriiliip
halka dagitilir. Yargic'm karis1 Dionysosla evlenir. Ugiincii ve son giinde tahil
lapast yapilir. Olii ruhlar yeraltina giderken onlara eslik eden Hermes'e bu
lapadan sunulur. Ruhlar1 uzak tutmak i¢in ¢esitli ritiieller yapilir. Bir yanda
climbiis diger yanda hortlaklarin korkusu vardir. Bu Dionysos' un eglenceli
ve karanlik yanini gosterir. Dionysosla ilgili diger iki senlik Gamelion (0cak)
aymda kutlanan Lenaia ve mart ayindaki Elephebolion, Biiyiik Dionisia'dir.
Lenaia'dan 6nce Aralik ayinda bir kir Dionisia's1 kutlanir. Sakalar, oyunlarla
tahil tiretiminin bollugu saglanir. Lenaia Ocak aymin on iki, on l¢ ve on
dordiincti giinlerinde yapilir. Bu bitkisel yasamim uyanmasi igin yapilan bir
kis senligidir. Dionysos'un yeniden dirilisi canlandirilir. Son olarak Biiyiik
Dionisia ilkbahar mevsiminde ve mart ayinda olur. Téren, aymn dokuzundan
on Ucline kadar surer. Bu toren, baslarinda ¢i¢eklerden taglar oldugu halde
sarmagiklara biirlinmiis dans¢ilar ve korocularla kutlanan bir ilkbahar
torenidir. Bu esrik bir torenken daha sonralar1 sair ve oyun yazarlari igin

besinci yiizyilda edebiyat vesilesi olmustur (And, 2019: 36-37).
Dionysos serefine yapilan gegit alaylarinda bereket ve toprak cinleri

maskelerle canlandirilirdi. Bu kortejler tiyatro temsillerini dogurur (Grimal,

2012: 155).
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2.2.7. Altay Tarkleri

2.2.7.1. Genel Tarih

Bati Sibirya Ovasi'ndan baglayip, Gobi Colii'ne kadar uzanan ve genis
bir yay ¢izen siradaglarin tiimiine birden Altaylar adi verilir. Adin1 Tiirkge-
Mogolca bir kelime olan ve "Altin" anlamima gelen "Altan" dan alir. Altay
Turklerinin anayurdu her zaman Altay daglar1 olmustur. Altay Daglari
bdlgesinde yasayan Tiirklere Altay Tiirkleri ad1 verilir. Altay Tiirkleri Kuzey
Altay ve Giiney Altay Tiirkleri diye iki biiyiik gruba ayrilirlar (Ozey, 2013:
349-350).

MO 300 ile MS 200 yillar1 arasinda, Altay topraklarma, Hun gdgleri
gergeklesir. Bu tarihlerden itibaren bdlge Tarklerin bir yurdu olur. Bdlge
topraklarinda Tirklerin h@kimiyeti, kisa bir siire Cengiz Han'm Mogol
akmlariyla kesintiye ugradiysa da 18. yiizyil ortalarina kadar devam eder.
1756-1758 Cungarya-Cin savasindan sonra, Altay bdlgesi Rusya'nin
hakimiyetine girer. 1922 yilinda bolge topraklarina Ayrattura bolgesi denilir.
Daha sonra bu ad Gorno Altayskaya (Daglik Altay) olarak degistirilir.
1991'de, Rusya Federasyonu'na bagli bir cumhuriyet olan Daglik Altay Tlrk
Yurdu, 1992 yilinda Altay Tiirk Cumhuriyeti adin1 alir (Ozey, 2013: 349-
356).

Altay Cumhuriyetinde en 6nemli ge¢im kaynaklar1 tarim, hayvancilik
ve avciliktir. Ancak soguk iklim kosullar1 ekip bigmeyi zorlastirmakta ve
iirlin ¢esitliligini ciddi anlamda smirlandirmaktadir. Hayvancilik, 6zellikle
Altay'in giineyinde 6nemli bir ge¢im kaynagidir. Ciinkii buradaki diizliikler
hayvancilik yapmak i¢in uygundur. Avcilik ise %47'si ormanlarla kaplh
Altay'm, ozellikle daglik ve ormanlik kuzey bolgelerinde temel gecim
kaynaklarindandir (Tirker, 2018: 255). Hatta avcilik temel ge¢im kaynagi
olarak 20. yiizyila kadar hep ilk sirada yer almistir (Potapov, 2014: 121).

2.2.7.2. Ulgen

Altay kabilelerinde Gék Tanri igin "biiyiik" anlamindaki "Ulgen" ve
"zenginlik" anlamindaki "Bay Ulgen" tanimi kullanilir (Harva, 2015: 112).
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Altay yaradilis mitine gore baslangicta var olan tanr1 Ulgen'dir. O, deniz
seklindeki evrenin iistiinde dnce yeri, gdgii sonra insanlar1 yaratir. Ulgen ayn1
zamanda tabiat1 da yonetir. Yeryiiziine, hayvanlara, bitkilere, suya ve atese
hiikmeder (Kaya, 2017: 32-76). Giines, ay ve gokyiiziiniin yaraticisidir. Gok
giiriiltiisii, yildirim ve yagmur gibi doga olaylar1 onun iradesiyle gerceklesir

ve onun ezeli ve ebedi olduguna inanilir (Dilek, 2014: 193-194).

Altay topraklar1 ve iklim kosullar1 ekonomik faaliyetlerin zor
kosullarda yapilmasini gerekli kilar. Buradaki insanlar avin basarili ve
bereketli gegmesi ve yaban hayvanlardan zarar gormemek i¢in basta tanri
Ulgen olmak iizere ¢esitli koruyucu ruhlar icin ritiieller gerceklestirilir. Bu
ritiieller sayesinde yaban hayvanlardan zarar gormeden av yapacaklarimi ve
avlayacaklar1 hayvanlarin ¢ogalacagini diisiinmiislerdir. Bu sekilde bereketli

bir av gecirecegini inanmiglardir.

M. Eliade, "Samanizm" adh kitabinda Ulgen'in "atmosfer" (hava
durumu) ve verimlilik-dogurganlik tanris1 gibi goriindiigiinii, ¢iinkii esi ve
cok sayida ¢cocugu oldugunu belirterek siiriilerin ¢ogalmasi ve iirtinlerin bol
olmasmin onun elinde oldugunu ekler (Eliade, 1999: 231). Bu yizden Altay

Turkleri bereket ve bolluk dilemek icin Ulgen'e kurban sunarlarda.

2.2.7.3. Umay

Temel ge¢im kaynagi hayvancilik olan ve gOcebe yasayan
topluluklarda is giiciine gok 6nem verilir. Her ailede galisacak Kisilere ihtiyac
vardir. Bu nedenle ¢ocuklarin saglikli dogmasi ve dogduktan sonra saglikli
yasamalar1 konusu iizerinde ¢ok durmuslardir. Onlar i¢in bebekler ile

kadinlar1 koruyacak kutsal ruhlar her zaman 6nemlidir (Potapov, 2012: 337).

Kasgarli Mahmut Divami Liigatit Tiirk te Umay icin "plasenta” ya
isaret ederek, "Son; kadmin dogurduktan sonra karnindan ¢ikan hokka gibi
sey" aciklamasimi yapar ve ¢ocugun esi oldugunu sdyler (Kasgarli Mahmut,
1985: 123). Bu aciklamadan da anlasilacagi lizere Umay dogurmakla,
cogalmakla ilgilidir. Umay, ¢ocuklarin ve kadmnlarin koruyucu ruhudur. O,

kadmlarin hamileliginde, dogum aninda ve sonrasinda kadinlara yardim eder.
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Dogum sirasinda kotii ruhlarin bebege zarar vermesini engeller, dogumu
kolaylastirir ve gobek bagmin iyi kesilmesi konusunda yardimci olur (Dilek,
2014: 189-190).

Bebeklerin diger diinyanin tanr1 ve sakinleriyle konusabildiklerine
inanilir. Ciinkii yukar1 diinyada konusulan dili hala hatirladiklar1 diistiniilir.
Konusmayi 0Ogrenip yukari diinyanin dilini unutuncaya dek Umay'in
korumasi altinda olurlar (Cetin, 2022: 215-216). Cocuklarin konusamadiklar1
donemde genellikle uykudayken Umay ile iletisim halinde olduklarina
inanilir (Dilek,2014: 189-190). Gunimuz toplumunda da bebeklerin
uykudayken gulmesi meleklerle ile iliskilendirilir. Umay ve melek arasindaki
iliskiyi Hikmet Tanyu Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanri Inanci kitabinda
ele alir ve Umay'in bir koruyucu ruh yani melek oldugunu belirtir (Tanyu,
1980: 196).

Genel olarak dogumla, bebekle ve kadmnla iliskilendirilen Umay'in
Kazak mitolojisinde de gorevi aymidir. O, aile ve evi himaye eden ayni
zamanda bebegi koruyandir. Geng gelin eve ilk girdiginde atese yag dokerek:
"Ates Ana, May Ana, esirge" der. Bunun anlami1 Umay'in atesi sondiirmemesi

ve nesli devam ettirmesidir (Cetin, 2022: 17).

Sahalarda ¢ocuk sahibi olmak ve dogum sancisini hafifletmekle ilgili
olan dogum tanrigas1 Ayzit' tir. Ayzit, bebegin dogumundan sonraki {i¢ gln
bebegi gozetir. Uglincli giinden sonra da gdrevini 6zel bir koruyucuya
devreder. Disi oldugu i¢in Hatun denir. Gok tanrinin esi "Kubai Hatun"la ayni
kisi olup Hristiyan efsanelerinde "Tanr1 Ana" olarak gecer. Yeni dogum
yapilan kadinin ¢adirindan erkekler ¢ikarilir ve sadece kadinlar kalir. Logusa
yatagmin basucuna kurban edilmis hayvanin etleri pisirilip konur. Ebe, yeni
dogan erkek bebegin serefine ocagin kapaginin iistiine kaymdan yapilmis
kiigiik bir ¢adir yerlestirir. I¢ine ok, yay ve at ile sigir figiirleri koyar. Bunlar1
tereyagima buladiktan sonra yakarak bagirmaya baslar. Cadirdaki kadnlar da
ona eslik eder. Clinkii Ayzit'm yiiksek ses ve giiriiltiilerle kendisine niyaz
edilmesinden hoslandig1 diistiniiliir (Harva, 2015: 134-140).
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Umay, eski Tiirklerde biitlin Tiirk halkini koruyan yiice bir tanrigadir.
Bu sekilde eski Tiirk panteonunda yiiksek bir yeri vardir. Ancak Altay-Sayan
Samanistlerinin panteonunda derece bakimindan diiser. Ozellikle eski Turk
devletlerinin dagilmasindan ve Tiirklerin Asya'nin genis arazisine
yayllmasindan sonra yayginlasan doga nesnelerinin iye-ruhlar1 seviyesine

diiser. Aile inanci diizeyine kadar geriler (Potapov, 2012: 345).
2.2.7.4.Yer Su

Samanist inanca gore diinya ruhlarla doludur. Daglar, goller, irmaklar
hepsi canli nesnelerdir. Ayrica bunlar konusan, duyan, evlenen ve hatta gocuk
sahibi olabilen varliklardir. Bu yiizden bir Samanist’in daglardan ve
irmaklardan bahsettigini duyarken gozle goriilen daglardan ve irmaklardan
mi1 yoksa bu cografi ad1 tastyan insanoglundan mi1 bahsettigi konusunda bir

ayirmm yapilamaz (Inan,1986: 50-51).

Bugunki Samanist Tiirk boylarinda rastlanan dag, su (rrmak, gél vb.),
agac-orman, kaya kiiltleri eski Tiirk yazitlarinda genel olarak "yer-sub"
baslig1 altinda toplanmistir (Inan,1986: 48). Altaylilar tim bunlara dua eder
ve onlarin 6fkelenme, merhamet gosterme, insanlarin dualarini cevaplama

gibi kabiliyetler gosterdigine inanirlar (Anohin, 2006: 16).

Genel olarak bereket ve bollukla da iliskilendirilen bu ruhlar icin
cesitli ritiieller yapilir. Ornegin; sonbaharda av mevsimi basladigi zaman
Sahalar ormanin hakimine sunu yapip dua ederek avlarmin bereketli ve
olmasmi dilerler (Harva, 2015: 318). Hatta gunimizde bile bereketle
iliskilendirme yapilir. Ornegin; suyun (1duk yer-sub) kutsal ruhunun bereket
verdigine inanilir. Bu yiizden hala Anadolu'da dogurgan olmak isteyen
kadmnlar suya girer (Kaya, 2015: 64). Ancak Yer su kiltlinin baglt basina
yiice yerylizii tanris1 m1 yoksa iye-ruhlara benzer yeryiizii ruhlar1 mi1 oldugu
konusunda bazi tartigmalar vardir. Potapov bu tartismalara kitabinda yer verir

(Potapov, 2012: 324-337).
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2.2.7.5. Kutlamalar

Altay Tiirkleri yilin belli zamanlarinda tanr1 Ulgen ve kutsal ruhlara
kurban vererek ve ¢esitli ritiicller gergeklestirerek yilin bereketli ve bolluk
icinde ge¢cmesini dilemislerdir. Asagida bazi kutlamalar ve kutlamalarda

yapilan ritiieller anlatilacaktir.

Ulgen'e iig, alt1, dokuz ve on iki yilda bir defa ayin yapilir ve kurban
olarak da ii¢ yasinda, boz renkli bir kisrak kesilir. Kurban kesme toreni
mutlaka bahar ya da yaz doneminde, bazen sonbaharda yapilir. Kurban
merasiminde saman ayinleri biitiin detaylariyla uygulanir. Ayine kalabalik bir
halk kitlesi katilir. Kurban kesen adam, ailesi, yakinlar1 ve misafirleri Ulgen'e
bagisladig1 nimetler i¢in tesekkiir eder, gelecekte de merhametli olmasini
diler. Mallarin ve ¢ocuklarin ¢ogalmasi, avda basarili ve sansli olmak, sitn,
arpanin ve otun bol olmasi, biitiin halkin refah1 ve mutlulugu i¢in dua ederler

(Anohin, 2006: 12).

Tirkler dogaya ve hayvanlara sonsuz saygi ve sevgi besler. Onlara
gore tiim bu seylerin ruhu vardir. Av yapmak veya agac¢ kesmek zorunda
kaldiklar1 zaman bile 6nce avlayacaklar1 hayvanlara ve kesecekleri agaclara

sayg1 gosterisinde bulunup sonra av yapar ve aga¢ keserler.

Altay Tiirklerinin Ulgen'den baska bereket ve iyilik istedikleri baska
varliklar da kutsal ruhlardir. Belli bir bolgenin hakimi olarak kabul edilen
ruhlar1 Altay halklar1 o bolgenin efendisi olarak anarlar. Bunlar sadece
cografi mekanlarin degil, hayvanlar veya bitkilerin, hatta nesne ve tabiat
olaylarinin da efendileri olabilir. Ornegin; ok yaygin bir ruh inanc1 "Ormanin
Efendisi” dir. Bu ruhlarin avda bereket getirdigine inanilir. Altay Tatarlariava
giderken, evdeki hanimlarina giiriiltii yapmamalari, kahkaha atmamalar1 veya
kavga etmemelerini tembihlerler. Clinkii "Ormanin Efendisi” guriltiiden

hoslanmaz ve kizacak olursa avcilara hicbir sey vermez (Harva, 2015: 313-
317).
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Daga sayg1 duymak, Dag kilti ¢cok eski bir gelenektir. Bu gelenek
Altay Tiirklerinde giiniimiize kadar korunmustur. Altay inanislarinda dag
iyesi veya dagin kendisi ¢ok genis bir yer tutar. Kuzey Altaylara gore bunlar
canlidir. Sarki soyler, dans eder, konusur, vb. Avciligin temel gecim kaynag1
oldugu Kuzey Altay'da avcilar avlarinda basarili olmak i¢in saygi duyulan

daglara sunu sunarlar (Potapov, 2014: 89-93).

Tayga da gene Altaylarda olan aydinlik ve iyi bir ruhtur. Sincaplarda
yasar. O siiriilerin sayisin1 arttirir ve azaltir, hayvanlarin tiremelerini etkiler,
avda basar1 ya da basarisizlik verir. Evcil bir ke¢i akagaca baglanarak onun
adma kurban edilir. Ug y1l sonraysa acik renk kuyruk ve yeleli bir at kesilerek
kurban olarak sunulur. Bunun karsiliginda da ondan biiyiik mutluluklar,

zenginlik, bereketli ve basarili yaz giinleri dilenir (Dilek, 2014: 173-174).

Cilgayak Bayrami, Mart aymin 18. ve 25. giinleri arasinda yani ayin
hilal seklini aldig1 vakit, baharin gelisi ve yeni yila giris bayrami olarak
kutlanir. Altaylarda bu bayrami hem eglence hem de ibadet yonii vardir.
Cilgayak bayrami i¢in yemek hazirliklarma neredeyse bir yil dncesinden
basglanir. Yasli kadinlar 6nceki sonbaharda hasat bitiminde tarlanin son
basaklarindan 20-30 cm boylarindaki bebekler yapar ve siriga asarak evin en
tenha yerine, "Bahara kadar burada bekle" diyerek birakirlar. Cilgayak
Bayrami'nda bu bebekler ¢ikarilarak; "Git ama sonbaharda tekrar
bulusacagiz" diyerek yakilir. Yeni yilda Altay tanris1 Ulgen'e ve koruyucu
ruhlara hayvanlarin ¢ogalmasi, tiriinlerin bol ve bereketli yetismesi, Altay
halkinin bahtmin iyi olmasi, ¢oluk ¢cocugunun artmasi ve neslinin devamini

isteyen dualar edilir (Dilek, 2014:55-56).

Diger bayram da Caga Bayrami'dwr. Caga Bayrami bir yeni yil
bayramidir. Ocak aymda eski ay yeni aya gectiginde kutlanir. Bayramdan
birkac gin once insanlar giysilerini ve evlerini temizler. Bayram gunu
hayvanlar kesilir ve yemek pisirilir. Insanlar siitten yaptiklar1 yiyecekleri
getirip kayin agacina bez baglar. Bayrami idare edecek kisi ates yakar. Ustiine
getirilen yiyeceklerden konup siit sa¢ilir. Burada toplananlar toreni idare eden

kisinin ardindan dort defa sanin etrafinda donerler. Once toreni idare eden
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kisi sonra toplananlar Altay iyesi'ne, Ak Burkan, Ay ve Giinesle birlikte
herkes kendi kutsal dag ve suyuna dualar eder (Dilek, 2014: 63).

2.2.8. Saha Turkleri

2.2.8.1. Genel Tarih

Ramazan Ozey, Tiirk Diinyasi Cografyas: kitabinda Tiirk diinyasina
onemli katkilar1 olan Saha Turklerinin tarihi ve ekonomik yapisiyla ilgili

sunlar1 soyler;

Orta Asya'min dogusu ile dogu Sibirya'min bati bolgelerini icine alan
kabaca Lena irmaginin akaglama havzasina tekabiil eden ¢ok genis
topraklar iizerinde yer alir. Yakutistan'da Saha Tiirkleri yasar. Bu
nedenle bu iilkeye Tiirk¢e olarak Saha Eli adi verilir. Tunguzlar
bolgede yasayan Sahalar'a "Yako" adimi vermislerdir. Bir Mogol
boyu olan Buryat ise Buryat dilinde bir ¢ogul eki olan " T"' takisini da
koyarak "Yakot" ya da "' Yakut " demislerdir. 16. Yiizyilin sonlarinda
bolgeyi isgal eden Ruslar, Yakut adimi bir kavim adi sanarak bolge
topraklarina Yakut ya da Yakutistan demeye baslamiglardir. Gergekte
tilkenin adr ""Saha Eli" dir. Tiirkce'de kenar, kiyr anlamlarina gelen '
'Yaka" kelimesinin "Saha''va doniistiiriilmesiyle ortaya ¢iktigi ileri

suridlmektedir.

Iklimin olumsuzlugu tarimi etkilemektedir. Yiiz 6l¢iimiiniin ancak %
l'inde giicliikle tarim yapilabilir. Ekme bi¢me faaliyetleri yerine
hayvancilik  onemli bir ugrasidir. Genelde kiigiik yerlesme
birimlerinde oturan Sahalar; sigir, at ve ren geyigi beslerler. At ve
sigwr eti yerler, inek ve kisrak siitii icerler. Giyim esyast igin kirki
olan hayvanlar: aviarlar. Yumusak altin adi verilen kiirk¢iiliik onemli

bir ugrasidir. Samur, tilki, ayi, arktik tavsani ve beyaz sincap kiirkii

icin avlanan hayvanlardir (Ozey, 2013: 344-348).
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2.2.8.2. Uriin Ayn Toyon

Sahalarda Uriing, yani beyaz renk kutsalligi ifade eder (Ogel,
2010:101) Tanr1 Uriing Ayig Toyon, yani "Beyaz Yaratict" ise en biiyiik
yaratic1 tanr1 olarak kabul edilir (Ogel, 2010: 444) .

Uriin Ayn Toyon'un gdgiin yedi veya dokuzuncu katinin dogusunda
yasadigma inanilir. Yukar1 ve Orta Diinyalar1 yonetip, bu diinyalardaki
tanrilara hilkkmeder. Simsek ve gok giiriiltiisiiyle konusur. Bu tanrinin
sembolii giinestir. O gilines gdzliidiir ve biitlin viicudu siit gibi bembeyazdir.
Ak sakalli bir ihtiyar olarak tasvir edilir. Bazen beyaz bir yilki olarak
goziikiir. Temiz ve mis kokulu olduguna inanilir. Bu yiizden onun i¢in giizel
kokulu bir ot ya da beyaz bir at kil yakilir. Kainat1 yaratan, biitiin diinyay1
idare eden, yaratict kuvvetiyle ¢ocuklar veren, yerin verimli olmasini,
hayvanlarin artmasini temin eden tanridir (Dilek, 2014: 97). Bu yilzden
Sahalar bereket i¢in Ozellikle bu tanriya kurban sunup ¢esitli ritiiellerde

bulunurlar.

Uriing Ayn Toyon gdgiin yedinci katinda beyaz mermerden bir tahtta

oturup her seyi yonetirken sadece iyi seyler yapar ve kimseyi cezalandirmaz

(Eliade, 2003: 83).

Sahalar riizgar gibi tabiat unsurlarma da kutsallik atfetmis ve onlara
¢ok dnem vermislerdir. Uriin Ayn Toyon disinda bereketle iliskilendirilen
Tial Iggite ad1 verilen Rizgar Iyesi buna &rnek verilebilir. Riizgarin Orta
Diinya'y1 sekiz yone ayirdigmna inanilir. Bu yOnlerden gelen riizgarlarin
hepsinin de ruhu vardir. Ornegin; dogu riizgar1 bunlardan biridir. Bu riizgar,
kutsal dogu gogiiyle iliskilidir. Bu yilizden tanr1 riizgaridir ve kutsal olarak
kabul edilir. Bu rizgar sicaktir ve ince yagmurlar tagir. Onun tasidigi bu
yagmurlar bolluk ve bereket getirir (Dilek, 2014: 175-176).

2.2.8.3. Kutlamalar

Sahalar, GOk Tanr1 igin bir senlik diizenler ve bu senlikte kimiz
sunarak tanridan bereket dilerler. GOk Tanr1 i¢in hayvan kesmek yerine ona

bir hayvan adanir. Bu hayvana o glnden itibaren Ozenle bakilir.
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Troschtschanskij'den alint1 yapan Uno Harva, Altay Panteonu kitabinda;
"Daha eski donemlerde GOk Tanri'ya yanlarinda taylariyla beraber bltun bir
kisrak strdsunun adandigmi ve bu adak hayvanlarinin dogu yoninde uzak
yerlere goturtlup serbest birakildigini" soyler. Aymi  kitapta bahar

senlikleriyle ilgili Strahlanberg'ten alintilanan kisim ise soyledir;

"Otlar yeserdiginde biitiin aile uygun bir agacin altinda toplanir-
Yakutlarin yeni yil bayrami nisan ayinda baglar. Burada at ve sigir kurban
ederler. Kurban ettikleri at ve sigwr baslarimi etraftaki agaglara asarlar,
atlarin kafalarimin derisi tizerinde birakilir. Sonrasinda daire olusturacak
sekilde oturarak, kimiz adini verdikleri ickiden icerler. Kimizin kondugu kése
elden ele dolasir, her alan kasenin icine bir ip parcast daldwrr bununlia,
havaya ve atese kimiz serper." 1823 yilindan kalma bir vesikada ise,
ilkbaharda kisraklar siit vermeye baslayip ilk kimiz yapildiginda, Sahalarin
tanrilarina sunu olarak atese igecek attiklari anlatilir. Bu vesikada adi gegen
tanrilar; "Uriin ai", "Uriin ar", "Kiin kiibai Hatun" ve “ajaksit" isimli
tanrilardir. Sunu téreni daha sonra katilimcilarin da igmeleriyle devam eder

(Harva, 2015: 450-451).

Sahalarda Gok Tanrilarma ve onlarin bas tanrist olan Uriing Ayn
Toyon'a adanan torenleri, beyaz Samanlar veya saygin ihtiyarlar yonetirlerdi.
Bunlar eski kiyafet ve kadimn sapkasi giyip tanriya algis soylerdi. Uriing Ayn
Toyon'a ak renkli at kurban edilirdi. Kurbanlik atlar diri diri yakilirdi. Onlarmn
derilerini ise asmazlardi. Kutsanan atlar yilkiya geri donmesinler diye

insanlarin olmadig yerlere sirilirlerdi (Potapov, 2014: 322).

2.2.9. Hakas Turkleri

2.2.9.1. Genel Tarihi

Hakas Ozerk Tirk Cumhuriyeti, Yenisey Nehri' nin yukar1 kesimini
olusturan Abakan Nehri'nin havzasma tekabiil eder. Kuzeyinde ve dogusunda
Krasnoyarsk Kray", batisinda Kemerovsk Ozerk bélgesi ve giineyinde Daglik
Altay ve Tuva Ozerk Tirk Cumhuriyetleri bulunur (Ozey, 2013: 360).
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Hakaslar, Giiney Sibirya'da yasayan en eski Tirk halklarmdandir. Tki
bin yili asan tarihleri onlarin bir TUrk boyu oldugunu gostermektedir.
Kirgizlarin ilk yurtlar1 Yenisey Nehri civaridir. Tanr1 Dag1 Kirgizlar1 da dahil
biitiin Kirgiz Tiirklerinin bilinen ilk yurtlar1 Yenisey Nehri civariydi. Manas
destaninda yazanlara gore; "Tanr1 Dagi Kirgizlar1 Yenisey civarmdan
bugiinkii vatanlarna Manas Han Onderliginde go¢ etmislerdir. Bu gobce
katilmay1ip Yenisey civarinda hayatini siirdiiren Kirgiz Tiirk topluluklar: ise
Yenisey Kirgizlar1 olarak hayatii devam ettirmislerdir". Sonraki yillarda ise
Tanr1 Dagi Kirgiz gruplarinin Miisliimanlasmas1 ve yasanilan bdlgeler
arasindaki mesafenin uzak olmasit Yenisey Kirgizlarinin ayri bir kimlik
benimsemesine ve Hakas admi kabullenmesine sebep olmustur. Bu
topluluklar, Ruslarin bdlgeyi isgalinden O©nce ise '"Tatar" olarak
anilmaktaydilar. Sagaylar, Beltirler, Kaglar, Koyballar, Kizillar ve
Kamasinler Hakas gruplarindandir (Deliomer, 1996: 53-59) .

2.2.9.2. Iney Tas

Efsaneye gore Mogol saldirilar1 sirasinda Kirgizlarin basinda yedi
tane kahraman kiz vardir. Mogol askerlerinden kagmis ama kurtulamayinca
yedi ayr1 yone kagan kizlar buralarda iney tas'lara doniisiir. En kiiciik olan kiz
"Hirgistar" (Kirgizlar) kdyiine gider ve burada tas heykele doniisiir. Burada
yasayan Kirgiz halki bu tag heykeli soylarinin anasi kabul edip her yil kurban

sunar.

Stiriilerin - ¢ogalmasi, hasadin bereketli olmasi1 ve ¢ocuklarin
¢ogalmas i¢in Iney Tas, Gk Tanr1 ve kutsal ruhlara kurbanlar sunulur ve

cesitli ritlieller yapilirdi. Asagida bu ritiiellere dair 6rnekler sunulmustur.

2.2.9.3. Kutlamalar

Her yil haziran aymda iney Tas i¢in kurban téreni yapilir. iney Tas'in
basina kirmizi ipek bir kumas parcasi baglanir ve dudaklarina yag ile smetana
(eksi krema) siiriiliir. Oniine yedi par¢a Hakas peyniri pizilah, yedi adet gélge
balig1 ve yedi parga kurban eti konulur. Toplanan kisiler Iney Tas'm &niinde

egilir ve ayini yoneten kisi sunlar1 sdyler;
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Anamiz Kirgiz iney tas!
Sana konuk olmaya geldik!
Bize kotuluk etme,

Gegmiste olan seyler igin darilma!

Kadinlarin ¢ocuk dogurmasina yardim et!

Izin ver dogumda aci ¢ekmesinler!

Birak ebeveynligimizde mutlu olalim

Birak bizim kara bash halkimizin gii¢li bir hayati olsun
Bize yardim et ki saglikli olalim

Pek ¢cok cocugumuz siiriilerimiz olsun! (Okutan, 2016: 181).

Hayvan ve bitkilerin koruyucusu olarak da kabul edilen Iney Tas'a
sadece cocuk sahibi olmak i¢in degil yilin bereketli gegmesi ig¢in de
basvurulmaktadir. Hakaslar her yil yayladan kislaga gdgerken Iney Tas'n
ayaklarmin dibine hayvan heykelcikleri koyar ve kis bitip geri dondiiklerinde
bunlar1 kontrol ederler. Eger bu heykelcikler yerli yerinde duruyorlarsa o yil
bereketli gececektir demektir. Ama bazilar1 devrilmisse bu yil siiriilerin
icinde kayiplarin olacagina dair isaret olarak kabul edilir (Okutan, 2016: 180-
186). Eski Tirk panteonunda en cok bilinen Ucll; Tengri, Yer-Sub ve
Umay'dir. Fakat en yayin olani Tengri yani Gok Tanridir (Harva, 2015: 307).
Hakas gruplarindan olan Beltirler, Kag¢in ve Sagay Turkleri de yazin basinda
bereket ve refah istemek icin Tengri'ye dua toreni yaparlardi (Potapov, 2012:
136).

GOk kiltl anlayisi, Kagin, Beltir ve glinumiizde genel olarak Hakas
olarak adlandirilan gruplarda yasatilmistir. Goklere dua merasimi yilda bir
kez, haziran ayida yapilirdi. Bu térenin amaci goklerden iyi ot hasadi ve bol
sut dilemekti. Kaginler de bu toreni her yil, genellikle haziranmn ilk yarisinda
dizenlerdi. Bu dua torenlerinde nerede yasarsa yasasinlar boyun biitiin
tiyeleri toplanirdi. Kaginlerde dua toreni dagin zirvesinde kutsal kayin
agacinm yaninda yapilirdi. Bu torene kadnlar ve kizlar alinmazdi. Kurban
icin getirilen kuzularin sayis1 goklere kurban adamak isteyen kisi sayisina

gore degisirdi. Torene katilacak erkekler sapkalarma beyaz ve mavi olmak
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iizere iki kurdele takardi. Daga geldikleri zaman bu kurdeleleri ¢ikarir ve
erben od otuyla tutstilendikten sonra kutsal kayinin dallarina baglarlardi. Dua
toreni saman olmadan yapilirdi. Toren algis, yani goklere yapilan dua metnini
bilen algis¢an kizi ad1 verilen "aksakal" tarafindan yapilirdi. Kutsal kayimn
agacimin batisinda kutsal ates yakilir ve atesle aga¢ arasina burada kayin
dallarindan yapilmis masa yerlestirilirdi. Dua toreni, ayin baglamadan kutsal
kaym agacma dua ve ikramla bagslardi. Agacin etrafinda masayla birlikte
giines yoniinde ii¢ kez donerlerdi. Once algiscam kizi, arkasinda elinde bir
fincan sarap ve bir fincan siit tutan iki kisi, onun arkasinda kurban
adayacaklar ve getirdikleri kuzular olurdu. Her biri ellerinde kayin dali
tutardi. En arkada da diger katilimcilar olurdu. Algiscan kizi dua metnini
sOyler, arkasindaki iki kisi kutsal kayma fincandaki sarapla siitii serperdi,
digerleri ise bu sirada kaymna dogru egilirdi. Ugiincii turu dondiikten donra
herkes durur ve kurbanlik kuzular1 61diirmeye gotiiriirdii. Kurbanlik kuzunun
gogiis derisi kesilir ve ellerini igeri sokarak damari1 koparilirdi. Hayvani
oldiiriirken kan1 yere akitmak yasakti. Sonrasinda etler pisirilir, masaya sarap,
peynir ve siit konur masayla birlikte kaymnin etrafinda ii¢ tur atilirdi. Her
turdan sonra algiscam kizi kayinin tizerinden et suyundan ¢ikardigi et ve
peynir pargalarini atar ve siit ile sarap serperdi. Goklerden bereket ve refah
dilerdi. Son turdan sonra toren biter ziyafet baslardi. Gelecek sene kurban
verecekler belirlendikten sonra dagdan asagi inilir ve senlikler diizenlenirdi.

Asagida bereket ve bolluk i¢in sdylenen bir algistan 6rnek vardir:

Togus purlug bay kazing, Ter! Dokuz yaprakli Kutsal kayimn, Gok!
Togus kuragan soktibis, Ter! Dokuz kuzu kestik, Gok!
Nimgmur surlepgiibis, Ter! Yagmur istiyoruz, Gok!

Urojay kilepgiibis, Ter! Hasat istiyoruz, Gok!

Mal kazik turzuk, Ter! Hayat refah iginde gegsin, Gok!

(Potapov, 2012: 310-313).
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Beltirler, dua toreni i¢in saraplar yapar, ziyafet yemekleri i¢in yemek
hazirlar ve térende kurban edilecek kuzular1 segerlerdi (sekiz ve bir tanesi,
dokuzuncusu 6zel olarak GOk i¢in). Son kuzuyu getirecek kisi evinde 24 arsin
uzunlugunda bir ip Orer ve Olii kartal veya sah kartal postu bulurdu. Dua
toreninin yapilacagi giliniin arifesinde kusun tliyleri yolunur ve torene
katilanlar arasinda paylastirilir ve herkes basa takilacak bir sargi hazirlar
lizerine tily ve kurdele takardi. Bu sargi téren alaninda erben otuyla
tiitsiilendikten sonra takilirdi. Kurbanlik hayvanlari téren alanina getirecek
erkek herkesten dnce alana gelir ve kutsal atesi yakardi. Bu kisiye tut¢an kizi
denirdi. Birinci ates kurbanlik hayvanin yakilmasi ikinci ates ise diger sekiz
kuzunun pisirilmesi i¢in yakilirdi. Sonrasinda diger katilimcilar da daga gelip
sargisini tutgan Kizinin sargisinin yanina koyardi. Burada kadm ve kizlarin
bulunmasi yasakti. Kadinlar dagin basinda erkeklerin toreni bitirip gelmesini
bekleyerek ziyafet yapardi. Toren yerine gelen erkekler igki icer ve kuzular
keserdi. Kurbanlik kuzu geleneksel yontemle kurban edildikten sonra diger
kuzular da bogazlar1 kesilerek oldiiriiliirdii. Et pisirilir ve dua metnini bilen
biri {ildiirbelerin oldugu kegenin yanina gider onlar1 uzun ipe baglard. Ipin
bir ucunu dogu tarafinda bulunan kaym agacina baglar, kendisi ise ipin diger
ucunu elinde tutarak glneye giderdi. Toren yonetici goklere dua eder
arkasinda bekleyen birisi Goklere adanan saraptan agactan yapilmis kasiktan
serperdi. Etten hazirlanmis yemekleri tutan kisiler ellerini uzatir, ipi tutan ise
ipi yelpaze gibi yellerdi. Herkes bas eger, dua torenini yOneten ihtiyar
sirastyla dogudan glineye, batidan kuzeye ve yine doguya donerek biiyiik ve
kiigiik nehir ve daglar1 adlariyla sdyler ve her biri i¢in pismis et kaldirr,
cilpagla yelleyip sarap serper ve bas egerdi. Goklere yapilan duadan ve nehir
ve daglara yapilan ikramdan sonra etler yenir ve araka figilar1 igilirdi.
Kurbanlik kuzunun eti, sakatati, kemikleri biiylik ateste yakilirdi. Tiyleri
yolunmus kus téren alaninda birakilir postu burada kururdu. En son gelecek
yilin kurbanliklarini kimin getirecegine karar verilir. Téren aksama dogru

biterdi (Harva, 2015: 312-315).
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2.2.10. Anadolu

2.2.10.1. Genel Tarihi

Anadolu, tarihin en eski donemlerinden beri pek ¢ok medeniyete ev
sahipligi yapar. Anadolu, Avrupa ile Asya arasinda bir koprii olmasi
sebebiyle pek cok medeniyetin istilasina ugrar. Ayrica genelde uygarliklarin
gb¢ yollart Anadolu'dan gecer. Anadolu'nun cezbedici olmasinin diger
nedenleri, onemli ticaret yollar1 lizerinde olmasi, ti¢ tarafinin denizlerle

cevrili olmasi, iklimi, i¢erisinde bulunan yerytizii sekilleri ve akarsularidir.

Hititler, MO 2. bin y1lin sonlarina dogru Orta Anadolu'ya hakim olup
giiclii bir siyasi birlik kurar. Bagkenti Hattusas su anda Corum ilinde yer alir.
Anadolu'ya miras olarak mimari, seramik ve bronz is¢iligi gibi pek ¢ok sey
birakir. Sonunda Ege gdgleriyle beraber Hitit Devleti MO 1200 yilinda yikilir
(Memis, 1986: 59-64).

Ege goclerinden sonra Anadolu'ya Frigya, Urartu, Lidya gibi devletler
hakim olur. Ta ki Iran Platosunda kabileler arasinda siyasi birligi saglayan

Ahamenis Imparatorlugu Anadolu'ya hakim olana kadar.

MO 547'de Lidyalilar iizerine sefer diizenleyen Ahamenis Kral Kyros,
baskent Sardes' i ele gegirir. Tiim Anadolu’ya hakim olarak Antik Yunan kent
devletlerine komsu olur. 200 yil Anadolu’ya hakimi olan Ahamenis
Imparatorlugu, MO 336'da babasmin dliimiinden sonra tahta gecen Biiyiik
Iskender'in dogu seferi sonucunda yikilir (Menek, 2022: 1-26).

Biiyiik Iskender'in ani &liimiinden sonra iilke topraklar1 iskender'in
komutanlar1 arasinda paylastirilir (Cinar, 2019: 50). Ancak iyi yonetilemeyen
bdlgeye Roma hékim olur. Roma déneminde de buradaki Helen kiltlr
varhigin siirdiirmeye devam eder. Ozellikle Anadolu’nun yerel mimarisinde
agik bir sekilde goriilebilir (Akurgal, 2005: 401). Uzun yillar boyunca Roma
hakimiyetinde olan Anadolu'ya ciddi anlamda ilk Tirk akinlar1 Selguk ve
Tugrul Bey zamaninda olur. Bu zamanda Anadolu yarimadasmin dogusuna

giren Tirkler Bizans ordusunu yener (Ulken, 2017: 60). Bu tarihten itibaren
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Anadolu'da Selguklu devleti varligin1 gosterir. Turkler Orta Asya'dan
heybesinde Tiirk kokenli topluluklarin kiiltiiriinii ve Islam inancini da getirir.
Bu kultirle Anadolu'da kurulan medeniyetlerin kulttrt, Helenizm ve
Hristiyan kiltiirii sentezlenir. Bu sekilde ¢ok kaynakli karma bir kiiltiir

meydana gelir.

Mogol saldirilar1 nedeniyle yok olan Selcuklu otoritesinden sonra
Anadolu'da beylikler kurulmaya baslar. Osmanli devletinin temeli olan beylik
de bu beyliklerden biridir. Bu beylik diger beyliklerden 6nce davranir ve
batiya yonelerek Bizans tekfurlariyla temas kurar. Bu, onlardan daha giiclii
bir askeri giice ulagsmalarini saglar. Hatta ilerde durdurulamayan bir gii¢ halini

alacak Osmanl1 Devleti'ne déniisiir (Ulken, 2017: 103-108).

2.2.10.2. Hizir-lyas

Anadolu’ da bolluk bereket rittielleri s6z konusu olunca akla ilk gelen
sey Hizir-ilyas kiiltii ve Hidirellez kutlamalaridir. Bu bélimde genel
cercevede Hizir ve Ilyas'n kim oldugu konusunda cesitli goriislere yer

verilecektir.

Arapca asli el-Hadwr olan Hizir kelimesinin anlami Arapgada el-
Ahdar (yesil, yesil dal veya yesilligi olan yer)' dir. Yesillik, bitki ve bahari
cagristirdig icin kimi sarkiyatgilar Hizir'1 "Islamilestirilmis bir ilk¢ag bitki
tanris1" olarak kabul etse de bu goriise katilmayan sarkiyatcilar da vardir

(Ocak, 2019: 67).

Kuran'da El-Kehf suresinde Hz. Musa ve yaninda "kullardan bir kul"
olarak bahsi gecen bir zatin arasinda gecen olaylar anlatilir. Bu zatin adinin
acik bir sekilde Hizir olarak gegmemesine ragmen Sahihu'l Buhari ve Sahihu
Muslim gibi bazi hadis kaynaklar1 bu zatin Hizir oldugu seklinde malumatlar
verir (Ocak, 2019: 52-55). Hatta Anadolu halki Hizir'in peygamber olduguna
inandig1 i¢in ona "Hizir Aleyhiselam" der. Hizir olduguna inanilan kisi ve Hz.

Musa arasinda meydana gelen olaylarin anlatildig: ayetler sunlardir:
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60. Bir vakit Musa, (hizmet eden gencine) demisti ki; "Ben (Hizir’la bulusmak
icin) iki denizin birlestigi yere varincaya kadar durmayip gidecegim veya

uzun zaman gegirecegim.

61. Derken (ikisi) o iki (deniz arasi) nin birlestigi yere varinca (bir kayaya
sigindilar fakat aziklarina koyduklarinda su birikintisine koyduklar1 cansiz)
baliklarmi unuttular. O da sicrayip denizde bir delige-oyuga dogru yola
koyulmustu.

62. (O deniz kavsagmi) gectikleri zaman (Musa) gencine: "Kusluk
yemegimizi getir (de yiyelim). Bu yolculugumuzda hakikaten yorgun

diistiik" dedi.

63.(Geng:) "Gordiin mii ! O kayaliga sigin (1p dinlen)digimiz sirada, baligi
(s6ylemeyi) unuttum. Onu s@ylememi bana unutturan seytandan baskasi

degildir. O sasilacak sekilde (canlanip) yolunu tutmustu. " dedi.

64. (Musa:) "Ardagimiz sey bu!" Hemen (geldikleri yoldan ikisi) izlerini takip

ederek gerisin geriye donduler.
65. Derken orada kullarimizdan bir kul (olan Hizir'1) buldular ki biz ona
katimizdan bir rahmet (vahiy) vermistik ve ona tarafimizdan bir ilim

Ogretmistik.

66. Musa ona: "Sana dogru yol (ve hayir) olarak Ogretilenden bana da

Ogretmen i¢in sana tabi olabilir miyim?" dedi.

67.(0 da:) "Dogrusu sen, benimle birlikte (yaptiklarima) sabretmeye asla

dayanamazsin".

68. "(Ustelik bilgi olarak) aslini kavrayamadigim bir seye nasil sabredersin?"
dedi.
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69. (Musa:) "Insallah beni sabirli bulacaksmn ve senin higbir isine karsi

gelmem" dedi.

70. (Hizir da:) "O halde bana tabi olursan, ben sana (o konuda) bir s6z

sOyleyinceye kadar, bana (yaptiklarimdan) hi¢bir sey sorma." dedi.

71. Bunun lizerine ikisi de gittiler. Nihayet gemiye bindikleri vakit (Hizir)
onu deldi. (Musa:) "Gemi halkini bogmak i¢in mi onu deldin? Hakikaten sen

korkung bir sey yaptin" dedi.

72. (0O da:) "Sen benimle birliktelige asla sabredemezsin demedim mi?" dedi.

73. (Musa:) "Unuttugum seyden dolay1 bana ¢ikisma, (arkadaslik) isimde
bana bir giicliik ¢ikarma (da beni affet)"dedi .

74. Yine (birlikte) gittiler Ta ki, bir oglan ¢ocuguna rastlayinca (Hizir) hemen
onu 6ldiirdii. (Musa:) "Bir can karsilig1 olmaksizin, tertemiz (giinahsiz) bir

cani 0ldiirdiin ha! Hakikaten sen (benzeri goriilmemis) ¢irkin bir sey yaptin."
dedi.

76. (Hizir:) "Ben sana benimle birlikteli§e sabretmeye asla dayanamazsin

demedim mi?" dedi.

77.Yine gittiler. Nihayet bir memleket halkina varip onlardan yemek istediler.
(Vermediler ve) onlar1 misafir etmekten kacgindilar. Derken (orada) yikilmak
uzere olan bir duvar buldular. (Hizir kerameti ile) hemen onu dogrulttu (eski
haline getirdi). (Musa: Nicin yaptin?) Eger isteseydin buna kars1 bir iicret
alirdin." dedi.

78. (Hizir:) "Iste bu, seninle benim (birbirimizden) ayrilma (vakti) mizdir.

(Simdi) sana, sabretmeye dayanamadigin seylerin i¢ yiiziinii verecegim" dedi.
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79. "Gemiye gelince: (O), denizde ¢alisan yoksullarindi. Onu kusurlu yapmak
istedim. (Clinkii) peslerinde her (saglam) gemiyi zorla alan bir hiikiimdar

vardi."

80. "Oglann ise, anne babas1 inanan kimselerdi. (Bu ¢ocugun) onlar1 azginlik

ve kiifre siirliklemesinden (veya zorlamasindan) korktuk."

81. "Istedik ki, Rableri ona karsilik, kendilerine ondan daha temiz ve daha

merhametlisini versin. "

82. "Gelelim duvara: (O) sehirde iki yetim ¢ocugun idi, Altinda onlara ait bir
define vardi. Babalar1 da salih (iyi ve temiz) bir kimse idi. Rabbin onlarin
(bliyiiylip) olgunluk ¢agma ermelerini ve kendisinden bir rahmet olma tizere
definelerini ¢ikarmalarin1 istedi. Ben bunu kendi emrim (ve re'yim)le
yapmadim. Iste iizerinde sabretmeye dayanamadigm seylerin i¢yiizii bu!" (El-

Kehf/ 60 -82).

Hizir'in kokeni bakimindan pek cok goriis ortaya konmustur.
Wensinck Encylopeédie de |uslam galismasindaki “al-Khadir” de Hizir’in
kokenini ii¢ farkli maddeye dayandirir: Gilgamis Destani, Iskender Efsanesi
ve yukarida bahsi ge¢en Yahudi Efsanesi (Ocak, 2019: 60).

Gilgams Destani: Bu destana gore yar1 tanr1 ve giiclii bir hiikiimdar olan
Gilgamis'in arkadasi Enkidu 6liir. Bunun Gizerine Gilgamis 61imstzIik otunu
aramaya ¢ikar. Bu otun yerini bilen tek kisi de "nehirlerin birlestigi yerde"
yasayan Utnapistim adinda bilge bir adamdir. Gilgamis uzun ve zorlu bir
yolculuktan sonra otu bulsa da bir yilan bu otu yiyerek dliimsiizliige kavusur.
Hizir, sularda yasayan ve zorda kalanlara yardim eden Utnapistim'e benzetilir

(Yiice, 2011; 249-256).

Iskender Efsanesi: Iskender &liimsiizlik suyunun varligindan haberdar
olunca askerleriyle yola ¢ikarak bunu arar. Askerleriyle yolu ayrilinca asgisi
Andreas ile yola devam eder. Mola verdikleri zaman Andreas tuzlu baligi

yikamak icin suya gider. Baligm suya degince canlandigini géren Andreas bu
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sudan icip Iskender'e haber vermeye gider. Ancak Iskender bu su kaynagmi
bulamayinca sinirlenerek Andreas't denize atar. Andreas deniz cini olup ebedi

hayat kavusur (Yiice, 2011: 249-256).

Yahudi Efsanesi: Bu efsanedeki kahraman Tevrat'ta bir peygamber olarak
ad1 gecen Elijah'dir (Ilya=ilyas). Fakat buna ragmen bu olaya Tevrat'ta
rastlanmaz. Efsaneye gore Elijah ya da Ilya, Haham Yesua Ben Levi'yle bir
stire arkadaslik eder. Birlikte ¢iktiklar1 yolculuk esnasinda Yesua'nin cam
Ilya'nmn yaptig1 tuhaf seylere sikilinca Ilya yaptig1 seylerin ilahi bir takdirin
emriyle yaptigmi sdyler (Ocak, 2019: 64-65).

Hizir, Islam inanislar1 disinda halk inamislarida pek ¢ok isleviyle yer
alir. Zor durumda olan kisiler umudu tiikenmis ve caresi sona ermis bir
durumdayken Hizir't yardima ¢agirirlar. Yardima ¢agirilan Hizir bu kisilerin
imdadma yetisir. Hastane acil servisine de bu yiizden "Hizir Acil Servis" denir
(Cobanoglu, 2000:51-59). Bazi halk inaniglarinda da kotii huylular:
cezalandirip 1iyi olanlar1 6diillendirmek, savasta yardim etme Hizir'm
gorevlerinden sayilir. Son olarak bereket ve bolluga kavusturma gorevi
Hizir'in gorevleri arasindadir (Ocak, 2019: 113-122). Tirk halk kilttrtinde
bereketli olan ve ¢abuk tiikenmeyen seylere "Hizir'in eli degmis" denirdi. Bu
durum Hizir'm islevinin bolluk koruyucusu oldugunun kanitidir. Halk
inaniglarinda bollukla iliskili oldugu bir diger 6rnek de girdigi eve bolluk
getirecegine olan inangtir. Uzun boylu, aksakalli ya da bazen yoksul giyimli
olarak insanlarin karsisma ¢ikar. Onu iyi karsilayanlar1 zengin yaptig1 gibi
kotli karsilayanlart da yoksul birakir (Beydili, 2004: 239-240). Turk
mitolojisi diinyasindaki bolluk ve bereketin koruyucusu ve yaraticis1 Ulu Ana
motifinin zaman gegctikce farklilasip Hizir'in da i¢inde yer aldigi bagimsiz

koruyucu ruhlara donistiigii diistiniiliir (Beydili, 2004: 574-575).

Hizir, karanlik diinyadaki dirilik suyundan i¢ip daimi yagayan ve 0liip
dirilebilen dogayr sembolize ederek edebiyatin gostergesiyle cevrilen
mitolojik bir varliktir. Hizir ebedi yasami ve oliimsiizliigli simgeleyen su ile
iliskilendirilir (Beydili, 2004: 238-243). Aym1 zamanda basta Altaylarn

Ulgen, Sahalarm Uriin Aar Toyon gibi tabiat1 yoneten tanrilar1 ve Kutsal
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ruhlar1 gibi o da yerylziine, dogaya, hayvanlara, bitkilere, suya ve atese
hiikmeder (Boratav, 1988: 465-466).

St. George, doguda Bizans, Suriye, Misir, Habesistan; batida Ispanya,
Portekiz, Roma, Litvanya gibi bircok tlkede koruyucu azizi olarak kabul
edilir. St. George, insanlig1 tehdit eden bir ejderhay1 dldiirlip kralin kizin
kurtarr. Bunun sonucu olarak karanlik ortadan kalkar ve giines yesilliklerle
bulusur. Boylece Bizans, 23 Nisan'da ilkbahar bayrami olarak kabul edilen
St. George yortusunu kutlar. Bu inancin, Anadolu'da yesillik ve ilkbaharin
sembolii olan, kirlarda ve su baslarinda kutlanan Hidirellez bayramim

etkiledigi soylenebilir (Ulkiitasir, 1975: 157-170).

Hizir; ak sakalli, nur yiizlii bir ihtiyar olarak tasvir edilir. Onun orta
parmagi ve sahadet parmagi birbirine esit olup bir parmaginda hi¢ kemik
yoktur. Uzerinde ¢i¢eklerden oriilmiis bir hirka, al renkli bir kiilah, yesil sarik
ve kirmiz1 pabuglar vardir (Cobanoglu, 2000: 51-59).

Kaynaklarda hakkinda Hizir kadar ¢ok genis bilgilerin bulunmadigi
Ilyas, Kuran-1 Kerim'de acik bir sekilde gecer. En-am suresi 80. ayette
"Zekeriya'ya, Yahya'ya, Isa ve Ilyas'a (peygamberlik verdik), hepsi de
iyilerdendi" denilerek Ilyas’m peygamber oldugu acik bir sekilde ifade edilir.
Ayni sekilde es-saffat suresi 123-132. ayetlerde de Ilyas'tan ve onun
peygamberliginden bahsedilir. Bu ayetlerde goriildiigii {izere Ilyas
peygamber kavmine, donemin pagan tanrilarindan biri olan Baal’e
tapinmaktan kagmmalari ve Allah’a iman etmeleri i¢in tebligde bulunur.
Fakat kavmi onu yalanlayarak reddeder (en'dm suresi, es saffat). Rivayetlere
gore tiim bu ¢abalar1 sonu¢ vermeyince Allah'a kendisini kurtarmasi i¢in dua
eder ve duasi1 kabul edilince atesten bir at ile semaya yiikselir (Oral, 2019: 54-
55).

Diger bir rivayete gore ise kendine inanmayan toplulugunu terk eder
ve diyar diyar dolasir. Toplulugu da bu yilizden kitlik yasar ve af dilemek i¢in
yana yakila Ilyas peygamberi arar. Peygamber, Bu gezintiler sirasinda
yesilliklerin i¢inden akan bir ¢esmeden su iger. Bu su dliimsiizliik bahseden

"8b-1 hayat" tir. Ilyas peygamber bu suyu igtikten sonra &liimsiiz bir hayata
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sahip olur. Bu sebeple ebedi hayatin, yesilligin ve bereketin sembolii olur.
Sonunda toplulugu ona ulasir ve af diler. Topraklarina dondiikten bir zaman
sonra halk1 verdigi s6zden cayar. iste bundan sonra Ilyas peygamber onlar
terk eder ve herkese iyilik etmek i¢in ebedi gezisine ¢ikar (Ulkiitasir, 1975:
157-170).

Her ne kadar iinii Hizir kadar yayilmasa da Ilyas da darda kalanlara
yardima kosar, yagmurlara hilkkmeder. Dis goriiniis olarak betimlemesi ise
sOyledir: Ke¢i derisinden uzun bir gémlek giyer, uzun boylu, esmer ve zayif
bir ihtiyardir. Bazi rivayetler Hizir ile kardes bazilar1 da arkadas oldugunu

sOyler (Sezen, 1992: 32-34).
2.2.10.3. Hidirellez

Tum toplumlarda ¢ok eski zamanlardan beri bahar baslangicinda
hasadin bereketli olmasi ve siiriilerin cogalmasi i¢in bazi kutlamalar yapilir
ve tum bunlara biylk 6nem verilirdi. Adeta kisin 6len dogayr yazin
canlandirma istegiyle yapilan bu ritiiellerin biri de Hidirellez Bayrami olarak
Anadolu ve diger pek ¢ok cografyada kutlanir. Bolluk, bereket, sifa, basari
gibi pek ¢ok seyin dilendigi bu bayramda insanlar temizlik yapar, eglenir,

hediyelesir, giyinip kusanir.

Tarih olarak bugiin kullanilan Gregoryen takviminde 6 Mayis'ta,
eskiden Tiirkiye'de kullanilan Rumi takvime gore 23 Nisan'da kutlanir. Bu
tarih eskiden Tiirkiye'de halk arasinda yazin baslangici kabul edilmekteydi.
Eski takvimde daha pratik olmasi i¢in bir yil, kis ve yaz olmak iizere ikiye
ayrilmisti: 23 Nisan'dan (6 Mayis) 26 Ekim'e (8 Kasim) kadar stiren 186 giine
Hizir giinleri denilerek yaz mevsimi olarak kabul edilmistir. Bu tarihten
devam ederek 23 Nisan'a (6 Mayis) kadar olan 179 giine de Kasim giinleri
denilerek kis mevsimi olarak kabul edilmistir (Ocak, 2019: 151).

Hidirellez admin dogusuyla ilgili iki goriis vardir; 1lk goriise gore
Hidirellez adi Hizir ve ilyas admin bir araya gelmesinden olusur. Bu goriise
gdre Hizir karalara, Ilyas denizlere hakimdir. Bunlar her y1l 6 Mayis'ta yesil,

¢cimenlik bir yerde bulusur. Bu bulusma sonucunda her yer yesillenir, sular
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cogalir yani bereket gelir. Insanlar her 6 Mays' ta bunu kutlamak icin toplanip
eglenir. Tkinci goriise gore ise Hizir adinda bir erkek ve Ellez adinda bir kadin
birbirlerini ¢cok sever fakat bir araya gelemezler. Bir 6 Mayis glnu yesillik,
cimenlik bir yerde bulusurlar, orada sevisir ve yine orada can verirler. Halk
her 6 Mayis giinii bu aski kutlamak i¢in toplanir ve eglenir (Acipayamli,

1973: 21-25).

Hizir ile Ilyas i¢in Kuran ve hadislerde bilgi verilirken yukarida bahsi
gecen Hidirellez kutlamalariyla ilgili bu kaynaklarda herhangi bir bilgiye
rastlanmaz. Bu durum, kutlamalarn Islami bir kaynaktan ziyade Eski
Mezopotamya ve Anadolu dinleri kaynakli olan ve 6lip dirilme ritiielleriyle
benzesen bir olay oldugunu diisiindiiriir. Ornegin; MO 3. bin yilin sonunda
Mezopotamya'da yer alan Ur sehrinde baharin gelisi kutlanirdi. Yeniden
dirilen tanr1 Tammuz esi Inanna ile bulusur ve doga yeniden canlanirdi. Bu
tanr1 Grekge'de Adonis'e donisiir. Ayrica Anadolu'da goriilen bir uygarlik
olan Hititlerde bereket ritiielleri bitki ve yesillik tanrisi olan Telepinu adina
yapilirdi. Bu kaynaklar1 kabul etmekle beraber Hidirellez’e kaynak olarak
Tiirk kokenli topluluklarin kiiltiir ve inanglarina agirlik verenler de vardir. Bu
ritielleri drneklendirmek gerekirse Sahalarda bu ritueller yine baharla
beraber baslar ve GOk Tanr1 adina yapilir. Topluca yesil agaglarin altina gidip
Gok tanr1 adina kurban olarak at veya Okiiz kesilirdi (Ocak, 2019: 152-154).

Tirk diinyasindaki bu kutlamalar, kaynag1 eskilere dayanan
gelenekleri igerir. Bu geleneklerden bazilarinm Islam inanci icin uygun
olmamas1 Hidirellez'in Islam kaynakli olmadiginm kanitidir. Alaattin Uca bu

gelenekleri su sekilde siralar;

1. Kirlara ¢ikma, eglence, senlik ve oyunlar diizenleme.
2.Yiyecek hazirlama.

2.Temizlik yapma ve giyim kusamdaki degisiklikler.

4. Hediyelesme, akraba ziyareti ve sosyal dayanigma.
5. Ad verme.

6. Ates yakma ve iizerinden atlama.

7. Hizir Baba inanci.
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8.Kabir ziyareti, kurban, dua ve diger dini motifler.

9. Bolluk ve bereket gelmesi i¢in yapilanlar.

10.Saglik, mutluluk, baht agiklig1 i¢in yapilanlar ve tutulan dilekler.
11.Diger inanglar (Uca, 2007: 113-138).

Bu bahar bayrami basta Anadolu olmak (zere, Turk kokenli
topluluklarda ve Balkan iilkelerinde de kutlanir. Fakat bu kutlamalar her
iilkede ve hatta her ilde ayni olmamakla beraber ana unsur Hidirellez

inancidir.

Bulgaristan Turkleri arasindaki bir s6zlii gelenege gore bir ejderha
diinyadaki tiim su kaynaklarimi kurutmus. Bu ejderha her gin birer birer
kizlar1 alip gidiyormus. Iki kardes olan Hizir ve Ilyas ¢esmede aglayan giizel
bir kiza rastlamiglar. Kiz ejderhanin neler yaptigini ve nasil bir gelecegin onu
bekledigini anlatmis. Hizir ve Ilyas bu ejderhay1 6ldiirmeye karar vermis. Iki
kardes bir olup ejderhanin alt1 basmi kesmis. Fakat ejderha, kesemedikleri
yedinci bastyla beraber yaral bir sekilde kacip gitmis. iki kardes peslerinden
gidince bir pmar basma varmislar. Pinarin i¢inden sesler duyduktan sonra
icinin kizlarla dolu oldugunu gdrmiisler. Ug giin ii¢ gece bu kizlar1 pmarin
icinden ¢ikarmiglar. Kalan son kizi 6 Mayis sabahi ¢ikarmiglar. Bu giinden
sonra tiim ¢esme ve su kaynaklar1 tekrar akmaya baglamis. Bunu kutlamak
icin Bulgar Tirkleri Hidirellez kutlamalarmi bir su boyunda yapar.
Hidirellez'e Bulgar Tirkleri "Idrellez ve Ederlez" de der. Bulgaristan'da
Hidirellez ¢esitli yasak ve ritiieller esliginde, yesillik ve sulak yerlerde
eglenilerek kutlanir (Ozkan, 2020:1-24).

Makedonya ve Kosova'da da kutlanan Hidirellez bu kutlamalarin
Balkanlarda ne kadar yaygm oldugunu kanitlar. Makedonya Tiirkleri
Hidirellez'e "Edirlez ve Ederlez" der ve ayni sekilde sulak ve yesillik yerlerde
kutlar. Kosova'da ise "Hidirles, Hedirles ve Hadirles" seklinde telaffuz edilen
bu bayram igin sabah erkenden kalkilir, yapilan temizlikten sonra sulak ve
yesillik alanlara gidilir. Burada kurban kesilir, yemek yenir, oyunlar oynanir
(Ocak, 2019: 159).
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3.BOLUM: GUNUMUZ HALK KULTURUNE ETKILERI

3.1. Seyirlik Koy Oyunlari

Doga; afetleri ve iklimi ile 6ngorilemezdir. Ozellikle beslenme ve
barmma basta olmak {izere pek ¢ok ihtiyact bakimindan dogaya bagimli olan
ilkel insandan baglayarak 21. yiizyila kadar tiim insanoglu doga karsisinda
caresizdir. Bu sebepten dolay1 insan, c¢esitli ritiieller ve mitler esliginde
dogay1 etkilemeye ¢alisip ondan medet umar. Bu ritiieller ve mitlerin toplami
sonradan insanligin karsisina "drama" ve daha ilerde "seyirlik oyunlar1" olarak

cikar.

Dramanin, 6len diinyanin yeniden dirilmesi i¢in yapilan ayinlerden
ortaya ¢iktig1 soylenebilir. Bugday tanris1 Osiris, Attis, Dionysos, Tammuz
ve diger bitki tanrilar1 bu 6llp yeniden dogus ile iliskili olan dramalarla da
ilgilidir (Gaster, 2000: 7-9).

Heranin kiskancligi sonucunda Titanlar tarafindan pargalanan
Dionysos, babaannesi Rhea tarafindan tekrar hayata dondiiriiliir. Tim bu
acilar, o0lim ve dirilis Dionysos ayinlerinde danslarla canlandirilir. Bu
ayinlerde kullanilan maskenin bir insan tarafindan yapildig: bilinse bile bu
bilmezlikten gelinir ve ona adeta bir tanr1 muamelesi yapilir. Ik zamanlarda
bu miizikli dramatik gdsteriler Dionysos onuruna yapilirdi. Ancak zamanla
tanrisal konulardan ziyade insancil konular daha c¢ok ilgi ceker. Islenen

oykiiler yerini kahraman dykiilerine birakir (Indirkasi, 2012: 65-67).
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Bahsedilen 6lup dirilme ayinleri "eskiyle isini bitirip, yeniyi buyur
etme" ile de ilgilidir. Eski, bazen tahtindan indirilmis bir kral, 6liim, bolluk
goriintiisii, siislii bir direk veya bir kukla ile canlandirilir. iki taraf olan eski
ile yeni, yaz ile kis, kuraklik ile yagmur, yasam ile 6liim bazen yarisir bazen
de savagir. Tiim bunlar eski uygarliklarin varligi bakimimdan olduk¢a zengin
sayillan Anadolu'da ufak tefek degisikliklerle "seyirlik oyunlar" olarak hala
varlhigmi siirdiiriir (And, 2019: 17).

Bu etkinlikler, Kenosis ve Plerosis olmak iizere ikiye ayrilir. Bosalma
ayinleri de denen Kenosis, yasamin soniisiinii ve yok olusunu simgeler.
Perhiz, orug, cile bununla ilgilidir. Dolma ayinleri olarak da adlandirilan
Plerosis de antlagsma sonucu yeniden canlanmayi temsil eder. Toplu ¢iftlesme
ayinleri, yagmur yagdirmak ve giinesi aydinlatmak i¢in yapilan biiyii ayinleri
de bununla ilgilidir (Gaster, 2000: 17).

Mevsimsel kaliplar dort ana 6geden olusur:

1. Cile Ayinleri: Sikint1 ve ¢ile gekme donemidir. Canliliga bir siire de olsa
verilen aradir. Misir'da Osiris, Anadolu'da Attis, Suriye'de Adonis, Yunan'da
Demeter ve Kore torenleri, Islam'da Muharrem ve Ramazan bunlara 6rnek
olarak verilebilir. Bu donem Yahudilerde 17 Temmuz'da baslar ve ii¢ hafta
sirer. Kékeni ise Tammuz' un 6lup dirilmesinden gelir. Aglama, doviinme ve
agitlar vardir (And, 2019: 17). Aglamanin, doviinmenin, yas tutmanin ve agit
yakmanm pek ¢ok 6rnegi vardir. Ornegin; eski bir Misir toresine gore
Misirlilar ilk bugday demeti kesilince oraklarmn 61diirdiigli bugday tanrisi i¢in
gdgiislerini doviip yas tutarlarms (Ozbudun, 1997: 109). Siiler Muherrem' de
Hz. Ali'nin oglu Imam Hiiseyin'in 6ldiiriiliisiinii anmak icin bir tdren
diizenler. Bu torende herkes aglar, sagin1 yolar, bedenlerini kesici aletlerle

yaralar ve daha pek ¢ok sey yapar (And, 2019: 17).

2.Arinma Ayinleri: Canlilig1 tehlikeye atacak gilinahlardan arinmak gerekir.
Yahudiler suglarmi ve giinahlarini bir ke¢inin {izerine yilikledigini diisiinerek
onu toplumdan disar1 atardi. Yunanhlarin mayis ayinda yaptigi Atina

Thargelia Senliginde de insan kiliginda gilinah kecileri disar1 siiriiliirdii
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(Gaster, 2000: 43). Ayrica ates ve suyla da bu armma yapilirdi (And, 2019:
18). Nevruz ve Hidirellez'de atesin {izerinden atlamak bu arinmaya O6rnek

olarak verilebilir.

3.Canlanma Ayinleri: Déviisme, yarisma ve ¢iftlesme yolu ile yapilabilir.
(And, 2019: 18). Yaz ile kisin temsili doviisii her yerde rastlanabilecek kadar
yaygindir. Bu ritiiel baz1 yerlerde doviis bazi yerlerde de yaris seklindedir.
Ornegin; Babil' de yeni yil torenlerinin ortak 6zelligi kosu idi. Cinsel iligki de
yine bu bashgin konusudur. Pek cok {ilkede ciftler, tarlanin bereketini
arttirmak i¢in tarlada birlesir. Bazi iilkelerde bu donemde kizlar zorla

Optlebilir ve hatta kagirilabilir (Gaster, 2000: 49-57).

4.Kutlama Ayinleri: Hasat elde edildikten donra gelen rahatlamayla birlikte

yasanilan yeni donemde doganin canlanmasi sevingle kutlanir (Gaster, 2000: 60-61).

"Oltlerin Geri Déniisii" ve "Ortak Yemek" de bu konudaki diger énemli iki
basliktir. Tiim torenler ¢ogunlukla ekinoks (23 Eylul-21 Mart) veya gin
durumu (21 Haziran ve 22 Aralik) tarihlerinde yapilir (And, 2019: 18).

Anadolu' dan Seyirlik Koy Oyunlar1 Ornekleri

Orta Asya'dan Anadolu'ya gelen Tirkler kendi kultir ve geleneklerini
de beraberinde getirirler. Orta Asya'dan gelen bu Tirkler, ayni zamanda pek
cok uygarliga ev sahipligi yapmis Anadolu’nun bu kiltir birikiminden de
etkilenmistir. Bereketle ilgili kutlamalar hala Anadolu'da belli ginlerde
kutlanmaya devam etmektedir. Anadolu'da Sliip dirilme temasini yansitan
seyirlik koy oyunlar1 bu konuya drnek olarak verilebilir. Bu oyunlardan biri
"Arap Oyunu" veya "Olii Oyunu" dur. Bu oyunda; Arap, Koca ve Gelin olmak
iizere li¢ oyuncu vardir. Arap, elleri ve yiizii ise bulanmis bir sekilde gogsii
ve kamburu siskindir. Koyun postundan yapilmis bir basglik takan Arap'in
elinde tiifek veya degnek vardir. Koca, beyaz sakalli bir ihtiyardir. Gelin ise
kadmn kiligina girmis bir erkektir. Oyunda bir deveci olan Arap deveye binen
Gelin' e sarkintilik eder. Thtiyar koca bunu kiskanir ve ¢ikan kavga sonucu
Arap kocayr vurur. Gelin, kocasmin 6liisiiniin iistiine kapanip agitlar yakar.

Bu sikintil1 siirecin ardindan gelin kocasinin agzina leblebi, ¢erez gibi seyler
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koyduke¢a kocasi yavas yavas canlanmaya baglar. Bununla beraber herkeste
seving baglar. Bu sevingle oynamaya baslarlar (Tecer, 1940: 13-14). Oyunun
oynandig1 bolgelerde bu oyunun bereket ve ugur getirdigine inanilir.
Oyundaki ihtiyarin 6liimii ve aglamalar artik kisin giiciinii yitirdigi anlamina
gelir. Verilen yemisler sonucu kocanin canlanmasi ve dirilmesi de doganin

canlanmasini haber veren bir harekettir (Boratav, 1995: 221-222).

Cesitli sehirlerde ve bolgelerde bu oyun oynanir. Ancak bazi
degisiklikler vardir ve farkli sekillerde oynamir. Ornegin; bu oyun, Sivas'in
Cepni koyunde Arap ve Killi ad1 verilerek oynanir. Buna gore Arap, eli ve
yiizli kara bir haldedir. Kill1 denen kisi de ak ylinden yapilmis bir sakal takar.
Iki tane kadm kiligma girmis erkek vardir. Seyircilerden biri de kdyiin
kahyasi olarak segilir. Gece atesin baginda oynanan bu oyunda davul ve zurna
esliginde ilk gelen Arap olur. Arap kadinlar1 ister ancak Kahya saklandiklari
icin onlar1 bulamaz. Sonra kadmlar bulunur ve oyun oynarlar. Sonrasinda
Kill gelir ve herkes kagisir. Bu sefer Killi ve kadinlar oynar. Arap ve Killi bu
sekilde siralarmi degistirerek oyun oynarlar. Goriildigi lizere ak-kara zithgi

olsa da burada 6liip dirilme konusu islenmez (And, 2019: 66-67).

Anadolu'nun dogu illerinde Aleviler tarafindan oynanan "Kalkagan
Oyunu" bu konu i¢in diger bir 6rnek teskil edebilir. Koylin gencleri bir evde
sabaha kadar kizl1 erkekli bar ¢ekerler. Oyunda bir oglan kiz gibi giyinerek
stislenir. Bir digeri basina kegeden yapilmis bir kiilah gegirir ve kegi kilindan
yapilmis bir sakal takar. Bunun ad1 Kalkagan'dir. Ayni1 zamanda bu kisi kizin
kocasidrr. Elinde sopayla karisiyla yiiriirken delikanlilar gelip kiza sarkintilik
eder. Kiz da onlara yliz verir. Kocas1 onlar1 sopayla kovalar. Biri kiz1 saklar.
Kocas1 6tkelenir ve arayip karisini bulur. Kalkagan girdigi her evde soytarilik
eder, karistyla oynar. Karisina soytarilik eden delikanlilar1 kovalarken ev
sahibinin Oniinde Oliir ve yere serilir. Karis1 6liinlin basinda aglar ve sonra
onu diriltir. Ev sahibi Kalkagan'a yag, bulgur, un verir. Bunlar alinip bar
oynanan eve gotiiriiliir. Toplananlar pisirilir, sabaha kadar sarki soylenerek

oynanir ve eglenilir (And, 2019: 69).
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Oliip dirilme konulu seyirlik oyunlar yukarida bahsi gecen oyunlarla
sinirlt  degildir. Elazig yoresinde oynan "Dede Oyunu", Koyulhisar
yoresindeki "Saga Gezme Oyunu" gibi daha pek ¢ok oyun vardir. Ancak bu
kadar ornek vermekle yetinilecektir. Olup dirilme konulu seyirlik koy
oyunlarinda goriilen aglamalar ve tutulan yaslar ile ilk boliimlerde anlatilan
Dionysos, Persephone, Tammuz, Attis gibi 6len tanrilar igin tutulan yaslar,
yakilan agitlar aynidir ve 6len dogayi temsil eder. Dirilme sonunda seving ve

nese ile kutlanan senlikler de yeniden dirilen dogay1 animsatir (Cetin, 2006:

198-199).

Canlandirma ayinleri konusunda bahsedilen kiz kagirma, seyirlik kdy
oyunlarma konu olmustur. Kiz kagirma, Eleusis ve diger bolluk bereket
torenleriyle ilgilidir. Bu oyunlarda Demeter'in kizi Persephone' nin Hades
tarafindan kagirilip yer altina gotiiriilmesiyle tiim diinyada olan kitlik donemi
ve sonrasinda annesi Demeter tarafindan kurtarilmasi sonucu diinyanin
yenilenmesi ve bollugun bereketin tekrar geri gelmesi adeta canlandirilir.
Karaman'in koylerinde oynanan kiz kagirma oyunu buna Ornek olarak
verilebilir. Sirt1 kambur olan ve yiiziinii una bulamis bir koca ve bir kiz vardr.
Telash koca gelip kizim kagirildi diyerek aglar ve doviiniir. Saklanan kiz
bulunur ve geri getirilir. Kiz1 bulanlara kuru yemis verilir ve dans edilir Diger
bir 6rnek de Gaziantep'te goriiliir. Ihtiyar, kiz ve genglerden olusan bu oyunda
once halay ¢ekilir ve ardindan ihtiyar ve kiz gelir. Gengler kiza g6z koyar ve
onu kacirir. Thtiyar {iziiliir ancak sonunda genglerden birini vurur ve kiz1 alir

(And, 2012: 191-192).

Bahsi gecen tiim bu seyirlik kdy oyunlar1 dogrudan veya dolayl
olarak dogay1 canlanirmak ve hasadi ¢ogaltmak i¢in yapilir. Gegmisten
giinlimiize miras kalan oyunlar tim canlilig1 ile su anda bile Anadolu'da

yasamaktadir.
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3.2. Halk inamslan

Seyirlik kdy oyunlarindan bagka bolluk ve bereket mitoslarmi igeren
ve giiniimiize kadar gelen diger bir 6ge de halk inanislaridir. insanlar eskiden
beri bu inanis bi¢imleri ile kotiiliikklerden korunduguna, bollugu ve bereketi

cagirdigma inanmiglardir.

Anadolu gelenek, orf ve inanglarinda etkili olan bazi etmenler vardir.
Bunlar; Tiirklerin Orta Asya'dan getirdigi Altay kiiltiirti, yerli olan pagan ve
Hristiyan etkisi ve son olarak Islam inanciyla beraber etkili olan Arap-Fars
tesiridir (Ulken, 2017: 110-111). Halk inamislarda da bu {i¢ etkiyi agik bir

sekilde gormek miimkiindiir.

Tiurklerin Orta Asya'dan getirdigi bereket inanislarindan biri
Hidirellez'dir. 6 Mayis'ta kutlanan bu giin Nevruz inanciyla aynilastirilmaistir.
Hizir, talih ve bereketi temsil eden bir Islam velisi olarak kabul gorir (Ulken,
2017: 129).

Anadolu ve Balkan ulkelerinde bu kutlamalara ¢cok 6nem verilir ve
cesitli sekillerde kutlamalar yapilir. Erzurum'da Hidirellez giinii bir hamur isi
olan tuzlu gilik yapilir. Yapilan bu tuzlu gilik yenir ve su igmeden uyunur.

Riiyada su getirip veren kisiyle evlenilecegine inanilir (KK6).

Bereketi ve sarhoslugu temsil eden Iran'in yari tanris1 Cemsid igin
yapilan kutlamalar Yunanlilarin Dionysos ve Romalilarin Bakhus'iine
karsiliktir. Bektasi tarikatindaki Cem ayini, tabiatin bereketini ve canlilarin
¢ogalmasimi kutlamak icin yapilan bu ayinlerden bir kalmtidir (Ulken, 2017:
129).

Yagmur duasina ¢ikmak da Orta Asya kiltird ile ilgilidir. Yagmurun

direkt olarak tarimla ilgili olmasi onu insan hayatinda vazgecilmez bir
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konuma oturtur. Tanrinin insana gonderdigi bir rahmet olduguna inanildig:
icin Anadolu'da "yagmur yagiyor" yerine "rahmet yagiyor" deyisi de kullanilir
(Senesen, 2011:212). Kaynak kisinin anlattigina gére, Erzurum'un Hasankale
ilcesine bagli olan kdylerde yagmur duasi i¢in kuzular koyunlara katilir ve
acik bir araziye c¢ikilir. Koyunlar ve kuzularmm sesi esliginde yagmur
yagdirmasi i¢in Allah' a yakarilir. En ge¢ birkac¢ giin sonra yagmur yagar
(KK®6). Diger bir kaynak kisinin anlattigina gore ise Sivas'm bazi bolgelerinde

yagmur duasi yapilirken ayn1 zamanda kurban da kesilir (KK8).

Bereket ritiiellerinin yogun olarak goriildiigli bir faaliyet de tarimdir.
Mardin'in Midyat ilgesine bagli koylerde bereket ve bolluk icin siirdiiriilen
bir inanis vardir. Bu inanisa gore hasat zamani toplanan tiriiniin bir kismu fakir
ailelere bagislanir (KK 7). Bu inanis Orta Asya'da oldugu gibi ruhlara sunulan

bir sunu olarak da diisiiniilebilir.

Islam inanc1yla birlikte Tiirkler Arap ve Fars kiiltiirii etkisine acik bir
hale gelir. islam inancina gore bereket ve bolluk ancak Allah'tan gelir. Bunun
yani sira Peygamberler ve veliler de berekete araci olabilirler. Bereket i¢in
yapilan dualar direkt olarak Allah’a yapilir veya peygamber ve veliler araci
kilinarak dua edilir (Akartiirk, 2000: 179). Ornegin; yemek yedikten sonra
"Allah'tm bu nimetleri biz azalttik sen ¢ogalt!" denilerek yemek yenilen ev
icin bereketle ilgili bir dua edilir (KK2). Tarmmin temel ge¢im kaynagi oldugu
Adiyaman iline bagh Gerger ilgesinin koylerinde tarlaya tohum ekmeye
giderken dnce abdest alinir. Tohum ekmeye besmele ile baslanir ve "Tohumu
ekmek bizden bereketi vermek Allah'tan” denilerek ekim yapilir. Ayrica tarla
ekiminde "Halil Ibrahim bereketi ver!" denilerek islam geleneginde bereketi

ve comertligi ile bilinen Hz. Ibrahim arac1 kilmarak bereket istenir (KK3) .

Islam inanciyla ilgili diger bir inanis da Ramazan aymnda yapilan
mukabelenin son zamaninda yapilan duadir. Bu dua okunacagi zaman herkes
evinden erzak, tuz, su ve para getirir. Bu duanmn getirilen seyleri bereketli
kildigina inanilir. Ornegin; o para ciizdana konunca ciizdan bereketlenir.
Erzaklar ve tuz evdeki bereketi arttirir. Ayn1 kaynak kisi Hac'dan gelen hurma

cekirdeginin ciizdanda saklandigi zaman cilizdan1 bereketli kildigma
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inandigmi soyler (KK4). Mevlit okutulurken de evdeki bakliyatlardan
¢ikarilir ve mevlidin okundugu yere getirilir. Mevlit bitiminde bereketlensin

diye tekrar bakliyat kaplarina konur (KK7).

Anadolu’da tuzun bereket getirdigiyle ilgili bir inanig vardir. Erzak
kaplarina tuz serpildigi zaman bu tuzun erzaklar1 bereketlendirdigine inanilir.
Gergekten de tuz erzaklarin boceklenmesini ve kurtlanmasimi engelleyerek
uzun siire muhafaza edilmesini saglar. Ayrica tuz yerine bereketi ¢agristiran

corek otunun da erzak kaplarina konulduguna rastlanir (KKS5).

Anadolu'da bereketi simgeleyen meyvelerden nar, incir ve Uziim ¢ok
onemlidir. Ozellikle nar meyvesi dogumu ve ¢ogalmay1 simgeler. Ayrica
sogan, i¢ ice gecen kabuklariyla siirekli biiyiimeyi, sarimsak da tek bir kokten

cogalan taneli yapisi sebebiyle bollugu animsatir (Senesen, 2011: 216).

Sivas'ta yapilan diigiinlerde diiglinden sonra gelin evin kapisindan
girmeden Once kapida bir nar1 yere atarak parcalar (KK8). Bu, narin dogum
ve ¢ogalma ile ilgisinin kanitidir. Yeni evlenen ¢iftin dogurganliginin olmasi
icin yapilan bir ritiieldir. Anadolu'nun bazi yorelerinde i¢i seker dolu testi baz1
yorelerinde bir tabak yere atilir ve pargalar1 etrafa sagilir. Evlilikte ¢ogalma
ve dogumla ilgili diger bir 6rnek de evlenen ¢iftin kucagina kiigiikk bir

¢ocugun oturtulmasidir.

Hayvanciligin yapildig1 bolgelerde yiizyillardan beri siiregelen bir
inanig da daha 6nceki boliimlerde gecen "Ko¢ Katim1" ve "Saya Bayrami"dir
(Boratav, 1994: 212-213). Hayvanlarin ¢ogalmasi ve yilin bereketli gegmesi
temennisi ile kutlanan bu iki kutlama daha dnceki boliimlerde agiklandigi icin

bu boliimde sadece ad1 verilerek gecilmistir.

Kurban, hem elindekiler i¢in bir siikiir hem de gelecek kaygist icin
tanrilara sunulan bir sunudur. Gelecek, insanoglu i¢in her zaman kaygi dolu
bir bilinmezdir. Bunun i¢in tanrinin saglik, bereket ve basar1 vermesi i¢in
kurban sunulur. Bir i kuruldugu zaman o igin istikrarla devam edip bol

kazanglar saglayarak haneye bereket ve bolluk vermesi i¢in kurban sunulur.
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Sosyal medyanin her alanda aktif olarak isledigi bu zamanda gerek
astrologlar gerekse de kisisel gelisim uzmanlar1 bolluk ve bereketle ilgili
olarak sik sik onerilerde bulunur. Ornegin; bir internet sitesinde bolluk ve
bereketi hayatin bir pargasi yapmak i¢in su adimlarin izlenmesi gerektigi

onerisinde bulunulmustur:

- Almayt ogrenin.

- Para sahane bir seydir.

- Sozlerinize dikkat edin.

- Kosulsuz istemeyi aliskanlik haline getirin.
- Yasamnizda bosluklar yaratin.

- Borg¢lar: degil kazanglar: diisiintin.

- Canlandirma ya da imgeleme yapin.

- Duzenli olun.

-Biiyiik diisiintin.

- Vermeyi égrenin. (URL1)

3.3. Masallar

Pek c¢ok tamimi olmakla birlikte masal, genel olarak hayal unsuru
Ogeleri iceren ve topluma ait olan bir anlat1 tiiriidiir. Saim Sakaoglu’nun

masal i¢in tanimi su sekildedir;

"Kahramanlardan bazilari hayvanlar ve tabiatiistii varliklar olan, olaylar
masal Ulkesinde cereyan eden, hayal mahsulii oldugu halde dinleyicileri

inandirabilen bir sozlii anlatim tiiriidiir." (Sakaoglu, 1999: 2).
Gegmisten giiniimiize kiiltiirii aktaran unsurlardan biri olan masalin
kokeni bakimindan bazi goriigler ortaya konmustur. Saim Sakaoglu'nun

masalin kokeniyle ilgili goriisleri soyledir;

1. Mitoloji Okulu: Temsilcisi Max Miiller ayn1 zamanda karsilastirmali

mitoloji biliminin de kurucusudur. Mdller, masal ile mitoloji arasindaki
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benzerlige dikkat ¢cekerek masalin mitolojiden ¢ikmis olabilecegi diisiincesini

ileri surer.

2. Hindoloji Okulu: Bu goriisii ileri siirenler masalin ¢ikis yerinin Hindistan

oldugunu belirtir.

3. Antropoloji Okulu: Edward Taylor 'm ortaya atip Andrew Lang'in
gelistirdigi teoriye gore masal ilkel hayatm bir kalmtisidir (Sakaoglu, 1999:
5-8).

Ayrica Freud masali baski altina alinmis isteklerin riiya seklinde
tezahiir etmesi olarak agiklar. Carl Jung ise Freud'un bu diisiincesini etkisiz
kilarak masallarm kollektif bilingaltinin iiriinleri oldugunu sodylese de bu

diistince genis 6lgtide kabul gérmez (Seyidoglu, 1975: XXX-XXXV).

Motifler, masalin yapisini olusturan unsurlardir. Her masalda en az bir
tane motifin bulunmas1 gerekir. Stith Thompson motifleri A'dan Z'ye goére

siralayarak her harfe bir motif gelecek sekilde gruplandirir:

A. Mitolojik Motifler
B. Hayvanlar

C. Yasak

D. Sihir

E. Olim

F. Olaganiistiiliikkler
G. Devler

H. imtihanlar

I. Akilli ve Aptal

K. Aldatma

L. Kaderin ters donmesi
M. Gelecegin tayini
N. Sans ve talih

P. Cemiyet

Q. Mukafatlar ve cezalar
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R. Esirler ve kacaklar

S. Anormal zultmler

T. Cinsiyet

U. Hayatin tabiat1

V. Din

W. Karakter 6zellikleri
X. Mizah

Z. Cesitli mizah gruplari
(Sakaoglu, 1999: 15-16).

Burada ele alinacak olan masallar bolluk ve bereket ile ilgili olan
masallardir. Bereketle ilgili masallar mitolojik motifler bashgi altinda

incelenir.
Miski Bahar

Miski Bahar adinda cok giizel bir kiz varmis. Bu kiz kralin kizi
tarafindan kagirilmig. Annesi ¢ok {iziilmiis ve gbz pinarlar1 kuruyana kadar
gbzyas1 dokmiis. Bir giin glinese "Ey gilines sen bilge bir varlikmissin. Soyle
bana Miski Baharimi gordiin mii?" diye sormus. Giines, kizi gérmiistiir. Kizin
nerede oldugunu bildigini sdylemis. "Yarim sabah ilk hangi kapiya dogarsam
bil ki kizin oradadir. Kapidan igeri gir ve nobetgileri atlat. Oradaki kirk kapiy1
tek tek ac. Miski Bahar kirkinci kapinin arkasindadir. Ama kagarken sakin

arkana bakma yoksa seni yakalarlar" demis.

Kadin, sabah kalkmis ve giines ilk hangi kapiy1 aydinlatiyorsa o
kapiya gitmis. Nobetgileri atlatmis ve kirk kapinin hepsini tek tek acarak
kizina kavusmus. Kralin kizinin adamlar1 onlar1 yakalamak tizereyken giines
gokyiizlinden bir ip sarkitmis ve onlar1 kurtarmis. Boylece Miski Bahar ve

annesi mutlu bir sekilde yasamus (Ozcelik, 1993: 411-416).

Bir Afyonkarahisar masali olan "Miski Bahar" masali dlip dirilme
konusunu i¢inde barmndmrir. Masalda bahar mevsimini temsil eden kizin
adinin Miski Bahar olmasi 6zellikle dikkat ¢eker. Kiz kagirildiktan sonra

annesinin goz pinarlari kuruyana kadar aglamasi ve yas tutma dénemi de tanr1
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ve tanrigalarin kaybolusundan sonra onlarin arkasindan tutulan yas donemini
hatirlatir. Ayrica kiz kagirildiktan sonra giinesin kizi gérmesi ve annesine
sOylemesi olay:r Persephone'nin kagirilisindan sonra Giines tanrisinin bu
kacgirilis olayint goriip acili anne Demeter'e sdylemesi olay1 ile neredeyse
aynidir. Ekinleri yeserten ve hayata canlilik katan giinestir. Bu yiizden elbette

Miski Bahar'1 bulup baharin gelmesine giines yardim edecektir.
Padisaha Damat Olan Dilenci

Padisahin ¢cocugu olmaz. Sihirli elmay1 yedikten sonra bir kiz1 olur.
Bir giin padisah bir dilenciye ii¢ bes kurus para verir. Padisahin kizi
"Dilenciden paray1 geri al" dedigi zaman padisah kizar ve kizini bu dilenciye
verir. Kiz dilenciye sopa vurarak dilenmeyi birakip ¢aligmasimi sdyler. Adam
para kazandikca birka¢ esek alarak sehirden sehire yiik tasimaya baglar. Bir
giin Erzincan'a giderken yolda mola verirler. Kuyuya birinin inip su ¢ikarmasi
gerekir. En fakiri bu dilenci oldugu i¢in onu kuyuya indirirler. Adam kuyuya
inince burada bir kap1 goriir. Kapidan girince bir delikanliyla karsilasir.
Delikanli kendisinin kagirilmis oldugunu ve kardesinin hasta oldugunu
sOyler. Eger yasadig1 yere gidip verecegi bu tozu kardesinin iizerine serperse
kardesinin iyilesecegini ve babasmin bunu misliyle 6deyecegini ve hatta
kendisini de babasina teslim ederse daha da zengin olabilecegini soyler. Bu
sirada bir torbay1 de eline verir. Dilenci bunun i¢inde nar oldugunu sanarak
karisia gotiirilmesini ister. Sonra dilenci, delikanlinin dedigini yapar ve o
memlekete gider. Padisah’in oglunu iyilestirmek istedigini soyler. Adami
kabul ederler. Adam ¢ocuga dus aldirdiktan sonra delikanlinin verdigi tozu
iistiine serper ve kapiy1 kapatir. Cocuk bir saat sonra ayaklanarak gelir.
Padisah buna cok sevinir ve adami ddiillendirecegini soyler. Padisah
cocugunun hasta olma sebebini anlatir. Diger oglu kagirildig1 i¢in buradaki
oglu yedi senedir bu sekilde hasta yatmaktaymis. Dilenci kayip olan oglunu
onlara verirse karsiliginda ne alacagini sorar. Padisah her seyini verecegini
soyler. Dilenci, padigahi delikanlinin i¢cinde oldugu kuyunun basma getirir ve
padisah1 ogluna kavusturur. Padisah karsiligin1 misliyle verir. Dilenci artik
cok zengindir. Memleketine doniince eskiden yasadiklar1 tavuk kiimesinin

yerinde 12 katli bir bina oldugunu goriir. Meger torba i¢inde yolladig1 sey nar

81



degil cevahirmis. Padisahin kiz1 babasini yemege ¢agirir. Dilenciyle heniiz
tam olarak evlenmedigini ama simdi kendisini ona verirse evlenecegini

soyler. Padisah kiz1 verir ve diigiin yaparlar (Sakaoglu, 1999: 280-283).

Bir Tokat masali olan "Padisaha Damat Olan Dilenci" masalinda da
yine bir kayip sonucu tutulan yas ve hatta {iziintii sonucu hastalanma vardir.
Padisah ogluna kavustugu zaman yani kayip bulundugu zaman dilenci zengin
olur, bolluk bereket yasanir. Bundan sonra diigiin dernek kurulur, kutlamalar
yapilir. Ayrica elmadan hamile kalma da elmanin genel olarak bereketle ilgili
bir meyve olmasi ile ilgilidir. Elma ile hamile kalma motifi Erzurum
yoresindeki Tasa Kusu, Ug turunglar, Serencam ve Topal Leylek gibi

masallarda da goriilebilir (Seyidoglu, 1975: 94).

3.4. Hasat Festivalleri

Festival, etimolojik olarak Latince bayram, tatil ve yortu anlamina
gelen "festum" kokiinden tiiremistir. Tiirkceye ise senlik kelimesinin es
anlamlis1 olarak girmistir. Koken olarak bakildigi zaman festivallerin, ilkel
insanlarin hayat miicadelesinde etkili olan buyusel inanclar ve rittellerle ilgili
oldugu goriiliir. Eski Cag festivallerinin hepsi dini nitelikteydi. Insanlar
otorite tarafindan tatil edilen bu giinde hem ibadet eder hem eglenirdi. Bu
festivallerin baginda Dionysos adina diizenlenen festivaller gelir. Bu
festivallerde insanlar sarap icerek kendinden geger ve sarkilar soyleyerek
eglenirdi. Antik Yunan'da Satiirn adma diizenlenen festivallerin kdkeni de
Dionysos Festivallerine dayanir. Bu glinde koleler giysiler giyer, yer icer ve
eglenirdi. Efendileri tarafindan kolelere saglanan 6zgiirliiglin smirli zamanda
asir1 uclarda yasayarak tiiketmesi saglanirdi. Bu senlik havasinda koti

duygular eriyip giderdi (Cevizci, 2009: 464).

Hasat festivalleri, genellikle tarim toplumlar1 tarafindan hasat
mevsiminin basinda veya sonunda kutlanan, dnceki bolimlerde bahsi gecen
bereket ritliellerinin gilinlimiize evrilmis sekilleridir. Buradaki asil amag
hasadin bereketini kutlamaktir. Ancak bu vesileyle ¢esitli eglenceler,

yarigmalar ve dans gosterileri gibi etkinlikler de sergilenir.
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Festivallerin Tiirkiye'de goriilmesi ilk olarak 19601 yillarda olur.
Yaygimlagmasi ise 1980'li yillar sonrasini bulur (Akarpmar, 2004: 32).
Festivallerin de i¢inde bulundugu bazi kutlamalarin giinimiizde politik ve
ticari amagla yapildig1 géze carpar (Nebi, 2017: 534). Hidirellez, bayram ve
festival gibi kutlamalar, Tirk siyasetcilerinin halkla bulusmasi i¢in paha
bicilmez birer firsattir. Siyasetciler halktan biriymis¢esine kutlama yerine
giderek orada onlar gibi davranip biitiinlesmeye c¢alisir. Parti yoneticileri bu
kutlamalarda mutlaka konusma yapar veya yaptirir. Bugiine kadar yapmis
oldugu ve yapacagi seyleri, partisinin kiiltiirii ile ilgili konular1 halka anlatir

(Nebi, 2017: 134).

[zmir'in Karaburun ilcesinde gergeklestirilen "Nergis Festivali"
ekonomik amaglara drnek olarak verilebilir. Bu festival igin gerek turizm
sirketleri gerekse de sosyal medya iizerinden duyurular yapilir. Festivalde
Nergis ¢icegi ve yoreye 0zgii tirlinler satilir. Belediye baskanmin konusmasi
ile baslayan festivalde cesitli yarigmalar yapilir ve o6diil dagitilir. Pop
orkestrasinin verdigi konser ile etkinlik bitirilir. Bu festivalin yapilmasindaki
temel amaglar; yerel halkin ekonomik olarak desteklenmesi, Karaburun'un
tanitim1 ve Nergis ¢iceginin diinyaya tanitilmasidir (Ozcan, 2019: 195-206).
Ayn1 sekilde Bursa-Hasanaga'da yapilan Enginar Festivali de belediye

baskaninin katilimi, ¢esitli yarigmalar ve konserler esliginde yapilir.

Her yil haziran ayinda Canakkale iline bagli Lapseki ilgesinde
duizenlenen kiraz festivali de hasat festivallerine 6rnek olarak verilebilir. Bu
festivalde yapilan yarisma ile en iyi kiraz segilir ve sahibine 6diil verilir.
Kirazin biiylikliigii kirazin ¢ay bardagma sokulmasi ile Olgiiliir. Festivale
katilan belediye bagkani konusma yapar. Festival boyunca halk oyunlari
gosterileri ve ney dinletisi gibi pek ¢ok etkinlik yapilir. Ayrica sarki yarigmasi
gibi ¢esitli yarigmalar yapilarak kazanana 6diil verilir. Yapilan bu festivale

katilan halk, il¢eye davet edilen sarkicinin konserinde doyasiya eglenir.

Sedat Veyis, Turk Halk Kdaltrt kitabinda asagidaki hasat

festivallerini tarihleriyle birlikte 6rneklendirir:
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"Kiraz Festivali" (Izmir- Kemal Pasa), Mayis'm ikinci Pazar giinii (2 giin),
"Kiraz Bayrami" (Denizli- Cal - Baklan- Kuyucak), Mayis'm son haftasi
iginde (1 giin)

"Cilek Festivali" (Zonguldak- Eregli), Haziran iginde (1 giin),

"Visne Bayrami1" (Tokat- Almus), 2 Temmuz (1 giin),

"Uziim ve Sarap Festivali" (Tekirdag- Sarkoy), 6 Temmuz (3 giin),

"Kavun Festivali" (Istanbul- Silivri- Selimpasa), 29 Temmuz (1 giin),
"Findik Giini" (Bolu- Ak¢akoca), 10 Agustos (1 giin),

"Elma Senligi" (Konya- Eregli), 18 Agustos (1 giin),

"Ceviz Bayram1" (Konya- Ermenek), Eylul i¢inde (1 gun),

"Mandalina Festivali" (Izmir- Seferhisar), Kasim iginde 1 gin (Veyis,
2000:49).

Festivaller genellikle tarim alaninda yapilsa da bununla simnirl
degildir. Tiirkiye'de hayvancilik ve hayvan iirlinleri alaninda da c¢esitli
festivaller yapilir. Cankiri-Cerkes Kiiltiir ve Hayvancilik, Izmir-Bayindir
Hayvan Guzellik Yarismasi, Izmir Sakiz Koyun ve Koglar1 Senligi, Rize
Anzer Bali, Tokat Resadiye Altin Kog Festivalleri, Bahar Akarpinar' in ilgili
makalesinde verdigi 6rneklerden bazilaridir (Akarpinar, 2004: 32).

3.5. Sanayide Uretim

Tirk toplumunda iiretim araglar1 ve emege saygi olduk¢a degerlidir.
Insanlarm ekmegini bu araglardan kazandigini bilmesi onlara saygi1 duymasi
gerektigi fikrini dogurur. Bu, gerek araglari bakiminin yapilmasi gerekse de

onlara kars1 saygisiz bir hareket yapilmamasi olarak kendini gosterir.

Uretim araglarma duyulan saygi Eski Caglardan beri agik bir sekilde
goriiliir. Hatta Hititlerde tarim icin Onemli araglardan biri olan sabanin
calinmasi oliimle cezalandirilmistir. Ancak sonralar1 bu ceza para cezasina
cevrilmistir (Biilbiil, 2021: 1814). Sabana duyulan saygi Anadolu'da tarim
yapilan bolgelerde ayni sekilde devam etmistir.

84



Uretim araglarmin insanlar i¢in ne denli énemli oldugunu anlamak
icin baz1 bayraklar tlizerindeki orak ve cekiglere bakmak bile yeterlidir.
Ornegin; sanayi tretiminde ¢okga kullanilan ¢ekic ve tarmmla ilgili olan orak

birlestirilerek komiinizm ideolojisinin simgesi haline getirilmistir.

Sehir i¢i hatlarda ulasimi saglayan minibiislerin i¢ tasariminin
sahipleri olan minibiisciiler tarafindan c¢ikartmalar, renkli boyalar, bazi
dekoratif objeler kullanarak abartili bir sekilde siislenmesi, minibiisiini
stirekli temizlemesi, ona dikkat etmesi onun bir ekmek teknesi oldugunu

diisiindiigiinden kaynaklanir.

Eski bir kamyon soforii olan kaynak kisi kamyonunun bir ekmek
teknesi oldugunu bildigi i¢in kamyonuna bir arkadasiymis gibi deger
verdigini ve onun bakimina 6zen gosterdigini sdyler. Kamyonuna gozu gibi
baktigini soyleyen kaynak kisi kamyonu icin "O, bana ve aileme bakiyordu

ben de ona bakiyordum " diye ekler (KK3).

Kaynak kisinin anlattigina gore bir tekstil atdlyesinde calisanlardan
iki kisi dikis makinesinin iizerinde bulundugu masanin Ustline oturur.
Ustabas1 bunu goriince ekmek teknelerine saygisizlik yaptiklarmi diistindiigii
icin onlar1 azarlar ve onlara bunu agiklar (KK9). Bu 6rnekte de acik bir
sekilde goriildiigii lizere {iretim araglar1 bir ge¢im kaynagidir. Insanlar onlara

deger verir ve yapilan saygisizliga karsilik olarak tepki gosterirler.

Insanlarm fabrika veya is yeri acilisindan sonra kurban kesmeleri isin
bereketli kazanclar saglamasi ve bu igin basarili olmasi i¢in yaptig diisiintiliir.
Is yerinde karmca duasi bulundurmak, yonca yapragi, bugday basagi ve misir
kogan1 gibi dekoratif nesneleri bulundurmak da bereket igin yapilan

davranislardan bazilaridir.
Kurban kesimine bir diger Ornek yeni bir araba aldiktan sonra

kurbanin kesilmesidir. Arabanin bereketli olmasi ve glivenle kullanilmasi i¢in

kesilen kurbanin kani arabanin sahibinin alnina ve arabanin plakasina stiriiliir.
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SONUC

Bereket mitlerinin glinlimuze etkisini arastirip inceledigimiz ve
birtakim sonuglara vardigimiz bu ¢alismada Turk ve diinya mitolojilerinden
alman mit Ornekleri analiz edilip gilinlimiizdeki versiyonlar1 iizerinde
durulmustur. Bu mitlerin glinimiiz toplumuna dogrudan ve dolayli etkisi

tespit edilmistir.

Gelenekler, silsile halinde nesilden nesile aktarilir. Ancak bu
aktarilma ihtiya¢ halindeyse yapilir. Ihtiyac yoksa gelenekler yok olup gider.
Insanoglu en eski zamanlardan beri berekete ihtiya¢ duymustur. Bu sebepten
dolay1 bereketle ilgili inanislar, riitiieller ve anlatilar adeta bir gelenek halinde

glinlimiize kadar ulagsmistir.

Avct toplumdan baslayarak sanayi toplumuna kadar uzanan tarih
boyunca bereket mitleri sekil degistirerek zamanimiza kadar gelmistir. Tarim
toplumlarinda gec¢im kaynagi olarak saygi goren sar1 Okiz, kapitalist
toplumda yerini sayg1 géren cansiz nesnelere birakmistir. Ornegin; Sovyetler
Birligi bayraginda bir sembol haline gelen ve yiceltilen orak ile ¢ekic sanayi
ve kdy toplumunun bir nevi sar1 6kiiziidiir. Bu zamanda artik kutsallastirilan

sey insanlarin ekmegini kazandig1 sanayi Uretim araglaridir.

Tezin icinde incelenen "Miski Bahar" adli masalin igindeki motiflerin
bir¢ogunun bir bereket tanrigasi olan Demeter ve onun mitosuyla ayni olmasi
gayet dikkat g¢ekicidir. Ayn1 zamanda Anadolu'da oynanan kdy seyirlik
oyunlarinin énemli bir kismmin mevsimsel dogiileri temsil eden hareketler

icermesi konumuz agisindan oldukg¢a 6nemlidir.

Eski ¢agda festivaller, bereketin devami ve gelecek yilin hasadinin
cogalmasi i¢in yapilirdi. Gorsel siislemeler yapilarak miizik ve dans esliginde
yapilan festivaller toplumsal dayanismay1 da saglardi. Giliniimiizde yapilan

hasat festivallerinde de ayn1 benzerlikler gortiliir.

86



Calismanmn sonucunda bereket mitlerinin gliniimiiz toplumu
iizerindeki etkilerinin devam ettigi ve hatta kiiltiirel kimligimizin 6nemli yap1
taglarini olusturdugu tespit edilmistir. Masallar, seyirlik kdy oyunlari, halk

inaniglar1 ve festivaller bu yapi taglarmdan bazilaridir.
Aragtirmanm sinirhiliklart g6z ardi edilmemelidir. Bu aragtirmada

belirli uygarliklarm mitleri ve bunlarin giiniimiize yansimalar1 ele alinmistir.

Elbette diger bir¢cok uygarlik ve bunlarin bereket mitleri vardir.
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