T.C.
ISTANBUL KULTUR UNIVERSITESI

LISANSUSTU EGIiTiM ENSTITUSU

TASAVVUF KULTURU CERCEVESINDE OMER BABA
DERGAHI’NIN iNCELENMESI

YUKSEK LiSANS TEZi
Havva Eylem DURSUN
2000001608

Anabilim Dah: Tiirk Dili ve Edebiyati

Program: Turk Dili ve Edebiyati

Tez Damsmani: Prof. Dr. Muharrem KAYA

ISTANBUL 2023



T.C.
ISTANBUL KULTUR UNIVERSITESI

LISANSUSTU EGIiTiM ENSTITUSU

TASAVVUF KULTURU CERCEVESINDE OMER BABA
DERGAHI’NIN iNCELENMESI

YUKSEK LiSANS TEZi
Havva Eylem DURSUN
2000001608

Anabilim Dali: Tiirk Dili ve Edebiyati

Program: Turk Dili ve Edebiyati

Tez Damsmam: Prof. Dr. Muharrem KAYA

Juri Uyeleri:  Dog. Dr. Shurubu KAYHAN

Dr. Serdar GURCAY

ISTANBUL 2023



ICINDEKILER

KIS A LT IMALAR e ettt et e e e e e e e e e e e e eees iv
TABLO LISTEST ..o oottt ettt ettt en e, Vv
L] 1 23 1P vi
L 74 T Vil
A B S T R A T e e ettt e et e e IX
1. Tasavvufun Kelime Kokeni ve Anlami, Tarihi, Temel Kavramlari, Kelime
Kokeni, Asamalary, Kaynagi..............ccooviiiiiiiiiii e 1
1.1.  Tasavvufun Kelime KOKENI V& ARIGIL: ... 1
1.2, TASAVVUTUN TATNT ceeeieeeieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e e e eeeeeeeees 4
1.3. Tasawwufun Temel Kavramlart ... 7
1.3.1. I0SANT KAMIL .o et e e e et e e e e e e e ee e e e s e e e e e e e 7
1.3.2. VaNAEUIVUCUL: ... et e e e e e eee s 8
R TR VT Y L1 1 SRR 10
1.3.4, ASK-VUSIAL: .oooiiiiiii it sre e 12
1.3, FONA-BEKA ..ottt e e eenees 13
1.3.6. TOVNIE-VANAEE: oot e e ee e eeeeeeeeees 14
1.3.7. Menkibe V& KBIAMET: ...... oot 14
L3 8. NS ettt ettt ettt e e e et eree e e re———————————— 15
1.4. Tasavvufta Makamlar, Mertebeler ve Ortak Kurallar:...........cccooveeeenen.. 17
1.5, TaSAVWUUN KGYRAGI.....cc.ociiiiiiiiieeee et 18
1.5.1. Tasavvufta Hinduizm ve Budizm EtKiSi ........evvveeeeiieee e 19
15,02, BUAIZIM: oot e e e, 20
15,2, IMANTNAIZIM: oot e e e e e e eeeeeeeeeeennenees 21
1.5.3. Islam Felsefesi Isiginda Yeni Eflatuncu (Yeni Platoncu) Etkisi:........... 22
1.5.4. Hristiyanlik ETKISI: ......ooiiiiiiii e 25
155, YahUAD BEKISI....cooiieeeeeeeee et 26
1.5.6. Islamiyet ETKISi........ccccevviieiuireriiiiicee e, 27
1.5.7. Eski Tiirk Inanislarinin EtKISi: .......ccceveveveveeeeeeeeee e, 30
ST A Y N 0110 1174 1 (AT T TR OO RO TR U R PRSP PPPPPPRPPPRN 30
L. 7.2, T O BIMIZIN: et eeee e e e ee e e e e eeeeeeneeeeeeeeenenens 31
1.5.7.3.  SAMANIZIM:....viiiiiiiieiie ittt aeesnee s 31
1.5.8. Oliler Kiiltd, Atalar KUItU, Veli KUIU......ovooveeeeeeeeeee oo, 34
1.5.8.1.  OLUIEr KU vveeeeeeeeeee oot e e e et eeee e e e e e e eeeeeeereeneas 34
1.5.8.2.  ALQIAr KUK ceeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 35
1.5.8.3. Vel KU oot e e e e e e e eeeeeeeeeeeeeeeens 36
2. OMer Baba Dergahl............ccccocuevviviviiieeiiicieiie e 40



4.

2. L. T ANTKAL e e ——— 40

2.2, OMEY BADA NN INLISADL.........ocooooeeeceoeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 43
2.2.1. Abdilkadir-i Geylani ve Kadiriyye Tarikati............cccoevevveiveiivereaiiennnn, 43
2.2.2. Ahmed er-Rifail ve Rifalyye Tarikati ........ccooceveeiininiienese e, 46
2.2.3. Bedilizzaman Said Nursi ve Nurculuk Hareketi .............ccocvvvniniininnn, 48
Omer Baba’min Tarihi Sahsiyeti.............cc.ccocooeeiiiiiiieiceeceece e, 50

3.1, Kimlik Bilgileri Ve ATlESi:.....coooviii i 50

3.2, Tahsili, Meslegi V& ASKErligi:.........cccuviroiiiiiiiiiiiiiieiiieeese s 51

3.3, Yasadigi Siyasal SOrUNIAr: ..o 51

34, Vefatt VB TUIDESI: ..eiiiieie s 52

3.5, Menkibevi SARSIYOLi..........ccccoueieiiiiiiiiiiiese e 55
TR0 I (=T 14 T=1 1 =T SRS 55

3.5.1.1. Saglikla I1gili Kerametleri:..........oevrirerrerererirersnereisesessseseseenns 55
3.5.1.2. Rlya Yollu Kerametleri: ........ccoiiiiiiiiiiiiniecese e, 56
3.5.1.3. Akildan Gegenleri Bilme Kerametleri: ..........c.cccoovvviiiiniicinennene 57
3.5.1.4. Tarikat Baglantili Kerametleri: .........ccocooovviiiiiieienincncsicieee, 58
3.5.1.5. Tabiat Kuvvetleri Hikim Kerametleri: .........ccccccovviivivviinineninnn 60
3.5.1.6. Mekan Asma Kerametleri: ..........cccoovviiiiiiiniiienece e 60
3.5.1.8. Maddi Kerametleri: ........ccccvooieiiiieiiesiee s 61

3.6.  Seyhi, Dergdhin Kurulugu ve Dergah Ortami: ............cccocoovvvononeneenns, 63
3.6.1. Seyhi Ve Icazet YOIU ...ovcvvivciiicieicecieiceiseee et 63
3.6.2. Istanbul’daki DEIGAN........ccccevvieieiririiiiiciee e 65
3.6.3. Diyarbakir’daki Dergah ...........cccoceiiriiiniiiiiisieieee s 65
K A | L GRS ] (=] 1 ] o S 66

3.6.4. 1. SEMA....iiiiiiiiiie e e 68
3.6.4.2. Hatm-1 HACEGAN: ....cceoiiiiiiiiiicee e, 69
3.6.4.3. HAUrA ... s 69
3.6.4.4.  ZIKr-1 KIYAM: c.ooiiiiiiiiiiiee e 69
36.4.5.  DBVIAN: ..ottt 69
3.6.4.6. BeUBVI TOPU: ..ottt 70
3.6.4.7.  ZIKI-T EIT@.ceeiiie e 70
3.7.  Ogretileri, Tasavvuf Anlayisi, Farkli Mezhep ve Dinlere Karsi Bakis A¢isi:
73

3.8.  Miiritlige Kabul Edilme RItUeli.........ccccoriiiiiiii e 76

3.9.  Faydalandigir KaynaKIar: ............ccccooiiiiiiiiiiic e 78

3.10. Dergahta Kadimnin YEIT . ..ot 79

3.11. Omer Baba min Miiritlerine GOre Tasawuf: ..........ccccocovrveereeerceeeerenenn, 81
Ziyaret Alam Olarak Omer Baba Derghi................cccooovvvvvivceeeerenennns 82



KAYNAKGC A ettt e b e e be e bt e saeeebeesaeeas 86
KAYNAK KISI DIZINT ...ttt 94
ELER .. 95
[ 1Y T 1SS UUOPSSPSS 120
KAYNAK2Z: ... 124



KISALTMALAR

AU
C
Cev
Ed
KK
S
SBE
TDV
uu
vd
Vs

: Anadolu Universitesi

: Cilt

: Ceviren

. Editor

: Kaynak Kisi

: Say1

: Sosyal Bilimler Enstitlsu
: Turkiye Diyanet Vakfi
: Uludag Universitesi

: Ve digerleri

: Vesaire



TABLO LiSTESI

Tablo 1. Saman ve Evliya Ozelliklerinin Karsilastirmas1
Tablo 2. Silsile-i Zehep



GIRIS

Din, toplumsal tiim alanlar1 ilgilendiren énemli bir kurumdur. insanligin gelisimi,
tarihsel siire¢ler din kavrami etrafinda sekillenmistir. Her toplumun dine karsi olan
bakis agis1 sosyo-kiiltiirel ve maddi unsurlardan dolay1 degiskenlik gostermektedir.
Mevcut bakis agilar1 da dine dair birgok anane ve ritiiel ortaya ¢ikarmistir. Insanligin
dine katkis1 oldugu gibi dinin de insanlara kattig1 bircok toplumsal rol vardir: Is
olanagi sunar, psikolojik gic¢ kazandirir, evreni anlamlandirmaya yarar. Din,
bilinmeyen sorulara verilen bir cevaptir. Tamamen inangla alakali bir kavramdir. Insan
icin din, inan¢ oldugu miiddetce var olacaktir.

Islamiyet perspektifinden baktigimizda kutsal kitap Kur’an-1 Kerim ve yegane
peygamberi Hz. Muhammed’in 6gretileri etrafinda gelisen, her durumu bu 6gretiler
cergevesinde yorumlayan bir din anlayisi gérmekteyiz. Din hakkindaki yorumlamalar
cesitlendikge ve insanlik tarihi gelistikge yeni kurumlar ve anlayislar ortaya ¢ikmustir.
Tekke, tarikat, dergdh gibi kurumlar ve seyh, mutasavvif, pir, dervis gibi -A.
Golpinarli’nin deyimiyle- meslekler din yorumlamalarinin bir sonucudur.

Din, sosyoloji, folklor gibi alanlar1 inceleyen bilim insanlari tasavvuf konusunu
sikca ele almis ve toplumun dini, felsefi, mistik anlayisin1 yorumlamislardir. Ciinkii
ortaya c¢ikan bu yorumlama mevcut olan toplumun kultirel tarihini ortaya
koymaktadir.

Tekke ve tarikat faaliyetleri llkemizde 1925 yili itibariyle 677 sayili kanun
kapsaminda yasaklanmistir. Donemin siyasi ortaminda ¢ok sayida tekke olusumu
mevcuttu. Milli birligin zedelenebilme ihtimali nedeniyle degisimi ve ¢agdaslagsmay1
amag edinen bu kanun yiiriirliige girmistir. Mevcut yasaga ragmen tekke ve tarikatlarin
ulkemizin birgok bolgesinde (6zellikle Dogu ve Giineydogu) hala faaliyet gostermesi
insanlarin tasavvuf yolunu dini vecibe olarak kabul ettigini gostermektedir.

Tasavvuf anlayis1 ve tarihi, tasavvufun kavramlari, tasavvuf alaninda verilen
mevcut eserler, okunan ilahiler, dergah ve zikir sistemi Dini-Tasavvufi Tirk Edebiyati
alaninin aragtirma konusu haline gelmistir. Arasgtirmaya deger buldugumuz ve
uzerinde durdugumuz tasavvuf kavrami, halk edebiyati sahasi igin 6nem arz
etmektedir. Arastirmamizin temel amaci TUrk Islam kiltGrGnin halka nasil yansidigimi
ve gliniimiiz Tiirkiye’sinde nasil ritiiellerle devam ettigini ortaya koymaktir. Bir diger
hedefimiz aragtirmamizin konusundan uzaklagmadan tasavvuf hakkindaki bilgileri
derleyerek Turk literatlriine katkida bulunmaktir.

Kadirlyye ve Rifaiyye tarikatlar1 hakkinda bilgi vererek tarikat mensuplarmin dini
yasantilarini nasil siirdiirdiiglinii, ge¢misten giinlimiize hangi anlayislarin ve tarikat
geleneklerinin yasatildigini dergdh miiritleriyle de goriiserek derledik. Tasavvufun
kaynagini farkli dinlere dayandirilan goriislerle sunduk. Tasavvuftaki sirlari, veli
kerametlerini miiritlerin agiklamalariyla ortaya koyduk.

Halk edebiyati alaninda tasavvuf o6zelinde yapilan Diyarbakir ve Istanbul

cevresini baz alan caligsmalara katkida bulunmak, bilinmeyen ve iizerine arastirma
bulunmayan lokal bir dergahin cemaatinin siirdiirdiigii yasantiy1 ortaya c¢ikarmak,
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yasanan gOclerle Dogu’daki geleneklerin Bati’ya nasil sirayet ettigini gostermek de
arastirmamizin amaglarindandir.

Arastirma siirecimiz boyunca kiymetli diisiinceleri ve yonlendirmeleriyle katkida
bulunan sayin danigsman hocam Prof. Dr. Muharrem Kaya’ya tesekkiirlerimi sunarim.
El yazmasi metinleri okumamda yardimei olan Dr. Mehmet Trkmen, imam Abdullah
Arslan ve imam Selahattin Yildirim’a tesekkiir ediyorum. Tezimin alan ¢aligmasinin
gelismesini saglayan bilgilerini benden esirgemeyen Omer Ugas’in degerli ailesine ve
dergah mensubu kaynak kisilerimize tesekkiir ederiz.

Tez siiresi boyunca destegini her daim hissettigim ¢alismam i¢in maddi manevi
emek veren degerli esim Oguzhan Dursun’a, benimle bizzat alanda bulunarak yorulan
anne babama, her zaman arkamda duran ailemin diger fertlerine ve biitiin dostlarima
sonsuz tesekkiirler.

Vii



OZET

Tasavvuf, nefsin insana getirecegi kotillkleri fark ederek uzak durmak;
yaratictyl tanimak ve varliktan gecgerek yaraticrya kavusmaktir. Islamiyet’in
yayilmasinda etkin rol oynamis bir prensiptir. Hz. Peygamber’in 6liimiinden sonra
Miisliimanlar, Kur’an ve siinnet yolunu takip etmislerdir. Mutasavviflar da bu yolu
takip eden, diinya zevklerinden uzaklasip Allah’a ulagsmay1 hedefleyen bunun icin de
yasamlar1 boyunca fazlaliktan kagman yani; az yiyip igen, diinya malina tamah
etmeyen, yurt benimsemeyen tasavvuf icracilaridir. Hatta bu nedenle Fars¢a “yoksul”
anlamma gelen “Dervis” kavramiyla da anilirlar. Mutasavviflarin nefsani bir gayesi
mevcuttur. Dinyevi yasamlarinda ser getiren nefsi yenmek, Islamiyet’i anlamak,
Allah’1 bilmek onlarin meslegidir. Dergahlar da bu meslegin icra edildigi mekanlardir.
Tasavvuf yolundaki kisilerin bir araya gelerek dini ritlielleri gergeklestirdikleri alandir.
Omer Baba da bu meslegin yakin ge¢misteki icracilarindandir. 1923’te Diyarbakir’in
Hani ilgesinde diinyaya gelen Omer Baba, Molla Ali Efendi’nin ogludur. Aile evinde
baglayan dini egitimleri Seyhi Molla Abdullah Efendi ile tanisinca bir sisteme
baglanmustir. Gordiigii riyalar neticesinde seyhinden icazet alarak istanbul’a tasavvuf
ogretilerini yaymak i¢in gelmistir. Istanbul basta olmak iizere Tiirkiye’nin birgok
sehrinde miiridi bulunan Omer Baba bir Rifai seyhidir. Bu arastirmada Omer Baba
Dergahinin tasavvuf inancindaki yeri, menkibevi ve tarihi hayati mdritlerinin
gbziinden ifade edilmektedir. Calismamizda Omer Baba miiritlerinin ahlak anlays1,
orf ve adetleri tasavvuf ¢izgisinde sunulmaktadir. Tasavvuf anlayisi, sufilik ve bu
baglamda olusmus Omer Baba Dergahindaki ibadetler, ideolojiler, rittieller ortaya
konulmaktadir. Dergahta yliriitiilen faaliyetlerin ortaya konulmasi tasavvuf inancinin
ginltmuzdeki yansimasini gorebilmek igin 6dnemli bir kaynak olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Seyh, Dergah, Omer Baba
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ABSTRACT

Sufism is noticing and staying away from the evils that the soul will bring to
human, recognizing the creator and reaching the creator by passing through existence.
It is a principle that played an active role in the spread of Islam. Muslims followed the
path of the Quran and the Sunnah after the death of Hz. Muhammad. Mystics, who
follow this path, aim to get away from worldly pleasures and reach Allah, and therefore
avoid excess throughout their lives; They are Sufi practitioners who eat and drink little,
do not aspire to worldly goods, and do not adopt a homeland. For this reason, they are
also referred to by the concept of "Dervish”, which means "poor" in Persian. Sufis
have a spiritual purpose. It is their preoccupation to defeat the evil spirit, to understand
Islam and to know Allah in their mortal life. Dervish lodges are also places where this
profession is practiced. These places are the places where people on the path of
mysticism come together and perform religious rituals. Omer Baba is one of the
performers of this profession in the recent past. Omer Baba, who was born in 1923 in
the Hani district of Diyarbakair, is the son of Molla Ali Efendi. His religious education,
which started in the family home, was connected to a system when he met shaikh Molla
Abdullah Efendi. As a result of the dreams he had, he came to Istanbul to spread the
teachings of mysticism with the guidance of his shaikh. Omer Baba, who has followers
in many cities of Turkey, especially in Istanbul, is a Rifaf shaikh. The place of Omer
Baba Lodge in Sufi belief, the anecdote and his life are explained from the eyes of his
followers in this research. The moral understanding, customs and traditions of the
followers of Omer Baba are presented in the line of mysticism in our study. The
understanding of Sufism, Sufism and the worships, ideologies and rituals in Omer
Baba Lodge, which was formed in this context, are revealed. Revealing the activities
carried out in the Dervish Lodge will be an important source to see the current
reflection of the Sufi belief.

Keywords: Sufism, Shaikh, Dervish Lodges, Omer Baba



TASAVVUF KULTURU CERCEVESINDE OMER BABA DERGAHI’NIN
INCELENMESI

1. Tasavvufun Kelime Kokeni ve Anlami, Tarihi, Temel Kavramlari,
Kelime Kokeni, Asamalari, Kaynagi

Omer Baba Dergahi tasavvuf ogretileri dogrultusunda hareket eden bir
dergahtir. Dini bilgilerin yani sira tasavvufi bilgi de 6n plandadir. Dergah kiiltiiriiniin
anlasilabilir hale gelmesi icin Oncelikle tasavvuf hakkinda bilgi vermek dogru
olacaktir. Tasavvuf kavrami ne kadar net anlasilirsa dergah yasantist da o denli dogru
kavranacaktir.

1.1. Tasavvufun Kelime Kokeni ve Anlam:

Tasavvuf kelimesinin kokeni hakkinda bir¢cok goriis one siiriilmiis, kelime
kokunin Arapcaya dayanip dayanmadigi tartisma konusu olmustur.

Golpinarh, koken hakkindaki gortisleri Ashéb-1 Suffe (Hz. Peygamber'in
mescidinin bitigigindeki "Suffe" denilen ustii kapali, golgelik yerde kalip vakitlerini
daha ¢ok ibadet, Kur'an 6grenimi ve hadis miizakeresiyle geciren fakir sahabe), Sufane
(bir ¢ol bitkisi), Saffet (duruluk, temizlik), Saff-1 evvel (namaz kilanlarin ilk safi),
Ben( Sife (kendilerini insanlara hizmete adamis, zahitce yasayan bir kavim), Stfet'l-
kafa (ense sa¢1 ve kil), Sifat, Sofya (Yunanca'da hakim ve bilge), Stf/yiin seklindedir
(1985: 8).

Ebl Nuaym (6.430/1038) tasavvufun kelime kokeni hakkindaki goriislerini
belirterek safa ve vefd kelimelerinin birlestirilmesiyle tiiretildigini; Abdiilkerim el-
Kuseyri (0.465/1077) de tasavvuf kelimesinin Arapca olduguna dair bir ispatin
olmadigimm1 Allah’la bir olma ugraslarina tasavvuf lakabinin verildigini Savunur
(Ongoren, 2011: 119).

Neticesinde gramer agisindan en uygun goriis Sif/ylin olarak belirlenmistir.
Kelime anlami Arapgada yun giymek anlaminda kullanilmaktadir. Tasavvuf yolundan
giden kisiler mutasavvif, sufi, ehl-i tasavvuf olarak anilirlar. Kur’an-1 Kerimde
tasavvuf yahut sufi kelimeleri yer almamaktadir.! Tasavvufun kelime kokeni kadar
tanim1 hakkinda da birgok tarif ortaya atilmistir. Taninmus sufilerin tasavvuf
tanimlarini sOyle siralayabiliriz:

Nasrabadi (6.367/978): Kur'an’a ve hadislere uymak, diinyevi heveslerin pesini
birakmak, seyhlere hiirmette bulunmak, zikre devam etmek, kendini duaya vermek
tasavvufun ashdir.

Sa’bi (0.104/722): Karsilikli sevgi ve dostluktur. Higbir kaygi duymadan halktan
ayrilip Allah ile beraber olmaktir.

! Hz. Peygamber’in “Allah’la oturup kalkmak isteyen, sof giyenlerle diisiip kalksin.” seklinde
hadisinin mevcut oldugunu savunan stfiler olsa da bu hadis gergek degildir. Ayrinti i¢in bkz.
(Golpinarli, 1985: 7)



Ibnii’I-Arabi (6.341/952): Gereksiz isleri terk etmektir.
Ebd Hafs el-Haddad (6.260/874): Edepten ibarettir.

Ebii’I-Huseyn-i NOr1 (6.295/907): Tasavvuf, nefse ait bitin istekleri, zevkleri
birakmaktir.

Clneyd-i Bagdddr (6.297/909): Tasavvuf, varligindan 6lmen; Tanri ile dirilmendir
(Golpinarl, 1985: 12).

Mevlana Celaleddin-i ROmi (6.672/1273): Tasavvuf: ask ve vecd ile ilahi vuslata
erismektir.

Hac1 Bektds-1 Vell (0.669/1271[?]): Allah’a yalvarma, seyir, gozlem ve insan-1kamil’e
erismektir. Insanliga ve tiim varliklara sevgidir.

Ahmed Yesevi (562/1166): Surekli bir ibadet halidir. Gosteristen uzaklasmak, Allah’t
anmak, milletin beraberligi i¢in ¢alismaktir.

Tasavvuf, Allah-insan-varlik-bilgi iliskisini akilct bir yolla degil, kesif ve
ilham yoluyla agiklayan mistik bir diisiince sistemidir (Ocak, 2021: 229).

Ahmed Yesevi, Mevlana Celaleddin Rimi, Haci1 Bektas-1 Veli, Yunus Emre,
Kaygusuz Abdal gibi Tlrk sufilere gore Allah’a ulasma yalnizca -vahdetiviicut
diisiincesinden hareketle- ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin (bilmek,
gormek, olmak) mertebelerinden gecerek erisilebilir. Seriat, Tarikat, Marifet
makamlarini gecen kisi vahdete (Allah’1n birligi) erisebilir. Tiirk tasavvuf “Dort Kapi
Kirk Makam™1 anlayabilmek, yasayabilmek ve Allah’a ulagabilmektir (Giizel, 2004:
169).

Arastirmacilar tasavvufun birden fazla taniminin olmasini tasavvufun tecriibi
ilimlerden olmasina, tarihi gelisim siirecine bagl olarak degisen terminolojik yaprya,
bolgesel degisikliklere (ekonomik, sosyolojik, gelenek yapisi) baglamaktadir (Ozkose,
2016: 19).

Tasavvufun amaci nefsi koreltip diinya nimetlerine dalmamak ve ahiret
yasantist i¢in ¢aligmaktir. Buhari, tasavvufun amacini: “Allah’t gériyormus gibi
ibadet eden takva sahibi bir miimin olabilmek™ seklinde agiklamaktadir (Ongoren,
2011: 119).

Mutasavviflara gore tasavvuf bir sir ilmidir ve bu sirra yalmizea belli bir
merhaleye erismeyi basarabilmis kisiler ulasabilmektedir. Hakikati gorebilmek i¢in
nefse sirt gevirmek, cesitli sinavlardan gecerek asama katedebilmek gerekir. imam-1
Gazzali (6.505/1111), tasavvufun sirrina ulasabilmenin yalnizca mevcut olan sifatlar
degistirmekle, kalp, zevk ve hal ile tadarak, yasayarak gergeklesebilecegini
savunmustur (Kiirk¢tioglu, 1953: 23).

Tasavvuf anlayisi gercevesinde sufilere verilen diger isimler su sekildedir:
Z&hid (vazgecen, yolun basinda olan kisi), Arif (bilen, nihayete erismis kisi), Dervis



(fakir, tarikata intisapl kisi), Asik (cok seven, Allah’a bagh kisi),Veli (dost, Allah’a
itaatkar olan kisi), Erenler (Ermis kisi), Ehlullah (Allah adami), Musuhi (yolculuk
eden), Miskin (yoksul), Seyyah (gezgin), Garip (stluk i¢in yurdunu terk eden), Nuriye
(kalbi nurla dolu olan), Ciiye (nefsi i¢in a¢ kalan), Sikeftiye (yalniz olan), Niissak
(ibadet eden), Ubbad (kul olan), Bekkadn (aglayan), Haifin (korkan), Kurra (okuyan),
Kussas (Vaaz veren), Ihvan (Kardes olan) (Kara, 2010: 33-34).

Sufi kelimesinin ilk olarak hangi yiizyilda kullanildigina dair kesin bir bilgiye
sahip degiliz ancak hayatin1 dine adamis bu kisilerin IX. ylizyila kadar bir¢ok eserde
islendigini ve gelistigini bilmekteyiz.? Sufi kelimesinin yam sira alim ve arif
kavramlar1 da kendileri icin kullamilmistir. Tasavvuf icin de ilm-i esrar, ilm-i
miikasefe, ilm-i ahval ve’l makamat gibi isimler kullanilmistir (Ozkdse, 2016: 137).
Massignon eserinde bir rivayete yer vererek Hallac’in sufiligi nasil ifade ettigini
aktarmistir. Daragacindaki Hallac’a sordular: “Sufilik nedir?” “Onun en alt derecesini
simdi goriiyorsun” “Ya en (st derecesi?” “Sen heniiz oraya erisemezsin; ama yarin ne
olacagini géreceksin. Zira ben ona iginde mevcut olan ilahi gayb ile taniklik ediyorum
ancak orast sana kapalidir.” (2006: 731). E. Glingor ilk sufilerin halki Allah’in gazabi
konusunda uyaran, halkin arasinda Kur’an okurken aglayan halki din agisindan etki
altina alan zahitler arasindan ¢iktigint s6ylemektedir (2004:57). Kulun yaraticisina
ulagsmak adina seyrUsildk (yol) ve nefs micadelesine girmesi sufiligin temelini
olusturmus ve bu yolda basariya kavusan kisi “Allah dostu” olarak adlandirilmistir
(Ocak, 1992: 2). Mutasavviflar tevhit bakimindan tige ayrilirlar:

Kus(dgular: Iradelerini Allah’m iradesine baki kilanlardir. Bu mutasavviflar
bilinclidirler ve ilimle ilerlerler.

Suhiid¢ular: Yaratan ile yaratilan1 bir kabul ederler. Fena mertebesinde kendilerinden
gegmis cezb halindedirler.

ViicOdgular: Allah’tan baska viicudun olmadig1 savunurlar. Alemler Allah’m birer
tecellisidir (Sunar, 1978:92).

Ibnii’l-Adim’ gére (6.660/1262) mutasavviflar ii¢ ¢esit egitim asamasindan
gecer: Dindar bir kimse olmak ve toren gerekliliklerine uymak icin gabalama, dogruluk
ve ahlak igin ¢abalama, vecd (fena) makamina erismek ve nefsi yok etmek icin
cabalama (Chevalier, 1993: 93).

Tasavvufun konusunu olusturan kavram “ruh’tur. Kisi ruhunu terbiye ederek
Allah’a kavugmayir hedefler. Tasavvuf;, kisinin maddi zevklerden Kkoparak
gerceklestirecegi manevi yolculugu (stldk), kendi ruhani gelisimini incelemesini ifade
eden bir kavramdir. Temeli ise ii¢ esasa dayanmaktadir: zikir, sabir, siikiir. Allah’1
stirekli olarak kalben anmak, tiim sikintilara karsi sabirli olmak ve karsilagilan sorunlar
icin isyankar davranmayip siikretmek.

2 Serrac-Kitabu'l Luma, Keldbazi-et-Taarruf, Kuseyri-er-Risale,Hucviri-Kesfis I Mahcub eserleri bu
alanda incelenebilecek kaynaklardir ayrint1 igin bkz: (Ocak, 1992:2).



1.2. Tasavvufun Tarihi

[k mutasavviflar Hz. Muhammed’in hayatin1 6rnek alarak belli bir davranis ve
diistince bigimi gelistirmislerdir. Bu diisiince bigiminin hedefi Allah’a yakin olmaktir.
Tasavvufun ortaya ¢ikis tarihi net olarak bilinmese de ortak goriis tasavvufun tarihinin
hicri birinci ve ikinci yiizyillara dayandigidir.® Tasavvufun gelismesi diger tiim mistik
diisiinceler gibi tarihi bir siirece dayanmaktadir. Bu siire¢ aragtirmacilar tarafindan
cesitli donemlerle siniflandirilmistir. Arastirmacilar tasavvufun 3 ana dénemden
gectigini belirtmektedir. Donemleri su sekilde siralayabiliriz:

Hz. Muhammed Donemi (Asrisaadet): Hz. Peygamber devrinde yasamis olanlar
Islamiyet’i bizzat kaynagindan Ogrenmekte ve hayatlarimi bu bilgilere gore
sekillendirmektelerdi. Hz. Peygamber, sahabenin eksikliklerini ve hatalarini
duzelterek onlara dogru yolu gosteriyordu. Bu dénemde tasavvuf kavrami tam olarak
mevcut degildi ancak 4 halife, Eban b. Said (6.13/634), Bilél-i Habesi (6. 10/641) gibi
takva sahibi isimler tasavvuf hareketinin Ornek alinan isimleridir. Mutasavviflar
tarafindan kendilerine oldukga saygi duyulmaktadir.

Tabiin Devri: Sahabenin yasadigi devir ve onlar1i goOrenlerin devridir. Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra Islamiyet artik kaynagindan ogrenilememekte
Kur’an, siinnet gerekliliklerine bagvurulmaktaydi. Hz. Muhammed’in kontroli yok
olunca siyasi tartigsmalar, idarecilerin eziyetleri oldukca artt1 ve ziihtte ileri giden
kisiler ¢ogalmaya basladi. Tasavvuf, Islamiyet’i dogru kavrama ve yasama
diisiincesiyle olusturulmus bir meslek olarak ortaya ¢ikti. Bu donem Hasan-1 Basri
(6.110/728), Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Uveys el-Karani (6. 37/657), Said b.
Clbeyr (6.94/713) gibi isimlerin cevresinde olusmus ve bu ddnemde tasavvuf
hareketinin temelleri atilmistir.

Ik Sofiler Dénemi: Bu dénemin dini kurumu camiydi ve bu dénemde camilerde dini
egitim de verilmekteydi. Zamanla dini konularda ortaya cikan fikir ayriliklari
neticesiyle farkli yorumlara bagli olarak gruplasmalar meydana gelmeye basladi. Bu
ziimrelerden biri de sufilerdir. Sufi adini ilk defa kullanan kisi Ebu Hasim el-KUff (0.
150/767)dir. Ilk tekke de kendisi tarafindan Sam’da acgilmistir.* Hicri ikinci asrin
meshur sufileri: Rabia al-Adeviye (6. 135/ 752)°, Seyban ar-Rai (6. 158/774), ibrahim
b. Edhem (6. 161/777), Davud at-Tai (6.165/781), Fudeyl b. Iyad (6. 187/ 802) ve Sakik
al-Belhi (6. 194/809) dir (Cubukgu, 1960:105). Tasavvufun sistemlesmesi ise
Muhyiddin-i Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240)’nin vahdetiviicut teorisiyle gerceklesmistir
(Guizel, 2003:280-281).

3 Sahabe ve Tabiinin yasadig1 hicri birinci ve ikinci yiizyillarda Zahitlik, Tasavvuf, Nasiklik, Fakihlik,
Fakirlik vb. gibi isimlerin ortaya ¢iktig1 Allah ve Hz. Muhammed’in yolunda ibadet {izerine kurulmus
disa donUk bir ddnem olugmustur. Ayrint1 igin bkz: (Sunar, 1978: 10)

4 Bu ifade ilk tekkenin nerede, ne zaman ve kim tarafindan kuruldugu hakkindaki goriislerden
yalnizca biridir. Abdullah-1 Herevi, Abdurrahman-1 Cam1 gibi isimlerin eserlerinde yer alan bilgiye
gore ilk tekke II. (VIIL.) asirda Filistin’in Remle bdlgesinde insa edilmistir. Ayrinti igin bkz: (Kara,
2011: 368).

5 VIII. yiizyilin kadin velisi. Tasavvufun tarihsel stireci boyunca Avrupa edebiyatina tamtilan ilk
kisidir. Ayrint1 i¢in bkz. (Schimmel, 2001: 26)



Tasavvufun siniflandirilmasi meselesinde bir diger goriis su sekildedir:

Ziht Donemi: Tasavvufun dogusunu saglayan tesirler arasinda zlht hareketi
aragtirmacilar tarafindan dikkate deger bulunmaktadir. Ziiht dénemi hicri birinci ve
ikinci asr1 kapsamaktadir. Hadis temelli bakildiginda ziht hareketi Islam’m ve imanin
sartlarina dayandirilmaktadir. Tasavvufun ortaya ¢ikmasinda takva anlayisinin etkisi
bulunmaktadir. Ziiht kavrami ilk zamanlar belirli bir mezhebi degil de kendini Allah’in
emirlerine adamis kimseler i¢in kullanilmistir. Meshur din alimlerinden Hasan-1 Basri
de ayni yolda ilerleyerek ziiht medresesinde cevresine kendi goriislerini yaymistir
(Cubukcu, 1960:105). Onemli zahitlerden Ibrahim Bin Edhem (6.161/778) ziihtiin
asamalarini soyle belirtmistir: 1-Dlnyevi isteklere sirt cevirmek 2-Dinyevi isteklere
sirt gevirmenin mutlulugunu terk etmek 3-Diinyanin ehemmiyetinin olmadigini
kavrayip ardina bakmamak (Eliade, 2003: 144). Tasavvufun ortaya ¢ikis donemi
olarak kabul edilen ziiht doénemi Kur’an ve slinnet yorumlamalarinin yapildigi
donemdir (Kiigiik vd. 2020: 189). Bu donemde tasavvufun felsefi ve hikemi taraflari
s0zlu ve yazili olarak aktarilmaya calisilmistir.

Ziiht donemi diinyevi isteklerden uzaklasma amaciyla ortaya ¢ikmistir. Bu
donemde diinyanin farkli bolgelerinde yetisen zahitler nedeniyle cesitli goriisler
meydana gelmistir. Bu goriisler lizerine ortaya ¢ikan baslica mektepler sunlardir: 1.
Medine Mektebi 2. Kiife Mektebi 3. Basra Mektebi 4. Horasan Mektebi (Akcay, 2021
22). Horasan Mektebi Tiirk Islam tasavvufunda énemli bir yere sahiptir. Bu mektepte
yetisen sufilerce Tiirk tasavvufunun ilk adimlar1 atilmistir. Tasavvufun gelismesiyle
beraber zikir meclisleri, mutasavviflarin ibadetleri, tekkeler bu donemde meydana
gelmistir (Cubukcu, 1960: 105).

Tasavvuf Donemi: Bu donemde tasavvuf sekillenmeye baslamis ve tarikatlar ortaya
cikmistir. Sufi kavrami ilk defa kullanilmis ve sufiler sekillenen tasavvuf anlayisiyla
birlikte artmaya baslamustir.

Tarikatlar Donemi: Tasavvuf diisiincesi yayginlastik¢a ve sufiler ¢ogaldikga sufilerin
takip ettikleri yollar da farklilagsmaya basladi. Boylece egitime dayali esas anlami “yol”
olan “tarikat”lar ortaya ¢ikti (Golpmnarl, 1985: 18). Bu donemde halk tarafindan
sevilen saygi duyulan seyhlerin artmasi ve seyhlerin miritlerinin olusmasiyla tarikatlar
devlet destegi almaya baslamistir. Seyhler toplumun goziinde s6z sahibi olmuslardir
(Akgay, 2021: 22). Miiritler seyhlerine tam bir teslimiyetle baglaniyor ve tasavvufi
bilgiyi onlardan aliyorlardi. Ebu Yezid al-Bestami (6. 261/874) “Ustad1 olmayan
kimsenin imami seytan olur.” diyordu. Tasavvuf tam anlamiyla Kuseyri, Gazzali ve
Suhraverdi (6. 587/1191) gibi isimlerin verdigi eserlerle birlikte yayginlagmistir
(Cubukgu, 1960: 106). Bu donemde birtakim tasavvufi adetler ortaya g¢ikmustir.
Vahdetiviicut anlayis1 da hicri {iclincii asirda ortaya atilmistir. Tarikatlar glinlimiizde
de hala varliklarini1 stirdirmektedirler.

L. Massignon tasavvuf donemini 3’e ayirir: ilk donemi zahitler zamani1 olarak
adlandirir bu donemde mistik diisiincelere yer verilmemektedir. Ikinci donem
vahdetivicutgu mistiklere kadar olan zamanda Yeni Eflatuncu diisiincenin etkisi
bellidir. Uglincti donemde tasavvuf, 6nemli mutasavviflarin eserleriyle beraber
ehlistinnete mal olup yayilmistir (Glingor, 2004: 43). Diger tasnifler su sekildedir:



- Tarikatlar éncesi tasavvuf (1.7. yy.)

- Tarikatlar sonrasi tasavvuf (8.-14. yy.)
- Asrimizdaki durum

- Kurulus Devri (1.-3. yy.)

- Gelisme Devri (3.-8. yy.)

- Taklit Devri (10.-15. yy.)

- SiUnni Tasavvuf
- Selefi Tasavvuf
- Sii Tasavvuf

- Hz. Muhammed’den Ciineyd’e kadar (1.-3. yy.)
- Ciineyd’den Ibnii’l-Arabi’ye kadar (4.-7. yy.)
- Ibnii’l-Arabi’den bugiine kadar (8. yy. ve sonras1)

- ZUiht Devri

- Tasavvuf Devri

- Vahdetiviicut Devri
- Tarikatlar Devri

- Cagdas Durum

- Olusma (1.-4. yy.)
- Kurumlasma (6.-8. yy.)
- Yaygmlagma (9.-16. yy.) (Kara, 2010: 77).

Tasavvufun baslangicini Hz. Muhammed’in devrine dayandirmak isteyen
sufiler mevcuttur. Bir rivayete gore tasavvufun atalart Hz. Peygamber’in sahabesinden
Selméan-1 Farist (6.36/656 [?]) ve Hz. Peygamber’in dindarligina vurgu yaptigi Veysel
Karani (6. 37/657)’dir (Eliade 2003:144). Ancak tasavvuf, Islamiyet’in dogusuyla
ortaya ¢ikmus bir terim degildir. Oncelikle Hz. Muhammed’in vefatindan sonra
Emeviler devrinde gergeklesen ziiht hareketi diinyevi nimetlere kendini adayan
kisilere tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Sonrasinda tasavvuf anlayisi da Abbasiler’in ilk
yiizyilinda kendini Allah’a adamis kisilerce diger mistik kiiltiirlerle kaynastirilarak
meydana gelmistir. Turklerdeki tasavvuf hareketi Ahmed Yesevi sayesinde
gelismistir. Yesevi, kurdugu tarikat ile birgok mirit yetistirmis ve onlar1 farkli yerlere
gondermistir. Bu sayede Anadolu ve Balkanlarda hizli bir ekollesme slireci baglamistir
(Golpinarli, 1985:282).

Kopriilii, Islam memleketlerindeki tasavvuf etkisinin hizla arttigimi 6zellikle
Gazzali sayesinde tasavvuf ile ehl-i siinnet inanglarinin bagdastirilarak XII. ve XIII.
yiizyillarda Orta Asya, Suriye, Misir, Anadolu gibi birgok Islam memleketinde tekke
olusumlarina yol agtigini ifade eder. Oguz Tiirkleri Anadolu’ya yerlestigi vakit islam
memleketlerindeki tasavvuf ekolii ¢oktan bulunmaktaydi. Anadolu’da Selguklu
devletinin guclenmesiyle Turk-islam merkezli birgok olusum kuruldu ve islam
akidelerine bagl kalinarak tekkeler buralarda da meydana geldi. Civardan gelen veya
Anadolu Selguklu tekkelerinde yetisen sufilerce tasavvuf cereyani Turkler arasinda da
kuvvetlendi (2017: 290).



1.3. Tasavvufun Temel Kavramlari

1.3.1. insan-1 Kamil:

Tasavvufta insan, madde ve ruhun vahdette bulustugu en hayirl tecellidir.
Yaraticinin bltun sifatlariin tecelli edecegi bir yansima konumundadir (Erdem, 1990:
55). Olgun insan anlaminda kullanilan bir kavramdir. Insan-1 Kamil, ibnii’l-Arabi
felsefesiyle ortaya ¢ikmis ve sistemlestirilmis olsa da temelde Hallac-1 MansQr
(6.309/922), Hakim et-Tirmizi (0.320/932), Gazzéli, Rizbihan Bakli (6.606/1209) gibi
sufilerce de gelistirilmistir (Ocak, 2021:229). Yaraticinin buyruklarini en 1yi bigimde
yerine getiren kisi insan-1 kadmil olarak tanimlanmistir. Bu makama yalnizca
yaraticinin isteklerine tam bir bigcimde uyarak erisilebilir.

Ibnii’l-Arabi, insan1 kozmik diizeyde insan ve ferdi diizeyde insan olmak iizere
ikiye ayirmaktadir. Kozmik diizeyde insan, Allah’in bir yansimasidir. Tipki insanin
aynada kendisini gormesi gibi insan da Allah’in sifatlarinin tasiyicisidir. Elbette Allah
herkeste ayn1 sekilde tecelli etmez, ¢iinkii insanlarin biling diizeyleri farklidir. Ferdi
diizeyde insan ise siradan insandir. Biling ve idrak herkeste farklidir. Yiiksek idrake
sahip kisiler insan-1 kdmil olabilmektedirler. Ibnii’1-Arabf icin insanlar 3 gruba ayrilir:
akil yoluyla Allah’1 kavrayabilenler, stinneti uygulayarak Allah’1 kavrayanlar, Allah’t
kalp ile kavrayanlar. Ibnii’l-Arab icin en Ustlin grup Gglinct gruptur (Akgay, 2021:
27).

Iranli mutasavvif ve sair Sebiisteri (6.720/1320) insan-1 kamili ikili bir yol
izleyen kimse olarak tanimlar. Yirmi basamak asagiya imkanlar dlemine iner, yirmi
basmak ilahi vahdete, insan-1 kAmile dogru cikar (Schimmel, 2001: 298). Insan-1
kamil, nefsine sahip ¢ikabilen, Hz. Peygamber’in izinden giden, Allah’mn buyruklarini
yerine getiren kisidir. Siilikunu tamamlamay1 basarmis ve manevi huzura erigsmis
kisiler, yolun basindakilere onciiliikk ederler. Yolun basindaki kisiler de olgunluga
erigsmis insani {istat olarak benimser ve onun izini takip eder.

Eserlerinin ana temasini insan-1 kdmil anlayig1 Gzerine kuran Erzurumlu
Ibrahim Hakki, kamil insandaki ilim, muhabbet, marifet alanlarini tasavvuftaki seriat,
tarikat ve hakikat kemaliyle bagdastirir. Kisi seriatta kdmilse ilimde de kamildir,
ilimde kamil olan insan cahil degildir; cahil olmayan kimsenin muhabbeti giizeldir.
Tarikat1 glizel kimsenin hareketleri giizeldir, hakikatin kemali ise kisinin ahlakinin
giizelligidir (Kiigiik, 2012: 251). Erzurumlu Ibrahim Hakki’ya gore insan-1 kamil’in
17 6zelligi arasinda sunlar vardir: Allah’a kendini adamistir, Allah’tan yalnizca edep
ve haya talep eder, Allah katinda sayilir biridir, i¢ huzura erigsmistir, onun igin
yiyeceklerin, giyeceklerin, kokularin her tiirliisii aynidir, higbir iste agiriliga kagmaz,
sOzlerini tutar, hayat amaci zikir, ibadet ve iyiliktir, hossohbettir, halkla az ve 6z
miinasebeti vardir, diinya malina ilgi duymaz, ahlaklidir, dosttur, dert ortagidir, dinin
gerekliliklerini aktarir, 68retir, herkesle karsisindakinin anlayacag dille konusur, tim
isteklerinden vazgec¢mistir, her igini Allah’a teslim etmistir (Toprak, 2017: 97).

Butun alemler birbirinin yansimas:t kabul edilmektedir: Lahat’un aynasi
Ceberdt, Ceberit’'un aynasi Melek(t, MelekGt’'un aynasi da Sudid’dur ve tim
alemlerin aynasi da insan-1 kamildir (Sunar, 1978:71).



Feriduddin Attar kamil bir sufiyi olusturan dort unsur oldugunu belirtmistir:

“Nefs sicak ask ister, zikir ise dili 1slak tutmalidir

Kuru riyazetin sofulugun buna ihtiyaci var,

Ve Yakin’in serinliginden soguk bir i¢ ¢ekisi de buna eklemeli:

Bunlar, dengeli bir insan olusturmak i¢in gereken dort unsurdur.” (Schimmel, 2001:
183).

Hakk’1n zuhur ettigi kisi insan-1 kamil olarak bilinmektedir. Sufilere gore Hz.
Peygamber diinyadaki en miikemmel insandir yani insan-1 kamildir. Ancak yetkin
insanin {izerinde de bir “Ev-Edna” mertebesinin oldugunu ve Hz. Peygamber’in bu
mertebede oldugu da iddia eden tasavvufcular mevcuttur (Ulken, 1967: 248).
Tasavvuftaki Hakikat-1 Muhammediye kavraminin temeli de budur tiim kainat Hz.
Muhammed hiirmetine yaratilmistir®. Tasavvufa goniil vermis isimlerin de tek bir
amac1 vardir: insan-1 kamil diizeyine erigmek.

1.3.2. Vahdetivucut:

Arapca, varhigin birligi anlamina gelmektedir. Birlige yalnizca bilgiyle
erisilebilmektedir (Cebecioglu, 2005: 355). Arastirmacilar, vahdetiviicut anlayisinin
hicretin iigiincii yiizy1linda ortaya atildigini sdylemektedir. Ilk defa Bayezid-i Bistami
(06.234/848 [?]) ve Cineyd-i Bagdadi gibi sufilerde goriilen vahdetiviicut kavrami
felsefe, hadis, edebiyat, tefsir, kelam gibi ilimlere etkisi neticesinde Ibnii’l-Arabi’de
belli bir sisteme oturtularak Islam &leminde tartisma konusu haline gelmistir.
Vahdetiviicut kavrami1 Mevlana (6.672/1273)’nin dostu ve Ibnii’l-Arabi’nin evlatlig
Sadreddin-i Konevi (0. 673/1274) ile anlagilir bir hale gelmistir (Ocak, 1996: 91).

Mustafa Kara ise vahdetiviicut anlayisinin mimari olarak Muhyiddin-i Ibnii’l-
Arabi’yi isaret eder. Ibnii’l-Arabi’nin “Gergek varlik Allah’tir. Diger varliklar hakiki
varlik degildir ¢linkii bir varligin var etmesiyle viicut bulmuslaridir.” goriisii ile bu
anlayisin temellerinin atildigini ifade eder. Tasavvuf, vahdetiviicut anlayisina gore
sekillenmis dini-felsefi bir sistemdir. Insan-esya-Allah arasindaki iliski ile
aciklanmaktadir. Bu nedenle tasavvufi felsefe olarak da goriilmektedir (1992: 47).
Ibnii’l-Arabf, Kur’an’daki En/am/124 ayetinin’ ilk cuimlenin sonundaki ve sonraki
ctimlenin basindaki J=, ¥ &% {31 (Rasulullah Allah) kavramlarin: alarak “Allah’in

Y elgileri
Allah’tir” anlamini ¢gikarir ve vahdetivicut teorisini ayete dayandirir. Bazi salikler de
Kamer/49 ayetini® ¢,, seklinde yorumlayarak “Biz her seyiz. Her sey Allah’tir.”
1) & i
seklinde bir mana ¢ikarmiglardir (Ay, 2011:137).

Vahdetiviicut anlayisi; evreni ve tiim varliklar mutlak bir varliga dayandirma
gorlisiidiir. Bu anlayisa gore varlik yalnizca Allah’tir ve geri kalan her sey Allah
tarafindan yaratildig: icin kusursuzdur. Kainat da buna bagli olarak yaraticinin bir
yansimasi olarak goriiliir. Evrenin ve hayatin 6zii mutlak varliktir; mutlak varlik
insanda ve evrende viicut bulur. Insan da yaraticnin yerylziindeki halifesi
konumundadir. Tasavvufa gore insan yuksek degere sahip bir varliktir. “Sen Oyle bir

6 “Sen olmasaydin felekleri yaratmazdim.” KudsT hadis. Ayrmti igin bkz: (Y1lmaz, 2002: 319)
7. .. Allah’m elgilerine verilenin bir benzeri bize de verilene kadar biz kesin olarak inanmayacagiz.’
derler. Allah, el¢iligini nereye verecegini daha iyi bilir.”

8



8 «Siiphesiz biz her seyi belli bir dlgliye, diizene ve plana gore yarattik.”



acik Kitap ilmisin ki harflerin esrar1 ¢ozer, sen kendini kigik bir vicut zannedersin,
fakat en blylk alem senin icinde diiriilmistiir.” (Bal, 2002: 254).

Kainatin kusursuzlugu da buradan gelir. Bir bakima yaratict hem diger tiim
evrenden farkli ve essizdir hem de emsali yaratilanlarda zuhur eder. Vahdetiviicut
anlayist Allah’m glclnd, varligmi, birligini evrendeki her seyde bulmak; yine
evrendeki her seyin Allah’in arzusuyla var oldugunu yaratilanlarin Allah’in sifatlarinin
golgesinden baska bir sey olmadigini ifade eder (Unver, 2009: 538). Evrendeki her sey
aynanin bir yansimasi bir gélge gibi yaraticidan iz tasir.

Vahdetiviicut, Osmanli Imparatorlugu’nda XV. yiizyildaki Seyh Bedreddin’den
XVI. yiizyildaki Bayramiler ve Giilseniler gibi yonetime kars1 gruplarin ideolojileri
haline gelmis ve uzun bir siire ¢esitli fikir ayriliklarina yol agmistir (Ocak, 1996: 92).
Bazi mutasavviflar da vahdetiviicudu bir kademe olarak goérmiis, asilmasi gereken hal
olarak yorumlamustir.

Imam-1 Rabbani (6.2034/1624) Vahdetiviicut (varligm birligi) sistemine kars:
vahdet-i sithad (gorlnenin birligi) nazariyesini gelistirmistir. Vahdet-i siihdid “miiridin
varlikta birligi, gordiiklerinde sadece Allah’t gbérmesi’ni ifade eder. Marijan Mole
vahdetiviicut’u, ilme’l yakin (ilimle bilmek); vahdet-i siihiid’u, ayne’l yakin (hisle
bilmek) olarak yorumlamistir. Sonunda tasavvuf ehli, hakke’l yakin (her seyiyle
bilmek) yoluyla bunlar arasindaki baglantiyr kavrar (Schimmel, 2001: 385). Hintli
akademisyen Aziz Ahmed de Imam-1 Rabbani’ye ait vahdet-i siih(id dgretisinin
benzerinin 400 yil kadar 6nce var oldugunu ve bu goriisiin asil fikir babasinin Madhva
adiyla bilinen bir kisi oldugunu sdyler. Ancak Madhva’nin diinyanin yaraticist olarak
Allah’1 gérmemesi bu dgretileri birbirinden farkli kilmaktadir (Ayhan, 2021: 179).

L. Massignon vahdetiviicudu, tek varlik Allah’tir, bagka bir varlik yoktur
seklinde agiklamistir. Hallac (6.309/922)’1n “Ben Hakk’im” s6ziinli vahdetiviicudun
getirdigi bir goriis olarak ifade etmistir. Ancak Massignon’a gore bu s6z Seriat1 asan
bir sir ve diinyada aci8a ¢ikarilmamasi gereken bir sozdiir. “Ena’l Hakk”in ilam ve
anlagilabilmesi i¢in tiim alemi bilince sigdirabilmek gerektigini savunmustur. Cilinki
Allah alemi kendini kendine ifade etmek icin yaratmistir (2006: 182).

Vahdetiviicuda gore varligin mertebeleri su sekildedir:

La taayyiin/ Lahdt Alemi: Valik bu asamada tiim sifatlardan ari ve mukaddestir. En
ust, anlasilmas1 miimkiin olmayan mertebedir.

Taayyun-: evvel/ Ceberut Alemi: Allah’in sifata ve varliga kars: olan tiim icmali
bilgidir. Yani yaraticinin bilinmek istemesi ile tecellisinin gergeklestigi kademedir.

Taayyun-i sani/ Melekat Alemi: Bu asama maddi ve manevi alemlerin arasindadir.
Heniiz viicudu olugsmamig hayal Uriinu varliklarin oldugu asamadir.

Alem-i Ervah/ Nastt Alemi: Bu asamada her varlik Allah’in bilinmesine bir delildir.
Bu nedenle varliklar, Allah’in bir sifatin1 tasir.

Alem-i Misal/ Miilk Alemi: Tlahi olgunluk alem araciligiyla maddi aleme taginr.
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Alem-i Ecsam /Cisimler Alemi: Hissedebildigimiz, sahit olabildigimiz, kesif
kademesidir.

Mertebe-i Camia/ Insan-1 Kamil: Biitiin mertebeleri kapsar. Yani insandir. Insanlarin
en milkemmeli de Hz. Peygamber’dir. Evrendeki her seyin insanda 6rnegi mevcuttur
(Kara, 2010: 266-267).

Vahdetiviicut anlayisinin  gelismesinde panteizmin® etkisinin  oldugunu
savunanlar mevcuttur. Ancak bu iki kavram bazi yonleriyle ayrilmaktadir. Oncelikle
vahdetiviicut Islami anlayisla gelismis Kur’an ve hadislere dayandirilmis bir goriistiir.
Tevhit ve ahiret inanglarina baglidir. Panteizmde ise tanrisal irade ve kisi 6zgiirliigii
inanc1 s6z konusu degildir. Panteizm varlik ve tabiat birligi inancina sahiptir bu
diisiince de bizi vahdetiviicut anlayisina degil, vahdet-i mevcut anlayisina
gotirmektedir. Vahdet-i mevcuda gore Tanri, tabiatin kendisidir. Tabiattan baska bir
gerceklik s6z konusu degildir. Ayrica vahdet-i mevcutta Tanr ile varligi bir kabul eden
ittihadiye gortisii vardir. Oysa vahdetivicut ittihat ve hulul anlayisina karsi
cikmaktadir (Unver, 2009: 541).

Panteizmde bircok varlikta bircok ruh oldugu savunularak cok tanriciliga
gonderme yapilir ancak vahdetiviicut, birgok varlikta tek bir ruhu gérmeyi ifade eder.
Paganizm tenzih anlayisiyla yaratici-alem iliskisini yok sayarken, vahdetiviicut tesbih
anlayisiyla yaraticinin her seyde ve her yerde oldugunu savunur. Diger bir nokta ise
vahdetiviicut anlayisinin dini kaynaklara dayandirilmasidir. Vahdetiviicut anlayisi bu
nedenle yalnizca akillar kavranabilecek bir goriis degildir, dini tecriibelere ve kalbi
hislere dayandirilarak agiklanir. Oysa panteizm Budistler, Brahmanlar arasinda dini,
Yeni Eflatuncular, Hegel, Spinoza gibi felsefeciler tarafindan da felsefi bir meslek
olarak kabul edilmis ve temeli mantiki nedenlere dayandirilmigtir (Erdem, 1990: 94).

1.3.3.  MUrit-Miirsit:

Miirit, isteyen ve irade sahibi anlamlarma gelmektedir. Tasavvufta Allah’a
ulagmay1 arzulayan bu yolda bir seyhe ihtiya¢ duyan kisi i¢in kullanilmistir. Kendini
miirgidin ve yaraticinin eline teslim eden kisidir. Mirsit, uyaran kisi ve rehber
anlamima gelmektedir. Tarikat liderleri igin kullanilan bir kavramdir. Tarikatin
kurallarin1 ve yontemlerini aktaran fena makamina erismis kisidir. Esasen dogru
miirsit Hz. Peygamber’dir (Cebecioglu, 2005: 245). Diger tiim miirsitler, miiritlerine
Hz. Muhammed’in yolunu 6gretmeye c¢alisirlar. Kur’an’daki: “Haberiniz olsun ki
Allah’n velileri i¢in higbir korku yoktur. Onlar takvaya ermis olanlardir. Onlar i¢in
diinya hayatinda ve ahirette miijdeler vardir.”'° ayeti indiginde Hz. Muhammed’e bu
velilerin kimler oldugu sorulunca “Onlar o kisilerdir ki goriildiiklerinde Allah anilir,
onlar1 gorenler ise Allah’1 hatirlar.” seklinde buyurmustur (Altiparmak, 2005: 39).

Seyrisullk kavrami tasavvufta miridi terbiye etme yolunu ifade eder ve
tasavvuf yolunda ilerlemek isteyenler i¢in sarttir. Tasavvuf bir yolculuktur. insanmn
kendi nefsine sahip ¢ikmay1 6grenmesini saglayan soyut bir yolculuktur. Bu suregteki
iliski usta-cirak iliskisi ile de agiklanabilir. Ogreten kisi, seyh miirsit; dgrenen ise mirit
(salik) tir. Mrit dilerse kendi seyhini secebilmektedir. Murit seyhini sectikten sonra

® Tabiattaki varliklarda bir ruh oldugu inanci. Ayrint1 igin bkz: (Erdem: 1990: 7).
0Yunus suresi 62. Ayet
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seyh de mdiride onay verirse tarikata kabul edilir. Sonrasinda miridin kendisini
ustasinin ellerine birakmasi1 gerekir. Sufiler igin bu sturecteki en 6nemli kavram
“teslimiyet”tir. "Mdrit, mirsidin elinde, gassalin elindeki 6lu gibi olmalidir."
(Cebecioglu, 2005: 245). Teslimiyet tam olarak saglanamadigi durumlarda miiridin
akli karisabilir ve kisi yanlis yollara sapabilir. Miirsidin yontemi mduride gore
degiskenlik gosterebilir. Bu egitim siireci miiridin manevi olgunluga erismesiyle son
bulur. Bu egitimin son bulusu miirsit olan sayginligi da arttirir. Egitimini tamamlayan
miirit, mirsitlik makamina erisir ve bagka miiritlere egitim vermeye baslar. Herkes
egitimini tamamlayip miirsit olacak diye bir kaide de s6z konusu degildir.
Mutasavviflarin goziinde her sufi miirsit olamamaktadir. EbG Said, miiritleri i¢in on
kural koymustur ve bu kurallar diger dergah kurucular1 tarafindan da 6rnek alinmistir:

- Mirit temiz giyimli olmal1 ve daima abdestli gezmelidir.

- Dedikodu yapmak, bos muhabbet etmek icin kutsal yerlerde oturulmamalidir.
- Namaz mimkiin oldugunda cemaatle bilhassa da saliklerle kilinmalidir.

- Kur’an’da da tavsiye edilen vitir namazi kilinmalidir.

- Mdridin tévbesi safak vaktinde olmalidir.

- Mirit gin agarirken Kur’an okumali ve hava aydinlanana kadar
konusmamalidir.

- Miirit aksam ve yats1 namazlar1 arasinda zikirle mesgul olmalidir. Seyhinin
onerdigi virdi zikretmelidir.

- Miirit, yoksullara, aglara yardim etmeli, onlara bakmalidir.
- Mirit yalniz yememelidir.

- Mirit seyhinden izin almadan ortaliktan kaybolmamalidir (Schimmel, 1999:
259).

Tasavvuftaki mirit-miirsit iligkisi bircok dinde gelistirilmistir. Bu iliskinin esas
sebebi halka ulagabilmektir. Tasavvufun temelinde olan bu iliski ayn1 zamanda
tasavvuf diislincesinin tarih i¢inde var olabilmesini de saglamistir. Miirsit, miiridin
ruhani agidan yukselebilmesine set kuracak durumlari 6nleyecek bir disiplin olusturur.

Tasavvuf ehline gore insan iki defa dogar: birincisi anne baba araciligiyla
diinyaya gelmesi, ikincisi manevi alemle temasa gegmesi. Melekiit alemine gecis
stirecinde kisi, kendisini egitecek bir ustaya yani miirside ihtiya¢ duyar. Miirsit miirit
i¢in biyolojik babasi kadar parcasi olur. Miirsidinin 6zelliklerini tagimaya baslar. Hz.
[sa’ya atfedilen bir rivayete gore “Ikinci dogumu gergeklestiremeyen insan, semanin
melek{tuna yiikselemez.” (Altiparmak, 2005: 38).
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1.3.4. Ask-Vuslat:

Ask, kisiyi yaraticiya ulastiran gilictiir. Ask beserden 6grenilmez, Allah’in
insana bagisidir (Kartal, 1998: 692). Sufiler tarafindan hissedilen ask, sahsi ve
varolussal guclu bir taahhdttir. Onlara gore ask 6grenilebilecek bir is degil yaraticinin
bir etkinligidir. Hallac’a gore ask, ezeli ve ebedi bir tanrisal liituf olup imandan bile
yiiksek bir konumdadir. Allah’in “bilinmek isteyen gizli bir hazine” olmas1 Allah’in
sevme ve sevilme arzusundan ortaya ¢cikmistir (Schimmel, 2001: 155). Ibnii’l-Arabi’ye
gore ask, sevginin son asamasi, varligin esas1 ve yaratilis sebebidir. Insani etkisi altina
alir (Soysaldi, 1998: 188). Ask Kur’an’da gegen bir kelime degildir ancak “mahabbet”
kokiinden tiiremis kelimelerle yaratilanin yaraticiya, yaratanin da yaratilana olan
sevgisi ifade edilir.!* Tasavvufta Allah sevgisini ifade etmek icin kullanilan “Allah’a
asigim”? sozleri kimi taraflarca asirilik sayilmis ve hosgorii ile karsilanmamustir.
Arastirmacilar agk1 iki grupta incelemektedirler: 1. Hakiki (ilahi) 2. Mecazi (insani)

Ask kavrami bu tasnife gore incelendiginde soyle agiklanabilir: Allah, alemleri
sevgi ile var etmistir; yaratilan her sey de Allah’tan bir iz tasidigi icin ask da
yaratilanlarda mevcut olan bir izdir. Oyle ki bu kavram Turk Edebiyati’nda
beseriyetten ziyade ilahi bir durumu ifade i¢in kullanilmigtir.

“Asiklarin istedigi (ask) sarabidir.

Masukuna kavusmak i¢in asigin cigeri yanmaktadir.

(Onlarin) ruhlarinin gidasi (ettikleri) feryat figandir.

(As1gm agzindan) (bir) ah ¢iksa, yedi iklim yere gecer.” (Tulum, 2019: 135)

Ahmed Yesevi, Tiirk Mislimanliginin ve sufilik geleneginin ilk saliklerinden
olmasi nedeniyle Tirk tarihinde 6nem arz eden bir isimdir. Yesevi, Divan-1
Hikmet’inde sikca zikrettigi ask kelimesi, tasavvufun en 6nemli kavramlarindandir.
Yesevi'nin esin kaynag1 Allah’1 gazabi ve korkusundan degil, sevgi ve cezbe dayal
bir anlayistan gelmekteydi (Ocak, 1996:33). Mutasavviflar i¢in Allah evreni de
kendine duydugu ask nedeniyle yaratmistir (hubb-i zatl). Allah, mutlak varliktir.
Mutlak varlik da mutlak giizelligi ifade etmektedir. Allah bu mutlak giizelligi gormek
ve gostermek i¢in diger varliklart yaratmistir (Tulum, 2019: 89). Tasavvuf ehli de
Allah’a kalp ve ask yoluyla ulasmay1 hedefleyen kisidir.

Sufiler sevginin derecelerini su sekilde ifade etmektedirler: 1- Meveddet:
Ozlem duyulan sevgi 2-Heva: Siirekli aglatan sevgi 3-Hillet: Tam dostluk iceren sevgi
4-Muhabbet: Kotii huylardan arindiran sevgi 5-Sagaf: Kalbi delen sevgi 6-Hulyam:
Delirten sevgi 7-Valeh: Sevgi sarabini tattiran sevgi 8-Ask: Sevgilide yok olma hali
(Soysaldi, 1998:189).

Mutasavviflarca “Tasavvuf cdn-1 canan can-1 cnan olmaga” seklinde bir ifade
vardir. Cananin cani; sevgilinin ruhu yani sevgilinin sevgilisi olmaktir. Tasavvuf,
yaraticinin sevgilisi, ruhu olmaktir. Allah Kur’an’da “hubb” kokinl yani sevgi
kokuni kullanir: “Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin.

11 “BEger Allah’1 seviyorsaniz bana tabi olun, Allah da sizi sevsin” Al-i Imran 3/31. “Rabbinizden
bagislanma dileyin, sonra ona tévbe edin. Siiphesiz Rabbim ¢ok merhametlidir, ¢cok sevendir.” Hid,
11/90.

2 Ebu'l-Huseyin Nuri (Ol. 295/908). Ayrint: igin bkz. (Kara, 1992: 43).
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Kelime anlami sevgiliye kavusma olan vuslat, tasavvufta mutlak varliga
ulagma, varliginda yok olma anlamlarinda kullanilmaktadir. Tasavvufun 6nde gelen
isimlerinden Mevlana, diger insanlara korkutucu gelen 6liim kavramini1 dahi vuslat
yani yaraticiyla bulusma olarak tanimlamaktadir. Onun i¢in 6liim sebiarus yani ebedi
hayata, sevgiliye kavusmadir (Arslanoglu, 2000:12). Sufi, Allah’a gergek bir ask ile
yaklasirsa Allah o kula daha ¢ok yaklasir ve kul ile Allah arasinda manevi bir kavusma
gerceklesir. Tipkt Hz. Muhammed’in miraca yiikselirken Allah’in da kuluna karsi
nlizul etmesi gibi (Karadas, 2018:183).

1.3.5. Fena-Beka:

Avyetler, hadisler baz alindiginda'® uyulmasi gereken en énemli hususun
insanin diinyevi hayattan ziyade ebedi hayata, baki olana c¢aba sarf etmesi oldugu
gorulmektedir. Bu diisiince sistemi tasavvuf ehlilerini etkilemis ve fena-beka
kavramlarimin ortaya ¢ikmasini saglamistir (Altintag 1986: 16). EbG Said el-Harrdz’in
(6.277/890 [?]) fena ve beka kavramlarimi ortaya atan ilk kisi oldugu iddia
edilmektedir.’* Arapca kelime anlami 6lumltlik, yok olmak, hiclik olan fena kavramu;
diinyevi her seyin sufinin goziinde yok olmasi anlaminda kullanilir. Fena haline
erismek olgunlagmayi ifade eder. Fena kavrami hi¢ligi degil, kulun kendi nefsini terk
ettigi icin Allah’in katinda yiicelmesini kasteder bu nedenle riitbe durumundadir.
Kuseyri’nin tasnifine gore fena makami 3 asamada gergeklesir: “Kulun Kkoti
sifatlarindan fani olmasi, Hakkin sifatlarindan fani olmasi, kulun kendi fenasini
gormesinden de fani olmas1” (Cebecioglu, 2005: 107).

Fena kavraminin zitt1 bekadir. Beka 6lmezlik, kalicilik anlamina gelmektedir.
Bir sufi beka haline ulasamazsa baskalarina yol gdsteremez ve miirsit makamina
erisemez (Kara, 1992: 45)

Ibnii’l-Arabi’ye gore fena- beka makami tasavvufi bir terim degil felsefi bir
kaidedir (Cebecioglu, 2005: 108). Fenafi’llah makami da “6lmeden Once 6lmek”
kavramu ile ifade edilmektedir. EbGi Said Harraz bu kavramlari: “Fena Allah Teala’da
yok olmak, beka ise Allah Teéla ile yeniden ortaya ¢ikmaktir.” seklinde aciklamistir
(Y1ldiz, 2017: 52). Sufilere gore insan-1 kamil mertebesine erismis olan kisi nefse
sirtin1 donmiistiir ve fena haline erigsmistir. Bu riitbede olan bir kisi herkes tarafindan
sevilir ve sayilir. Allah o kiside tecelli eder. Ilk sufilerden Eb( Bekir Sibli (6.334/946)
fena makaminin ehemmiyetini su sozleriyle ifade etmistir:

“Zamanim ebedilesti.
Beni kendinde yok ettin.
Ben her seye kars1 6zgiirlestim.” (Chevalier, 1993: 35).

Sibli’ye gore fena makam sufiyi 6zgiirlestirir. Higlige varma aslinda Allah’la
bir olma yani ezeli olmayi ifade etmektedir. Fena makamina erisim siireci tam bir
arilik, saflik ve vazgecis gerektirir.

13 «“Cinleri ve ingalar1 ancak bana kulluk etmeleri i¢in yaratmigimdir.” Zariyat, 56.
14 Ayrintr icin bkz: (Schimmel, 2001: 73).
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1.3.6. Tevhit-Vahdet:

Tevhit, Arapca birlesmek manasma gelmektedir. Allah’in birligini anlatan
manzum eserler i¢in de tevhit kavrami kullanilmaktadir. Tasavvufa gore bir olan
Allah’tir. Tevhit, tasavvufta Allah’in var olduguna ve tek olduguna inanmaktir. O
hi¢bir seyle benzer degildir. Evvelsiz ve ebedidir. O higcbir varli§a goriinmez ¢iinkii
zamansiz Ve mekansizdir. Mutlak varliktir. Essizdir ve sifatlarla tanimlanamaz
(GOlpmarli, 1969: 74). Tevhit baz1 sufilerce mertebelerin en iist seviyesi olarak da
kabul edilmektedir Vahdet kelime anlami olarak birlik demektir. Sufiler uykudaki
kisiler icin de vahdet kelimesini kullanabilmektedirler. Sufilerce yaygimn olan 2 vahdet
terimi vardir:

Kesrette Vahdet: Kalabaligin iginde dahi Allah’1 anmaktir. Coklukta birlik.

Vahdetler Ask Olsun: Uykudan uyanip abdest alarak diger insanlarin arasina katilan
kisi i¢in kullanilir (Cebecioglu, 2005: 355).

Islamiyet tevhit-vahdet dinidir. Gélpmarl, tevhidin ti¢ derecesinin oldugunu
soyler:

Tevhid-i Ef’al: Gergeklesen her is Allah’1n isidir.
Tevhid-i Syfat: Mevcut bitln sifatlar Allah’in sifatlaridir.

Tevhid-i Zat: Gercek varlik Allah’tir, diger tim varliklar Allah’in varhigiyla zuhur
etmistir (Golpinarli, 1985: 40).

Tevhidi; ilmi tevhid (kitaplardan 6grenilen), suhudi tevhid (Kesf ve ilham ile
Ogrenilen) ve zevki tevhid (Zevk ile algilanan) olarak ele alan arastirmacilar da
mevcuttur.’®

Sufilere gore gercek tevhit Allah’a tam olarak giivenmeyi, kudretine gonulden
inanmay1 gerektirmektedir. Tevhit sufiler icin Allah’tan baska yaraticinin olmadigini
ve evrendeki her seyin Allah’a bagli oldugunu kabul etmektir. Dinsel hayatin hedefi
olarak kabul edilen tevhit, yaratilanin “Allah’in huzurunda iradesiz bir heykel gibi”
olmasidir.

Senal (6. 525/1131 [?]): “Iman hakkinda soyledigin sozler Ibranice de olabilir
Siiryanice de Allah’1 bulma umuduyla aradigm Cabiilka®® da olabilir Cabiilsa da”
sOzlyle tevhidin agiklamasini yapmistir. (Schimmel, 2001: 162).

1.3.7. Menkibe ve Keramet:
Menkibe (¢ogulu menakib), Arapc¢a nekabe (bahiste bulunmak, haber vermek,

isabet etmek) kokiinden tiiremistir. Kelime anlami “Oviintilmesi gereken hayirh is”
olan menkibe ilk dénem yalnizca Hz. Muhammed ve sahabesinin hadiselerini ifade

15 Ayrintr icin bkz: (Sunar, 1978: 79).

16 Cabiilka: Dogunun en dip noktasinda bulunan sufi yolculugundaki ilk asama kabul edilen bin kapili
efsanevi sehir. Cabulsa: Batinin en dip noktasindaki insanin yolculugunun sonu kabul edilen bin kapili
efsanevi sehir.
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etmek i¢in kullanilmistir. Peygamberlerin olaganiistli olaylarina mucize denilirken,
gilinlimiizde tasavvuf ehlilerin bu tarz olaylar1 i¢in keramet kelimesi kullanilmaktadir.
Keramet Arapca bir kelime olup azizlik, kerim, itibar, comertlik gibi birgok anlamda
kullanilmaktadir. Kerametler kevni ve manevi olmak Uzere ikiye ayrilir: kevni
keramet, diinya aleminde ger¢eklesen kerametlerdir (esyay1 hareket ettirme, tabiat
olaylarina miidahale edebilme vs.) manevi keramet ise ahlaki ve ruhani seviyeye
erisebilmeyi ifade eder (Cebecioglu, 2005: 201).

Kerametler, sufilerin gergeklestirmesinin gerekli oldugu hadiseler haline
gelmistir. Kerametlerin velinin giivenilirligini ortaya koyacak, otoritelerini koruyacak
bir mahiyeti de bulunmaktadir. Veli ne denli keramet sahibi olursa miiritler o kadar
¢ogalacak ve miirside kars1 mutlak bir teslimiyet s6z konusu olacaktir. Veli keramet
sahibi olunca egosu oksanmamali, algakgdniilliiliigiinii korumay: basarabilmelidir.
Veli, gosterdigi kerametin insanlar1 yoldan c¢ikarmasina ve kendisine hayran
olunmasina izin vermemeli miimkiin olmadik¢a da bu halleri ortaya ¢ikarmamalidir.
Tasavvufgulara gore bu durum veliye verilmis bir liituf degil aksine onun sinanma
bicimidir. Kibre kapilan kisi varilmak istenen asil noktaya ulasamayacagi igin keramet
noktasi velinin aleyhine de ¢evrilebilecek bir asama olarak goriilmiistiir.

Sufilerin  kerametleri ile farkli din temsilcilerinin gergeklestirebildigi
olaganiistii durumlar benzer goriiliince tasavvufgular bu durumu istidrac kavramiyla
aciklamiglardir. Allah bu gicu sufilere tevazularimi strddrip, siikretmelerini saglamak
icin vermektedir ancak gayrimiislimlerin bu giigle beraber kibir duygular1 kabaracagi
icin onlar1 daha ¢ok kufre strikleyecektir (Ocak, 1992:29).

Ibnii’1-Arabf icin dost kavrami ok mithimdir. Ciinkii ona gére iyi dost insanin
hakikate ermesini saglamaktadir. Tyi dostun ti¢ 6zelligi oldugunu s6yler 1) Keramet ve
halleri 6nemsememesi 2) Yalnizca hakka siginmasi 3) Bilmedigi bir konuda yorum
yapmamasi Ve baskalarinin diisiincelerini dinleyecek kadar alcakgonilllii olmasi
(Karadas, 2018: 43). Bu &zelliklere baktigimiz vakit Ibnii’l-Arabi’ye gore insanin
keramet sahibine cikar iligkisiyle yaklasmamasi ve Allah yolundan sapmamasi
gerekmektedir. Kerametlerin diger insanlar (zerindeki psikolojik sonuglari su
sekildedir:

- Veli keramet gosterdikten sonra halkta korkuyla karisik bir saygi s6z konusu
olmaktadir. Yapilacak bir saygisizlikta, Allah tarafindan cezalandirilacagina
(¢arpilma, 6lme, sinanma Vs.) inanilir.

- Yahut tam tersi bigimde iyi bir davranigta veliden miikafat beklenir (para,
bereket, feyz).

- Dinyada kerametle miikafatlandirilmis bir velinin Allah katinda sdzinin
degeri olduguna inanilip ahiret hayatinda yardimci olunmasi igin veliyi
memnun etme ¢abasina girilir (Ocak, 1992: 8).

1.3.8. Nefs:

Nefs bircok anlama gelmektedir: insan vicudu, akil, kotu bakis, iskence, istek,

murad... Tasavvufa gore nefs insanin hakim olmasi gereken bir duygudur. Nefsine
hakim olamayan kisi Allah’a yakin olamaz c¢unki nefs kotilik arzular. Sufi stllk
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boyunca nefsle miithis bir mucadele icindedir. Bu miicadeleye “en biiyiik cihat”
demislerdir. Nefs; glinahlarin kaynagi olarak goriilmiis, kendi nefsinin derdine diisen
kisinin Allah’la arasinda perde olacagina inanilmistir. Sufiler arasinda “Nefsini bilen
Rabbini bilir” sozii olduk¢a yaygindir. H. Tirmizi’nin tanimina gore “Nefs, hayvani
bir ruhtur kalp ile viicut arasinda bir aracidir.” (Cebecioglu, 2005: 255). Sufiler nefsin
yedi asamasinin bulundugunu séylemektedirler:

Nefsi Emmare: Strekli kétiluk arzulayan nefs (i¢ benlik). Bu asamada vicdandan ¢ok
nefsin sesi hakimdir. Bu asamadan kurtulmanin ilk yolu tdvbe etmektir.

Nefs-i Levvame: Nefsin emirlerine sirt gevirme, uzaklagsmadir. Yapilan hatalardan
pismanlik duymak ve vicdana kulak vermektir.

Nefs-i Mulhime: Nefse karsi diren¢ gosterilebilen asamadir. Ruhu, yaraticidan
uzaklagtiracak her seyi terk etmek (ziiht)tir.

Nefs-i Mutmainne: Dinya malindan el etek ¢ekmis yalnizca maneviyat giizelligini
arzu eden makamdir. Koti Ozelliklerden siyrilip, giizel ahlaka yoénelmektir. Bu
makamin karsiligr “fakr” kavramidir. Fakr, yalniz Allah’a ihtiyag duymak, varliktan
(mal, miilk) styrilmaktir.

Nefs-i Raziye: Kendi iradesinden siyrilip Allah’in iradesine sahip olmus kisidir. Bu
makamin kargilig1 “sabir” kavramidir. Sabir, Allah’tan geleni -ne denli agir bir sinama
olursa olsun- kabul etmektir.

Nefs-i Merziyye: Nefsin Allah’a, Allah’in da nefse razi oldugu asamadir. Bu makamin
karsiligr “tevekkiil” kavramidir. Tevekkiil, kalp amelidir. Allah’in her seyin iistiinde
bir varlik oldugunu kabul edip kendini yaraticiya birakmak, gassalin elindeki 6lii gibi
olmaktir.

Nefs-i Kamile: Son durak olup kendini gerceklestirme asamasidir. Bu makamin
karsilig1 “riza” kavramidir. Kendini yaraticiya goniilden adama ve yliksek bir tatmin

duygusu yasamadir. Sufi yolu sikintilarla dolu oldugu i¢in bu yol “riza yolu” olarak
adlandirilmistir (Tokur, 2013: 156-159).

“Giizel asik cevrimizi
Cekemezsin demedim mi?
Bu bir riza lokmasidir
Yiyemezsin demedim mi?”
Pir Sultan Abdal (Cakir, 2009: 80)

Nefsi kirmak igin sufiler taliblere halk tarafindan azarlanmalari igin
dilenmelerini buyurmus Kibirlerinin kirtlmasin1 saglamaya caligmislardir. Bagdat
sufilerinden Nuri, nefsini terbiye edebilmek icin Dicle etrafinda aslanlarin yasadig
ormanlarda bir sure kalmistir. Aslandan oldukga korkan Nuri, iggudistnun Gstesinden
gelmek i¢in bu yolu izlemistir (Schimmel, 2001: 79). Kaygulu Halil Efendi’ye gore
nefse boyun egen kisi: Zulme meyilli, bencil, kendini begenmis, tembel olur, ilim
meclislerinde bulunmaktan sikint1 ilim 6grenmekten utang uyar, dalalete diiser ve bos
islerle ugrasir (Reis, 2002: 21).
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1.4. Tasavvufta Makamlar, Mertebeler ve Ortak Kurallar:

XI. Yiizyill sonrasinda tasavvuf bazi sufiler sayesinde belli bir dizen
cercevesinde islemeye baslamistir. Bu isimler 6ncelikle zikri ve Kur’an okumay rutin
hale getirmislerdir. Dergah, tekke ve zaviye kurumlar1 agilmis; tarikatlar
olusturulmustur. Bu sayede tasavvuf yaygilasmistir (Y1lmaz, 2017: 138).

Velilikte hiyerarsi s6z konusu oldugu bilinmektedir ancak tasavvuftaki
makamlar agisindan ortak bir goriis birligi olusmamustir. Ibnii’l-Arabf, wvelilik
makamlarinin alti tane oldugunu savunmustur makamlar stten asagi olarak su
bicimdedir: Kutublar, imamlar, evtadd, ebdal, nukabd ve niiceba. Goldzier ise
makamlar1 sdyle one siirmiistiir (istten alta): Kutb, imaman, Evtad, Efrad, Abdal,
Niiceba, Nukaba, Asaib, Mifred(n, Recebiyyln (Ocak, 1992: 4). Kadir Ozkdse
tasavvuf egitimindeki riitbeleri su sekilde siralar:

Salik, Murit, Talip, Muhip: Insan-1 kdmil olma yolundaki ogrencidir. Tasavvuf
yolunda seyhine iradesini teslim eder. Tarikata girmeyen sadece seyhin sohbetini
sevdigi i¢in seyhe yardimci olan muhibler de vardir bunlara muhib/sempatizan adi
verilmektedir. Miirit olmak isteyen 6grencilere talib denilmektedir. Talib kendisine
terbiyeyi verecek seyh arar bazen bu kisiyi riiyasinda da goriir. Seyh de arzularsa
kendisini tarikata kabul eder ve manevi yolculuk baslar.

Seyh ve Halife: Tarikata giren kisileri yetistiren ve denetleyen kisilerdir. Miiritler
cogunlukla tek miride baghdir ancak baska seyhlerin sohbetlerinden yararlanabilirler.
Seyh de miridi diledigi bicimde terbiye eder. Murit hangi seyhten etkilenerek
seyriisiilik yoluna girmeye karar verdiyse o seyhin ashabi olarak kabul edilir. Halife
ise vekil olan kisi anlamina gelmektedir. Halife, seyhin; insan-1 kdmil yetistirmeye
uygun gorip gorevlendirdigi kisidir. Halifeye seyhi tarafindan miirsitlik
yapabilecegini ifade eden mihurli bir vesika verilir buna hilafetndme/ icazetndme adi
verilmektedir.

Pir ve Pir-i Sani: En iist mertebedir. Tarikat kurucularina verilen unvandir. “Sahib-i
Tarikat”, “Tarikatin Banisi”, “Tarikatin Miiessisi” kavramlariyla da anilir. Seyhin
Olimiinden sonra tarikat: tecriibeli halifesi (ikinci bani) devralir. Tarikati sistemli bir
hale getirir. Bazen tarikatlarin farkli bolgelerde subeleri de agilmaktadir. Sube kuran
miirside “kol-bas1” ad1 verilmektedir.

Tarikatlardaki dereceler konusundaki bir diger goriis su sekildedir:

Talip: Tarikata mensup olmak isteyen kisi. Tarikata girip giremeyecegi karari seyh
tarafindan verilir.

Mirit: Tarikata giren seyhe bagl olan kisidir. Bu siiregte miiridin tam bir teslimiyet
gostermesi gerekir. Zikre ve rabitaya uymasi gerekir tek talebi Allah’a kavusmak
olmalidir. Miiridin ulagmak istedigi haller “on makam” olarak adlandirilmaktadir: 1.
ToOvbe, 2. Zuht, 3. Tevekkil, 4. Kanaat, 5. Uzlet, 6. Araliksiz zikretmek, 7. Allah’a
donmek, 8. Sabir, 9. Murakabe, 10. Riza (Yilmaz, 2017: 136).
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Salik: Manevi terbiye yoluna girmis miirittir. Siilikun (yolculuk) birgok derecesi
vardir: Seyr Ilallah (Allah’a), Seyr Fillah (Allah’ta), Seyr Maa’llah (Allah ile), Seyr
Ani’llah (Allah’tan)...

Vasil: MUrit igin son asamadir. Fenafillah (6lmeden 6nce 6lmek)’tir.

Halife: Seyhin vefati durumunda yerine gegecek kisidir. Bu kisiler seyhe riya yoluyla
bildirilir.

Seyh: El almis kisidir. Icazeti vardir ve dergah acabilecek konumdadir. Silsileye
dahildir.

Pir: Tarikat kurucusudur. Seyhe el ve icazet veren kisidir (Tatlioglu, 1009: 119-120).

A.Schimmel, Tirmizi’den itibaren olusan veliler hiyerarsisinden séz ederek
sOyle bir gerceve ¢izmistir: En yliksek asama, Kutb (Eksen, kutup) veya Gavs (yardim)
ad1 verilen kisidir. Kutb, li¢ nukaba, dort evtad, yedi ebrar, kirk abdal, {i¢ yiiz ahyar,
dort bin gizli veli ile sarmalanmustir. Riizbihan Bakli de yine hiyerarsik bir olusumdan
soz ederek: Kalpleri Adem’inkine benzer Ug yiizler, Musa’ninkine benzer Kirklar,
[brahim’inkine benzer Yediler, Cebrail’inkine benzer Besler, Mikail’inkine benzer
Ucler ve Israfil’inkine esit olanlar bigiminde ifade etmistir (2001: 215).

Ibnii’l-Arabi, mutasavviflarm kesif ehli olabilmesi icin egitimi gerekli
gormektedir. Kesfi bilgi icin i¢ ve dis olarak iki sartin yerin gelmesi gerekir. Dis sartlar
el, ayak, dil, kulak, g6z gibi uzuvlari haramdan korumaktir. i¢ sartlar ise kotii
diisiinceden arinmak, c¢ile doldurmaktir. Kalbi temizlemek; zikirle mesgul olarak,
Kur’an okuyarak, nefse yenik diismeyerek gergeklesir. Allah, bu sartlar1 gergeklestiren
sufiye kapiy1 agar (Karadas, 2018: 93).

1.5. Tasavvufun Kaynagi

Tasavvufun hangi kaynaklardan beslendigi hakkinda birgok goris ileri
atilmistir. Savunulan genel diisiince tasavvufun Islamiyet kaynakli olmasidir fakat
tasavvuf, diger inang sistemleriyle de kiyaslanmis ve ortaya ¢ikarilan benzerliklerle
cesitli sonuclara ulasilmaya calisilmistir. Karsilagtirilan inang sistemleri icinde
Tirklerin kabul ettigi eski dinler de mevcuttur. Manihaizm, Budizm, Hristiyanlik,
Yahudilik, Antik Yunan felsefesi sistemleriyle tasavvufun iliskisi mistik ekoller
cercevesinde incelendiginde tasavvufun bu dinlerin etkisiyle olustugu diisiincesi
ortaya atilmustir.

Bilhassa sarkiyatci arastirmacilar tarafindan tasavvufun kokeninin Islam
disinda aranmasi gerektigini savunmuslar. Hristiyanlik, gnostisizm, Fars ve Hint
mistisizmi ya da Yeni Eflatunculuk etrafinda sekillendigini belirtmislerdir (Ongéren,
2011: 124).

Tasavvufun kaynagmin Yunan, Bizans, iran, Hint gibi kiiltiirlere dayandigin
diisiinen Stnniler, tasavvufu Islam diisiincesine uygun bulmaz hatta bu durum taraflar
arasinda tartismalara neden olur. Ibnii’l-Arabi’nin diisiinceleri nedeniyle de kelam,
hadis, fikih yolundan giden kisiler tarafindan reddedilen tasavvuf; Gazzali sayesinde
mesrulagsmistir (Altintas, 1986: 13).
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Araplar mistik diisiince acisindan yetenekli sayilmazlar bu nedenle tasavvuf
anlayisi farkl1 bir bolgede ortaya ¢ikmus olabilir. islam felsefesinin gelisim bélgesi ise
fran kabul edilir. Tasavvufun mensei ile ilgili goriisler su sekildedir: Nicholson, Hint
ve Antik Yunan; Blochet, Dozy ve Von Kremer Hint-iran; A. Palacios, Hristiyanlik;
L. Massignon, Islamiyet kaynaklari iizerinde durur; Brown Sami tasavvufu bir dine
kars1 tepki olarak gorir (Gungor, 2004: 41).

Kimi arastirmacilar da tasavvufun Anadolu’da olusan bir halk sufiligi gelenegi
oldugunu savunmaktadir. Bu gelenegi Atalar kiiltii, Evliya kiiltii gibi Eski Tiirk inang
sistemine baglamaktadir. Eskiden ozan-kam olarak adlandirilan isimler Islamiyet ile
dervis, seyh, miirsit olmustur. Halk Islam’1i; Bektasilik, Alevilik, Kalenderiler,
Yeseviler vd. ile tasavvufi organizasyon haline biirinmiistiir (Artun, 2011: 73).

Koprulu, Tasavvuf anlayisinin Miislimanligin ilk yillarinda mevcut olmadigini
daha sonra Iran, Yunan, Hint, Hristiyanlik ve ¢ogunlukla Islamiyet etkisiyle artan
tasavvuf mesleginin tum Islam tilkelerini sardigini ifade eder (2017:63).

1.5.1. Tasavvufta Hinduizm ve Budizm Etkisi

Hinduizm ve Budizm farkli dinler olsa da ikisi de Hint bdlgesinde ortaya
¢ikmigtir. Hinduizm Hintlerin milli dinidir, Budizm ise dinden ¢ok felsefe olarak
nitelendirilen evrensel 6zelliklere sahip bir anlayistir. Tasavvufun yabanci mensei
konusunda yapilan bolgesel incelemelerde Hinduizm ve Budizm inanglarini bir kabul
eden arastirmacilar da mevcuttur. Bu nedenle iki dini goriisii ayn1 grup altinda
incelemek daha uygun bulunmustur.

1.5.1.1. Hinduizm:

Hint mistisizmi diger iilkelerin inang¢ sistemine nazaran daha eski bir tarihe
sahiptir. 1 Hintlerin Vedalar, Brahmanalar, Aranyakalar, Upanisadlar olmak iizere
genis bir kutsal kitap koleksiyonlar1 mevcuttur. En eski kutsal kitaplar1 Veda’ya gore
ezeli ve ebedi bir yaratici vardir. Bu yaraticiya Brahma adi verilmistir (Sunar, 1975:

20).

Brahma tim evrenin bir vicutta birlesmesidir, mutlaktir. Brahma
diisiiniilemez, goriiniisii yoktur, her seyin sifatin1 olusturandir. Hinduizm’de {i¢ suret
mevcuttur:

Brahma: Varligin yaraticisi
Vishnu: Varligin koruyucusu
Siva: Varligin 6ldaricusi (Sunar, 1975: 21).
Mogol istilas1 doneminde Turk kokenli Yesevi dervisler XIII. yiizyillda Kesmir

vadisinden baglayarak Hindistan bolgesine ilerlemislerdir. XIV. yiizyildan itibaren
Hintli sufilerde Iran etkileri cogalmistir. Yesevilik etkisi de Hint sufilerinde ayin ve

17 Upanisadlar Hinduizm’in bilinen tarihi yaklasik otuz bes asirdan daha fazla bir zaman dilimini
kapsar. Bu yoniyle Hinduizm, yasayan en eski dinlerden biri olma 6zelligine sahiptir.
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erkan yontemleriyle kendini gostermistir (Ocak, 1996:41). Vahdetiviicut kavrami ile
Hint felsefesinin Vedanta Ogretisi arasindaki ortak noktalar arastirmacilar tarafindan
Islam ve Hindu diisiinceleri arasinda iliski kurmaya ¢alismistir ancak bu durum ehli
siinnet tarafindan kuskuyla karsilanmistir. Tasavvufun Hint 6gretilerinden gelen bir
gOriis oldugu diistincesi V. Kremer, P. Dozy gibi aragtirmacilarla baslamis ancak ilk
donem arastirmacilar M. Horten’in detayli agiklamalar1 dahil olmak tizere bu iliskiyi
saglam kanitlarla sunamamistir (Schimmel, 2001: 374).

Hinduizm’de insanin nefsi Brahma’nin nefsidir. Bu anlayis ile vahdetiviicudu
(varligin  birligi) benzeten arastirmacilar, tasavvufun kaynaginin Hinduizm
olabilecegini savunmuslardir. Ancak Giizel’e gore Hint inancinda mevcut olan siidar
ve tenasiih anlayiglarina gore ruh 6lmez yalnizca sekil degistirir. Ruh bir bedenden
farkli bir bedene gecis yapar. Vahdetiviicutta ise Tanri1 sifatlart evrende farkli
bicimlerde tecelli eder. Bu nedenle iki diisiince sistemindeki zuhur etme anlayislari
birbiriyle uymamaktadir (2003: 352).

Zikri de Yoga-Tantra ile benzeten aragtirmacilar iki sistemin fonetik ve fiziksel
baglantilarm oldugunu ifade etmektedirler.® Bazi rivayetler Hintli sufilerin zikir
esnasinda bazi uzuvlarimin bedenlerinden ayrilarak tek tek Allah’1 zikretmesinden
bahseder. Bu durum Samanlar i¢in de sdylense de Hint sufileri i¢in sik anlatilan bir
hikayedir (Schimmel, 2001: 188). James William Graham, Hint ve tasavvuf iliskisini
tecelli ve sudlr agisindan benzetmistir. Tasavvuf ile Hint mistisizmi arasindaki
ortakliklara BirGini’nin Tahkiku ma 1i’1-Hind isimli eserinde ulasilmistir. Ali S&mt en-
Nessar ise bu eserdeki goriisleri inceleyip, yanitlamistir (Ong6ren, 2011: 124).
Kremer’e gore zikir usulinde ve nefes alip verme seklinde de Hintlilerin payi
bulunmaktadir (Cubukcu 1960: 107). Tasavvufa gore alinan her nefes degerlidir ¢link
o0 esnada Allah zikredilir. Yogada da zikirde oldugu gibi nefes denetimi soz konusudur.
Yogaya gore de nefes enerjiyi, ruhen dinginlesmeyi, bedenen temizlenmeyi ifade eder.

Bazi sufilerin genel olarak bitki yemeyi tercih etmesi nedeniyle tasavvufun
kelime kokeninin ¢ol bitkisi anlamina gelen “sifane” kelimesine dayandirildigini ifade
etmistik. Sufilerin vejetaryenliklerinin sebebi etin nefsi costuran bir yani oldugunu
diisinmeleridir.  Cunki dogadaki ot yiyen hayvanlarla et yiyen hayvanlari
karsilagtirdiklarinda ot yiyen hayvanlarin daha sakin, uysal olduklarini gérmiislerdir.
Hindu cilecilerinin Inek etini kutsal kabul etmesi sebebiyle et tiiketmemesi de sufilerin
bu 6zellikleriyle benzerdir.

Hirka ve tespihin Islam tasavvufuna Hint etkisiyle girdigi savunulmaktadir.
Goldziher, tarikatlarda miiridin cemiyete girerken diinyadan koptugunu ifade eden
hirka verme olayinin Hintlilerden alindigini iddia eder.

1.5.1.2. Budizm:

Turklerin inan¢ anlayislarini i doneme ayirmak yanlis olmaz: Samanizm,
Manihaizm-Budizm, islam (Giizel, 2003: 30). Budizm ilk defa IL-III. yiizyillarda
Dogu Hunlar1 arasinda goriilmiis olsa da 6zellikle Uygurlar, Budizm’in etkisinde
kalmiglardir. Bu donemde Altun Yaruk, Sekiz Yikmek, Irk Bitig gibi dini-tarihi

18 |_. Massignon Hint tesirinin zikir metotlarinda karsimza gikabilecegini ifade eder. Ayrintili bilgi
icin bkz: (Glingodr, 2004: 43).
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eserler ortaya koymuslardir. Budistlerin kutsal kitaplar1 Ug Sepet adi verilen Sutralar,
Biyanalar ve Abdidharmalar’dir (Ocak, 2002: 82).

Budizm dinden ziyade felsefi bir yaklasim olarak da kabul edilir. Yaratici,
tapilacak varlik anlayis1 Budizm’de yer almaz. Buda olarak bilinen Prens Siddhata’nin
35 yasinda aydinlanma yasamasiyla ortaya c¢ikan ve insanlarin gercek mutluluga
erismesini saglayan bir yagsam bi¢imidir. Budizm’e gore insan diiriist olursa, kimseye
zarar vermezse, hirsizlik yapmazsa, dinyevi zevklerden uzaklasirsa Nirvana’ya
erisebilmektedir. Tenasiih inancina gore de varliklar Nirvana’ya erisinceye kadar
farkli bedenlerde tekrar diinyaya gelmektedir (Artun, 2011: 12). Ancak Nirvana’ya
ulagilirsa yeniden dogus gerceklesmez.

Goldziher, tasavvufi menkibeler ile Budaci hikayeler arasinda benzerlik
olduguna parmak basmistir. Ancak veli kerametleri her dinde ve her bolgede aynidir
(Schimmel, 2001: 30). Tasavvuf inancindaki fena anlayisi -muridin kot huylarini yok
edip iyi huylar kazanmasi- ile de Nirvana ile benzer bulunmaktadir (Glingor, 2004:
43). Bu goriis H. Ritter ve Nicholson tarafindan reddedilmis ve Nicholson
diisiincesinde, fena-beka kavramlariin bir kabul edildigi i¢in Nirvana diislincesine
nazaran olumlu bir tavir ifade ettigini savunmustur. Giizel’e gore de fena kavramina
erisen sufinin isi heniiz yeni baslar. Fenafillah ile temizlige erisen ruh yaraticiya ve
diger sufilere hizmet etmek icin hayata geri doner (2004: 155). “Fena” Allah’ta yok
olmak iken “Nirvana” kotuliklerden ve tim zararli eylemlerden uzak durmaktir.

Buda’nin 21 yagindan sonra evini, ailesini terk ederek alti sene boyunca cile
cekmesi ve sonrasinda aydinlanma yasamasi ile tasavvuftaki cile anlayisi arasinda
benzerlik kurulmaktadir. Tasavvuf anlayisina gére hemen her tekkede birkag cile
hicresi bulunmaktaydi bu hiicrede sadece seccade, Kur’an, post bulunurdu. Cile sureci
su sekildeydi: seyh, dervise abdest aldirarak dua ile bu hiicreye sokar Fatiha okur ve
kapiyr kapatip giderdi. Dervis bu odadan 40 giin boyunca elzem durumlar disinda
¢ikmaz ¢ikarsa da kimseyle konusmazdi. Ciktiktan sonra hislerini ve gordiigii riiyalar
seyhe anlatirdi, adina da bir kurban kesilirdi (Cebecioglu, 2005: 74). Cile anlayisi
hizmet anlayis1 iginde degerlendirilir ve nefis terbiyesi igin gerekli gorilen bir
ritteldir.

Budizm igin gorulen varliklar hayal (maya) den ibarettir. Budistlere gore insan
oldiirmek, ¢almak, zina yapmak, yalan sdylemek, sarhos edici maddeler kullanmak
yasaktir. Insanlar bilgili, diiriist, sabirli, sefkatli olmalidir ve sadaka vermelidir (Sunar,
1975: 33).

Budizm, Brahmanizm gibi baz1 dinlerde bedene eziyet vererek ruha terbiye
verilecegi ve ruhun temizlenecegi goriisii vardir. Ruh ancak bedenin arzularindan
kopunca yaraticinin katina yiikselebilir (Erol, 2015: 146) Tasavvuf da diinya malinda
g0zl olmayanlarin cennete kavusacagi goriigiinii savunan kisilerin inang sistemini
olusturmaktadir.

1.5.2. Manihaizm:
Mani dini, Mani (216-277) tarafindan Zerdistilik’e tepki olarak kurulmus,

Budizm gibi evrensel nitelikler tasiyan bir inang sistemidir. Mani dini, zitliklar tizerine
kurulu bir anlayis benimser. Manihaistlere gore dunya, iyiligin ve kotiligin
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birlesmesiyle ortaya ¢ikmustir. Karanlik-aydinlik, nur-zulmet, madde-ruh gibi zit
prensipler barindirir. Tiirkler arasinda Uygurlar tarafindan kabul edilip Bogii Kagan
ile resmi din olarak benimsenmistir (Artun, 2011: 14). Manihaizm, Anadolu
Hristiyanligi, Orta Dogu Islam heterodoks birliklerinde énemli roller oynamustir. III.
yiizylla degin Dogu Anadolu’da Hristiyanligi oldukca etkilemis ve mezheplerin
cogalmasinda etkili olmustur.*®

Manihaizm i¢in evrende hayir ve ser olmak iizere iki ilke vardir. Bu ilkeler
evrende birbirine karigmigtir. Kurtulus ise hayrin serden ayrisarak tekrar eski yerini
almasiyla gerceklesecektir (Giizel, 2003: 30). Hayir (1s1k) Tanridir, kraldir ve bes
ozellige sahiptir: Sevgi, iman, vefa, yardimseverlik, hikmet.

Zerdiistlik ve Manihaizm dinlerinde kabul edilmis olan zithigin miicadelesi,
tasavvufa etki ederek run-madde miicadelesine doniismiistiir. Isik diinyasindan gelen
ruh, karanlik alemdeki bedene hapsolmustur. Bu diisiince agisindan baktigimizda
madde seytani bulunurken ruh tanrisallig1 ifade eder. Bu miicadele de ancak kiyamet
giinii son bulacaktir. Kiyamet zamani1 Tanr1 katinda zithgm birlesmesi tasavvuftaki
vahdetivicut anlayisi cagristirmaktadir. Richard Hartmann, Mani edebiyatinda hak ve
sidk kelimelerinin kullanimini fazla buldugu igin tasavvufun eski iran dinlerinden olan
Manihaizm’den etkilendigini savunmustur (Ongéren, 2011: 124). Manihaizm’e gére
1stktan gelen ruhlar tekrar 15132 kavusur. Manihaizm’deki bu anlayis Islamiyet’teki
tevhit inancina benzetilmistir.

Sufilerin tasavvufla biitiinlesen ask anlayisi, onlarin Manihaist diisiinceyi
benimsemekle su¢lanmalarina neden olmustur. Manihaizme karsi olan suglamalar,
kisinin ruhunun tanrisal 1s1k oldugu ve ask sayesinde yaraticiyla kulu birbirine
baglayacag1 goriisiinden kaynaklaniyordu. Schimmel bu goriisii tam olarak kabul
etmese de tasavvufun 6ziinde mevcut oldugunu savunur. Ask kavrami ileri donem
sufileri arasinda evrendeki her seyin i¢inde bir miikemmellik ihtimalinin bulundugu
goriisiine neden olacaktir (Schimmel, 2001:154).

1.5.3. Tslam Felsefesi Isiginda Yeni Eflatuncu (Yeni Platoncu) Etkisi:

Islamiyet’teki felsefi diisiince Yunan felsefe eserlerinin cevrilmesiyle
gelismistir ve IX-XII. yiizyillar1 arasinda ilk eserlerini vermistir. Yunan, Hint, ran
etkileriyle dogan Islam Felsefesi; Eflatun, Plotinus, Aristo etkileriyle gelismistir.
Yunan felsefesi ile Bat1 felsefesi arasinda koprii gorevi gorerek Batiyr etkilemistir.
Felsefenin {ist noktas1 Abbasiler doneminde yapilan ¢eviriler neticesiyle olusmustur.
Ortaya c¢ikan bu 0zgin felsefi anlayis Islam’daki Keldm, Fikih, Tasavvuf
hareketlerinin gelismesine etki etmistir. (Ulken, 1967: 1-17).

Islam felsefecilerin birgogunda tasavvuf meyli mevcut oldugu asikardir ancak
tasavvufu, felsefi bir acidan degil de sistemleriyle ayri tutarak agiklamaya
calismuslardir. 11k Islam filozofu Y@suf el-Kindf (6. 350/961)’ye gore sadece insani bir
bilgi mimkin olabilirdi. Kindi, peygamber kerametlerini ve Tanrisal
olaganiistiiliikleri kabul etmekteydi ancak insan yalnizca kendi zihninin el verdigi
gercekleri kabul edebilirdi. Boylece iki gesit bilgi oldugunu, birinin insani bilgi

¥ VIII. Yiizyilda S. Poul’un kurdugu Paulisyanizm mezhebi, IX. yiizyilda ortaya ¢ikan Thondrakilik
mezhebi gibi. Ayrint1 igin bkz: (Ocak,2002:105).
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digerinin ise vahyedilmis bilgi oldugunu iddia etmistir. Bu diisiince sistemi Islamiyet
ile felsefeyi ortak noktada bulusturmaya g¢alismis ilk isim olan Farabi (6. 339/950)
tarafindan tartisilmistir. Farabi’ye gore varolus bir eylemdir. Farabi sayesinde
Aristoteles’i kavrayan Ibn Sina (8. 428/1037) da Farabi’nin diisiince sistemini devam
ettirmistir. ibn Sind’ya gore varolus yaratilisin sonucudur ve Allah’m hep var olmasi
ilk nods (suddr)’tan kaynaklanir. Tanri-alem iligkisi ilk akildan baska bir sey degildir.
Ibn Sina ve Farabi’nin diisiincelerine ters diisen, en biiyiik Miisliiman filozof kabul
edilen ibn Riisd (6.520/1126)’e gore Tanr bilgisiyle varolus arasinda kesin bir iliski
vardir. Ancak ortak noktada bulustuklari konu, Aristoteles’in “Zorunlu Varlik”
teorisidir. Zorunlu varlik, kendi kendini diisiinen saf akil bir varliktir (Tortuk, 2016:76-
86). Tasavvufun dahilerinden Ibnii’l-Arabi insan zihninin mistik halleri
kavrayamayacagini sdyleyerek Kindi’nin goriisleriyle benzer bir tutum sergilemistir
(Eliade, 2003:154-155).

Islam mistisizmindeki bu diisiince sistemleri Yeni Eflatuncularin suddr
anlayislariyla gelismis ve “Platon’un mikemmel sitesi”’nden esinlenen Farabi,
farkliliklarin gozetildigi ayni amaca yonelen tek bir cemaat olusturma fikrini ortaya
atmistir. Ancak bu disiince Slnniler tarafindan begenilmeyecek ve Farabi’nin
yurdunu terk etmesine sebep olacaktir (Chevalier, 1993: 42).

Yeni Eflatuncu, Helenistik dénemin sonlarinda Plotinus’a ait Enneades? isimli
eserin Abdilmesih b. Abdullah b. Naime el-Himsi’nin tarafindan yapilan cevirisi ile
Islam diinyasinda taninmustir (Senel, 2013: 425). Plotinus’un diisiince sisteminin Yeni
Eflatuncu olarak anilmasinin nedeni Plotinus’un Eflatun’un takipgisi oldugunu ifade
etmesidir (Artun, 2011: 49).

Yeni-Eflatuncu felsefenin kurucusu kabul edilen Plotinus’un sark mistisizmine
meraki vardi. Oyle ki Yunan felsefesi ve Dogu mistisizmi arasinda bir iliski olusturma
cabasindaydi. Iran’a gidip Mitra dini hakkinda bilgi sahibi olmak istiyordu. Mitra
dinine gore 151k en ylice varliktir ¢linkii maddeyi aydinlatir. Tasavvufta da ruhlar bir
nur gibi yaraticidan suddr ederler. Plotinus’a gore evrensel varlik her seyin igindedir
(Ozkose, 2016: 315). Plotinus, icin Bir’den Akil ¢ikar; Akil’dan nefs mertebeleri
olusur (Ulken, 1967: 9). Insanin amaci1 kendinden gegip yaraticiya ulagmaktir. Bunun
icin vecd haline ulagsmak gerekir. Diinyevi her sey gecicidir “mutlak bir” Tanr1’dir
(Senel, 2013: 424). Ruh, Nous (akil) araciligiyla mutlak birlige erisebilir. Bu erisim
i¢in fiziksel diinyayla baglantisin1 kesmesi gerekir. Birlige cekilme gereklidir, insan
tekrar yukaridakine donmelidir.

Ancak bu Yeni Eflatunculuk diisiincesi ile tasavvuf, ibadet konusunda ayrilir.
Plotinus i¢in ibadete ihtiya¢ yoktur. Varlik hicbir seye ihtiyag duymadan yaraticiy
kendinde kesfeder (Giingér, 2004: 45-46). Onem arz eden bircok bilgin isim
tasavvufun gelismesinde Yeni Eflatunculugun etkisinin oldugunu savunmuslardir. 840
tarininde Aristoteles’in Teolojisi isimli eser Arapga’ya cevrilmis ve bu alana ilgi
duyuldugu ve bu felsefi diisiincenin Yakindogu’ya sirayet etigi asikardir (Schimmel,
2001: 28).

20 Bu eser literatlirde “Es Gldcya ve Theologia Aristoteles ” ismiyle anilir ve halk tarafindan Aristo’ya
mal edilmistir.
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Tasavvuftaki marifet kavrami1 da Yunan kaynakl goriilmiistiir (Kartal, 1998:
707). Marifet, Arapca bilgi anlamina gelmektedir. Tasavvufta 4 kap1 mevcuttur:

Seriat: Allah’in Peygamber yoluyla ilettigi ilahi hiikiimleri iceren kutsal bir kanundur.

Tarikat: Insan1 gercege gotiiren ana yoldur. Allah’a adim adim yaklasanlara 6zgu bir
yoldur.

Marifet: Allah’1 zevk ve cezp ile bilmek ve tanimaktir.

Hakikat: TUm gercekleri kendinde toplayan kademedir. Bu kademedeki kisi tim sirlari
asar. Yani gercegi gorur ve Allah ile birlesir (Sunar, 1978: 109).

Bahsedilen 4 kapi da birbirinden beslenir. Bu asamalar Islamiyet’in derinlerine
indikge gelisir. Oncelikle islam dinini dogru yasamak gerekir. Hact Sa’ban Veli 4
kapiy1 su sekilde agiklar: Seriat beden icin, tarikat kalp i¢in, hakikat ruh i¢in, marifet
hak i¢indir (Cebecioglu, 2005: 130). Mevlana’nin tasnifine gore: Seriat bir mum
gibidir yol gosterir, yolda ilerleyisin tarikattir, hedefine ulasmak ise hakikattir (Kara,
2010: 237).

Erman Artun Islam tasavvufunda ad1 gecen Yunan filozoflarimn goriislerini su
sekilde Ozetler:

- Eflatun’a gore varligin temeli ruhtur. Yaratici, evrenin hareket kaynagidir ve
yalnizca bir ruh degil her seyi olusturan akildir da. Evrenin de bir ruhu
bulunmaktadir.

- Sokrates’e gore insanin kendi nefsine sahip gikmasi gerekir. Igten gelen bir ses
insan1 korur. Evrendeki dlizen yaraticinin varligina bir isarettir.

- Aristo’ya gore her varlik sekillenmis bir birliktir. Insan1 olusturan madde ve
tindir. Maddenin ruhu karartmasi, 1518a yani Tanrtya yabancilasmak demektir.
Diinya yasantisi bir cezadir (Artun, 2011: 50).

Messaiye, Aristoteles’in birgok alandaki yorumlarini benimseyen kisileri ifade
etmek icin kullanilan bir o6gretidir (Kaya, 2004: 393). Messailer, Islam’in
gerekliliklerine bagh kalarak Aristoteles, Eflatun ve Yeni Eflatuncularin goriislerine
de yer vererek Yunan felsefelerini i¢ine alan bir ekol olusturmuslardir. Bu 6gretinin
ilk filozofu da Ebu Yusuf el-Kindi (6.873 [?]) (Feylesofu’l-arab) olarak goriilmiistiir
(Ocak, 2012: 31).

Islam aleminde kendilerine Israkiyyun denilen sufilerce orijinal bir felsefi
tasavvuf sistemi olusturulmustur. Bu sistemin tistatligini Stihreverdi Makt(l yapmustir.
Kendileri Eflatun ile Plotinos’un etkisinde kalmig ve tasavvufla-felsefeyi
birlestirmislerdir (Ozkose, 2016: 109).

Gibb icin sufilik, Hindistan’1in Vedanta felsefesinden ayr1 diismektedir ve Neo-
Platonculuk ile gelismistir. Ciinkii tasavvuf ve Neo-Platonculuk ama¢ bakimindan
aynidir. Mezhep bakimindan da tasavvuf ilk olarak Suriye’de Jamblicus’un
memleketinde yani Neo-Platoncu fikrin iginde dogmus ve agizdan agiza yayilarak
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gelismistir. Gibb’e gore Islam felsefesi Aristo’nun Neo-Platoncu yorumcularindan
almis oldugu bilgiler 1s1g81nda olusmustur (Kopriilii, 2017: 420).

1.5.4. Hristiyanhk EtKisi:

Hristiyanlik, diinyada en genis kitleye hitap eden dindir. Katolik, Ortodoks ve
Protestan olmak Uzere (¢ bilylik mezhebi mevcuttur. Hz. isa cercevesinde gelismis bir
dindir. Yaratici, Hz. Isa’nin babasidir. Tanr1, insanlig1 kurtarmak adina Hz. Isa’y1
insanliga gondermistir. Hristiyanligin dogdugu zamanlarda kutsal kitaplar1 Tevrat idi.
Daha sonra peygamberleri ile ilgili duyup sahit olduklar1 olaylar1 yazan Pavlus, Petrus
ve Incil yazarlari ile kutsal kitaplari artt1 (Demirci, 1998: 328).

Tiirkler arasinda ¢esitli devirlerde Ortodoksluk mezhebine tepki olarak dogan
Nesturilik cercevesinde olusmus bir Hristiyan anlayis mevcuttu. Ancak Hristiyan Tirk
kitlesi hi¢bir zaman diger dinler kadar fazla degildi (Ocak, 2002: 100). Tasavvuf
anlayis1 M. Asin Palacios isimli Islam bilgileri uzmani tarafindan Hristiyanlagmis bir
Islam olarak goriilmiistiir (Chevalier, 1993: 14). Benzer yanlar1 oldugunu iddia eden
arastirmacilar kadar bu benzerlikleri reddedenler de vardir.

Hristiyanlik ile tasavvuf diisiincesi ruhbaniyet? anlayisi ile birbirinden
ayrilmaktadir. Hristiyanlar Allah’a varmanin hayata sirt cevirerek gerceklestigine
inanirlar oysa tasavvufta tam tersine hayatin icinde yer almak vardir. Hayatin acilarini,
cilelerini ¢ekmek sufinin seyriisiilik amacina dahildir. Peygamberin siinnetini yerine
getirmeyi hedefleyen sufiler, insan-1 kamil olmak icin Hz. Muhammed gibi
yasamalidir (Glzel, 2004: 168).

James William Graham tasavvuftaki takva yasantisinin Hristiyanlarin kutsal
kitabr Incil’in etkisiyle gelistigini iddia etmistir. Goldziher, ruhi hayat ve fakr anlayist
nedeniyle; Theodor NGldeke, sufilerin yin giymeyi tercih etmesi nedeniyle tasavvufla
Hristiyanlik arasinda etkilenme oldugunu savunmustur (Ongéren, 2011: 124).
Tasavvufun sehidi Hallac-1 Mansir, kendi seyhinden gordigii eski donem
Hristiyanlarin giydigi tovbekarlik ve cileyi sembolize eden yun bir cuppe (saf)
giymistir. Bu giyim tarzi tespih ve keskiil ile kullanilmaktaydi (Massignon, 2006:
150).

Hiiseyin Bal aradaki iliskiye veli-aziz yoniinden bakmistir: Sufi tarikatlarinin
birgogu kokenlerini Hz. Ali ya da Hz. Peygambere baglamaktadir. Bu “kutsal soy” atfi
marsidi daha giivenilir kilmaktadir. Cevresi tarafindan da keramet gosteren bir veli
oldugunu kabul edilmelidir. Bdylece toplulugu hizla blylyecektir. Ancak
Hristiyanlikta “aziz” olarak nitelendirilen kisiler; yasantilarinda mucize gostermis,
oldikten sonra Kilise tarafindan resmi olarak segilmis kisilerdir. Tasavvufta resmi bir
onaya ihtiyac yoktur. Toplulugu tarafindan veli olarak kabul edilerek bir ¢esit kutsallik
atfedilir. Hristiyanliktaki aziz kiiltiniin ve Miisliimanliktaki veli kiiltiinlin kokenini
Budizm, Hristiyanlik ve islam memleketlerindeki eski kiiltlere baglayan arastirmacilar
ayni zamanda Hristiyanliktaki aziz Kkultind de eski tabiat kiltlerine, kahraman
kiltlerine, mitolojik tanrilara dayandirmaktadir (Ocak, 1992:6).

21 Rahiplerin evlenmeyerek diinyevi gerekliliklere sirt cevirmesi durumu.
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Hristiyanlarda -6zellikle Katoliklerde- ibadet, kilisede ve papazin yetkisiyle
gergeklestirilir. Papaz Hristiyanlar i¢in Allah’in yetki verdigi kisidir. Papaz yaratici
adma giinahlar1 bagislar, ibadetleri kabul eder. Ancak Islamiyet’te bu durum sirk
olarak gorulmektedir. Din alimleri yalnizca dini egitim vermekle yukimladdr. Ayrica
Islamiyet’te kisi ibadetini diledigi yerde gergeklestirebilir. Bunun igin bir dlime yahut
topluluga ihtiyaci yoktur (Erol, 2016: 177).

Hristiyanlikta ~aforoz  adeti de tarikatgiliktaki  “tard”  sistemiyle
karsilagtirilmaktadir. Papazlar diledigi kisiyi -siyasi olarak en yiksek mevkiler de
dahi- dinden atabilmektedir. Kurtulusu da yine papazin elinde olacaktir. Tarikatlardaki
anlayis ise miirsidin, miiridine kizmas1 nedeniyle onu tarikattan atmasidir. Bu durum
da tarikattan kovulan miirit i¢in oldukg¢a sikintili bir durumdur. Diinyada ve ahirette
yiiziiniin glilmeyecegine inanilir. Kurtulusu da yine miirsidin elindedir (Erol, 2015:
187).

Hristiyanlik ge¢misinde de vahdetiviicut anlayisina benzer durumlar
yasanmistir. Meister Eckhart: “Benim gozlimle yaraticinin g0zi birdir. Yaratici ve ben
bir’iz.” dedigi zaman kilise bunu hos karsilamamis ve Eckhart’1 suglamistir. Bu durum
bizdeki Hallac-1 Mansdr olayi ile benzerlik gostermektedir (Sunar, 1975: 145).

M. Eliade tarafindan tasavvuftaki zikir ritleli Dogu Hristiyanlarin dua
sistemleri monologistosa benzetilmistir. Bu duada Tanri’nin veya Isa’nin adi stirekli

tekrarlanmaktadir (1999: 146).

Suriye ve Misir bolgelerindeki Hristiyan rahiplerin giydigi sif elbiseyle
sufilerin tercih ettikleri elbise benzer goriilmiistiir. Bahsedildigi lizere sufilerin tercih
ettigi kiyafet nedeniyle tasavvufun kelime kokeninin de yiin giymek anlamina gelen
“stf” oldugu savunulmustur. Bir Hristiyanlik mezhebi olan Nestarilik’in dini
ayinleriyle Islamiyet’teki zikir ayinlerinin amaci ortak bulunmustur. Misal Nest{iri’ler
vaftiz ayininin vicudu temizledigine, manevi temizligin de kaynagi olduguna
inanirlar. Sufiler igin de Allah’t zikretme insanin dilini, bedenini ve ruhunu
temizlemektedir.

1.5.5. Yahudi Etkisi:

Yahudilik Hz. Ibrahim’e ve ondan sonra gelen Hz. Ishak ile Hz. Ya’k{b Ibrani
atalarina dayandirilmaktadir. Musa Peygamber’in Hz. Ya’k(ib’u kolelikten kurtararak
Sind yarimadasma gotiirlip orada Tevrat’i almalari ile Yahudilik dogmustur. Daha
sonra sistemlesen bu din, gelisen toplum ve anlayis farkliliklariyla degisken bir inang
halini almistir (Harman, 2013: 187). Yahudiligi kabul eden tek Turk halki Hazarlardir.
Hazarlarin bir kismi Samanizm gelenegini siirdiirmiis birazi da Hristiyanligi
benimsemistir (Artun, 2011: 15).

Mistisizm Yahudiler icin gizliliktir. Yahudilere gore Allah sonsuzdur. Haliyle
evrenle bir olarak gorulmez. Yahudiler dinlerini felsefi bir temele dayandirmak
istediler ve Aristo ile Eflatun mantigini ele aldilar. Yahudi kelamcilarinin diisiince
sistemlerinin dayanaklari su sekilde agiklanabilir:
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- Ik madde sonsuz degildir.

- Alem yaratilmstir dolayisiyla yaratici vardir.

- Yaratict sonsuzdur.

- Yaratict cisme sahip degildir, mekansiz ve zamansizdir.
- [Imi yiicedir.

- Iradesi sonsuz ve 6zgirdir (Ulken, 1967:169).

Tanri, Hz. Musa’ya Sind Daginda ates bi¢ciminde tecelli etmistir. Bu durum
sufilerin “insan 6lmeden Once Olerek Allah’a ulasabilir.” gorisiinii olusturmustur.
Tanrt ilk O0nce daga zuhur olmus, Musa ancak dag yikildiktan sonra Tanri’yi
gorebilmistir (Sunar, 1975: 110).

Israil peygamberlerinin giydigi kiyafetler sufilerin giydikleri yin hirkaya
benzetilmis, sufilerin seyrustlik baslangicinda miirsidin maride hirka giydirmesi
Israil peygamberlerinin uygulamasma dayandirilmistir. Bir baska benzerlik de
sufilerin nefs mucadelesi verirken uykuya direnmesi Hz. Davud’un s6zlerinin bir etkisi
olarak goriilmiistiir. Yahudilerin ibadet etmeden 6nce el ve ayaklari yikamasi,
Miisliimanlarin abdestiyle benzer bulunmustur. Yine ayni sekilde ibadet merkezinde
Kudiis’e yonelmek, dua ederken elleri agmak, giinduz orug tutmak, bir alim tarafindan
egitilmek bir goriilmiistiir. Sufilerin “cile” gelenegi de Israil kaynakli goriilmis,
Isiah’1n karanlikta ibadet etme sozlerine dayandirilmistir (Fenton, 2004: 254).

Yahudi mistisizminde yer alan Kabala disiplinine gdre de insan, Tanri

goriintlisiinde yaratilmistir. Bu durum tasavvuftaki vahdetiviicut anlayis1 ile benzer
kabul edilmektedir.

1.5.6. Islamiyet EtKisi:

Sufiler icin Islam’m (i¢ boyutu vardir:
Inang: Tman
Ibadet: 1slam
Ruhani/Deruni: Ihsan

Ihsan, Allah’1 goriiyormus gibi kulluk etmeyi ifade eder. Sufiler de her daim
Allah’in huzurundaymis gibi ibadet etmeyi dogru bulmaktadir. Bu bakimdan ihsan ile
tasavvuf arasinda bir baglant1 6z konusudur (Aktas, 2014:10).

Tasavvuf kelimesi Hz. Muhammed doneminde bulunmuyordu. Insanlara
makam da atfedilmiyordu. Yalnizca Hz. Muhammed’in devrindeki sohbet arkadagslar

sahabe olarak anilmaktaydi (Altintas, 1986: 4). Tasavvuf Peygamber’in vefatindan
sonra dini izaha ihtiyagtan ortaya ¢ikmis bir ilimdir.
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Islamiyet, zahir ve batin olmak tizere iki farkli mananm dinidir. Batin mananin
anlasilabilmesi icin de Kur’an’1 ve Islamiyet’i anlayabilmis, kendisini Allah yoluna
adamus kisilere ihtiya¢ duyulmaktadir. iste bu kisiler mutasavviflardir. Gizli mana ii¢
kategoride ele alinmistir:

Zahir manayt kavrayacak nitelikteki “avam” kisiler: Sufiler bu kisilerin kavrama
yetkileri glicli olmadig i¢in kafalar1 karismasin diye batini agiklamazlar.

Ufak sirlar: anlayacak yetkinlikteki “havas” kisiler: Sufilerin verdikleri sirlar belli bir
Olcudedir.

Ilahi sirlara sahip “hassu’l-havds” kigiler: Sufiler batin1 bu ziimreye aciklar (Giizel,
2004: 163).

Sufiler hadis ilmiyle de ilgilenmis, hadislerin mana y6nlerini 6giit niteliginde
kabul etmislerdir (Ozkdse, 2016: 33). Tasavvuf ehli olanlar da siinnete ve hadise bagl
olmayanlarin sufi olamayacagini savunmuslardir. Bazi sufilerin bu konudaki goriisleri
su sekildedir:

Abdillah Tusteri (6. 283/896): Esaslarimizin yedi dayanagi mevcuttur: Kur’an’a
sartlmak, siinnete uymak, haram yememek, kimseye eziyet ¢ektirmemek, glinahtan
sakinmak, tovbe etmek, gorevlerini yerine getirmek.

Clneyd-i Bagdadi: Tasavvuf ilmi Kur’an ve slnnetle kayitlanmistir. Kur’an
okumayan, hadis yazmayan, fikih bilgisi olmayan Hz. Muhammed’in ilminden
uzaktir.

Ebd Stleyman Darant (6. 215/830): Kalbime gelen hakikat, kitap ve sunnet delillerine
uymadan giremez (Yildirim, 2018: 60).

Islam tasavvufunda mutasavviflarin Allah’a yakin olmak, dinin gerekliliklerini
O0zitimsemek, manevi agidan temizlenmek, dis diinyadan kopmak i¢in ¢ilehanelerde
(halvethane olarak da bilinir) 40 giin boyunca ibadetle mesgul olmalar1 yani cile
cekmeleri yaygin bir gelenektir. Cile ¢cekmek bir nevi egitim sureci olarak da
goriilebilir. Sufi ¢ok kii¢iik bir alanda yalniz riyazet ve zikirle mesgul olarak 40 giin
gecirir. 40 giin boyunca inzivaya g¢ekilen kisi sabr1 6grenir, nefsini terbiye eder,
sivriliklerini torpuler ve stlkunda ileri asamaya gecer. Hz. Muhammed’in “Kim kirk
giin Allah i¢in ihlasla amel ederse, kalbinden diline dogru hikmet piarlar figkirir.”
(Demirarslan, 2016:180) seklindeki hadisi sufinin ¢ile ¢cekmedeki sebeplerinden biri
haline gelmistir. Cile kavrami yalnizca Islamiyette degil farki dinlerde de karsimiza
cikmaktadir. Samanizm, Manihaizm, Budizm gibi dinlerde benzer uygulamalarin
varligi bilinmektedir. Orug tutma, cinsi isteklerden arinma, inzivaya ¢ekilme, nefes ve
ritmik hareket (zikir) uygulamalar1 benzer goriilmektedir. Hristiyanlar i¢in diinya
bizzat c¢ile yeridir ancak buna ragmen manastirlarda ¢ilehaneleri bulunur.
Hristiyanliktaki ¢ile haftasinin bulunmasi ve asketizm (¢ile ile ruhu yiiceltme) inanci
bu ritlele verdikleri Gnemi gostermektedir. Hz. Musa’nin da Tur Dagi’nda 40 giin orug
tutarak ¢ile ¢cekmesi neticesinde Tevrat, Hz. Musa i¢in inmistir (Demirarslan, 2016,
179).

Tasavvuf aragtirmacilarmin  bircogu tasavvufun kaynagmi Islamiyet’e
dayandirir. Nicholson, ziiht hareketinin Islam’daki kokenleriyle rahatca ifade
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edilebilecegini fark etmis ve sufiligi Islam’m kendi Grini olarak gormiistiir
(Schimmel, 2001: 29). Tasavvufun gayesini Kur’an ve sunnetin izinde Hz.
Muhammed’in yolundan gitmek ve gereken olgunluga erismek olarak agiklarlar.
Kur’an’da tasavvufla ya da sufilikle ilgili direkt bir bilgi yer almamaktadir ancak
tasavvuf anlayisimin temelini  olusturan zikir ve ibadete verilen ehemmiyet
peygamberler tarihinden siiregelmistir. Kur’an’da bildirilen Hz. Musa’nin kirk gece
uzlet ile mesgul olmasi, Hz. Muhammed’in Hira magarasinda inzivaya gekilerek
ibadet etmesi; peygamberlerin Allah’1 sik¢a zikretmeleri, aksam vakitlerinde yapilan
ibadetleri sufiler tarafindan tasavvuf anlayisi olarak goriilmiistiir. Tasavvufta mihim
olan bir¢ok kavram da ayet ve hadislerde yer almaktadir:

Takva: “Allah’tan takvaya sarilarak korkun ki size iyi ile kétlyl ayirma glicl versin.”

Miicahede: “Bize varmak i¢in miicahede edenleri yollarimiza iletiriz.” (Giizel, 2004:
166).

Sabir ve Siikiir: “Sabredin. Sabir yariginda diismanlarimzi  gegin.” / “Eger
stikrederseniz elbette (nimetimi) arttiririm.”

Velayet: “O bdtin salihlere velilik eder.”

Zikir: “Onlar kah ayakta iken, kah oturur vaziyette iken, kah yatar halde iken Allah’t
zikrederler.” (Erkaya, 2015: 75-110).

Zlht: “Diinyaya kars1 zahit olan ve ziiht ile alakali vaaz verme niteligi olan birini
gordiiniz mi ona yakin olunuz. Ciinkii o hikmet asilar.”

Tovbe: “Kulunun tovbesinden dolayr Allah’min sevinci kisinin ¢Olde devesini
kaybedip tekrar buldugunda duydugu sevingten daha fazladir.”

Riyazet: “Gergekten haya etmek isteyen kisi basindaki duyu organlarini korusun,
yeme-igmesini kontrol altinda tutsun, 6liimii hatirlasin. Ahireti isteyen diinyadan yiiz
cevirsin.” (Kara, 2010: 53-55).

Serrac (6. 378/988) tasavvuf yonteminin Kur’an’da mevcut oldugunu
savunmus; tasavvufu Islam ilmi olarak kabul etmistir. Mutasavviflarin, Hz.
Peygamber’in hayat seklini 6rnek alarak ziiht hayati yasadiklarini ve tasavvufun
Islam’m baslangicindan itibaren var olan bir diisiince sistemi oldugunu ifade etmistir.

Feriduddin Attar, sufilerin ifadelerini Kur’an ve siinnet kaynakli gérmektedir,
sufilerin yalnizca izahta bulundugunu soyler (Glizel, 2004: 167).

H. Z. Ulken de tasavvufun kaynagmi Kur’an’a dayandirmaktadir. Farkl
kaynaga dayandiranlarin batili bilim insanlar1 oldugunu ifade etmektedir (Kiirk¢iioglu,
1953: 29).

“Allah’tan baska varlik yoktur.” séziiniin sik¢a tekrarlanmasi, mutasavviflari
Allah’in mutlak varlik oldugu kanisina yani vahdetiviicut anlayisina gotiirmiistiir.
Evrendeki her sey Allah’in birer tecellisidir. Sufilerin en mithim mesgalesi olan zikir
kavrami da Kur’an’1t Kerim’deki bircok ayete dayandirilmis ve tasavvuf ehli kisiler
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arasinda 6nemli bir yer edinmistir. Ayetlerde “Allah’1 zikretme” nin mihim olduguna
sikca deginilmistir: “Biliniz ki kalpler ancak Allah’1 anmakla huzur bulur.”?? “Allah’1
cokca anin ki kurtulusa eresiniz.”?® gibi ayetler zikir kavrammin ehemmiyetini
vurgulamaktadir. Tarikatlarin zikir sistemini dizene oturtmalar1 da bu ayetler
neticesiyle ger¢eklesmistir (Yilmaz, 2017: 139).

1.5.7. Eski Turk inamslarin Etkisi:

Yasar Kalafat, Tiirklerin inang sistemini genel bir bilgiyle su sekilde agiklar:
“Tlrklerin dininin merkezinde Tengri vardir; koruyucu iyeler, ata ruhlar1 ile de bu
merkez genisletilir. Iyilik ve kotilukler bu olaganiistii giiglerden gelir. Yiice varliklarla
insanlar arasindaki iletisimi de Kam (din adami) kurar. Tirkler, Tengri ve diger
iyelerin lutfunu kazanmak adina ayinler yapar, kurbanlar sunardi.” (1990: 3).

Tdrklerin inang sisteminin temelinde ruh vardir. Bedenin 6limiinden sonra ruh,
diinyay1 terk etmez ve fayda yahut zararlarina devam eder. Tasavvufun koken
arastirmalarinda eski Tiirk inang sistemlerine de yer verilmis, tasavvufun kaynaginda
Turklerin de etkisinin olabilecegi diistiniilmiistiir.

1.5.7.1. Animizm:

Animizm, Yunanca “ruh, kok, can” anlamlarina gelmektedir. Anima, viicuttan
ayrilabilen ruha benzer bir giictiir. Evrendeki canli-cansiz her varlikta da bu gii¢
mevcuttur. Kurucusu Ingiliz Antropolog E. B. Tylor (1871)’a gére bir insanin
riiyasinda OlU akrabalarini gérmesi onlarin ruhlarinin hala yasadigina isarettir.
Animizm dinden ziyade kuram olarak kabul edilmektedir (Altin, 2018: 238).

Freud insanlik tarihini animistik donem, dini donem ve bilimsel dénem olmak
tizerek ayrildigini iddia etmektedir. Tiirkler bir¢ok dinin etkisinde kalmis cogunlukla
da animizm sisteminin gelismis bir evresi olarak kabul edilen Samanist inanci
benimsemislerdir (Ozdemir, 2007: 3).

Tiirkgeye canlicilik, ruhguluk olarak da ¢evrilen animizm, ata ruhuna saygiy1
ifade eder (Yoriikan, 2014: 13). Bir kisi atasinin ruhuna 1yi davranmaz, mezarina
yasarken sevdigi esyalar1 ve yiyecekleri koymaz, gereken saygi gosterilmez ise dlen
kisinin ruhu onlardan 6¢ almak isteyebilir. Clinki canliciliga gore 6lenin ruhu diinyay1
terk etmez; agaglarda, daglarda, mezarlarda gezmeye devam eder.

Olmiis kisinin ruhuna kurban kesmek, mezara 6zenli davranmak, ziyaretlerde
bulunmak animizmde yer alan geleneklerdir. Olen kisinin esyalar1 -varlikliysa-
hizmetkarlar1 kendisiyle beraber gomilmekteydi. Esyalar1 da yakilir yahut fakir
fukaraya verilirdi. Bunun sebebi esyalarin da ruha ait olmasiydi. Inanca gore 6len
kisinin egyalar1 da evden gidince ruh geri gelip yasayanlari rahatsiz etmeyecekti.

Islamiyet’te de Olen kisinin esyalar1 fakirlere dagitilmaktadir. Ayrica
animizmde ruh yasadigi1 bedende bir iz olarak bulunur. Bu bir golge, aynadaki yansima

22Ra’d 13/28
23 Enfal 8/45
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olabilir. Ruhguluga gore tasvir ile gercek aymidir. Bu goriis bize tasavvuftaki vahdet
anlayisini cagristirmaktadir.

1.5.7.2. Totemizm:

Totem kavramu ilk olarak kabilenin kutsal buldugu bir cismi (hayvan-bitki-
tabiat unsuru vs.) sembol olarak benimsemesi olarak ortaya ¢ikmistir. Bu sembol
kabile tarafindan ilahi bir gii¢ olarak kabul edilmez daha cok bir isaret niteligindedir.
Totem inancin1 benimseyenler bu sembolii viicutlarina, esyalarina hatta dliilerine bile
islemislerdir. Kutsallik atfettikleri bu totemin kendilerini koruduguna inanmislardir.
Bu kutsal nesne ya da varliga kabile tarafindan zarar verilmemektedir. Ayn1 toteme
mensup kisiler de kendilerini akraba gibi gérmektedirler (Tanyu, 1983: 158).
Totemizmde ruh, ahiret, gibi inanclar s6z konusu degildir.

Tiirklerde totemizm inancinin mevcut olmadigini savunan aragtirmacilar da
fazladir. Tarklerin destanlarindaki Kkurt-ata, totemizmi reddeden arastirmacilar
tarafindan yalnizca saygi duyulan bir hayvan olarak goriilmiistiir (Ecer, 1987: 110).
Oysaki hemen hemen bitin Tirk boylar1 kurttan tirediklerine inanirlar. Kurt
sOzciigiinden tiiretilmis yer, bitki adlarinin, deyimlerin ve isimlerin olmasi, Tiirklerin
hiikiimdarlarin1 kurda benzetmeleri, eski Tiirklerin otag 6niine altindan kurt bash bir
tug dikmesi kurdun Tirkler i¢in ne denli énemli oldugunun gostergesidir (Altun,
2019:91). Destan, efsane ve mitolojilerde bu motif sik¢a islenmistir. Oguz Kagan
Destaninda 151k ile ortaya ¢ikarak konusan kurt, Oguzlara yol gostererek onlara yardim
etmistir. Ergenekon Destaninda soyu yok edilen ve bacaklari kesilerek bataklikta terk
edilen ¢ocugu disi bir kurt beslemis ve onunla kari-koca hayati yasamistir. Kurt,
Turkler i¢in hayatin, guictin ve savasin semboll olarak kullanilmistir.

1.5.7.3. Samanizm:

Bati literatiiriinde Saman olarak kullanilan kelimenin Tiirkler arasinda yaygin
kullanim1 Kam bi¢imindedir. Kamlar sanildiginin aksine tam olarak bir biiyiicli ya da
hekim degildir. Kamlar siyasi ve toplumsal hayatta rol oynamis ve gii¢lerini higbir
durumda kétiiliik i¢in kullanmamuslardir.?*

Ziya Gokalp’e gore Samanizm’i dinden ziyade Tiirklerin biiyiiye karsi olan
sistemi olarak gormiistiir (Artun, 2011:8). Temelde Tiirklerin dini inanglar1 hakkinda
yapilan aragtirmalarda Samanizm’in varligina denk gelinmemistir. Ancak bu durum
Samanizm’in higbir dénemde bulunmadigi anlamina gelmemektedir. Eberhard,
Samanizm’in TUrklerdeki ilk izine Ciicenler’de 519 yilinda rastlanildigini iddia
etmistir. Habere gore bir kadin Saman, sonbaharda ovada ¢adir kurarak yedi giin orug
tutup dua etmistir (Ocak, 2002: 72).

Animizm ve Natiirizm’den beslenen bir inan¢ sistemi olarak gdrilen
Samanizm, transa gegerek yeralt1 ve yer iistli diinyayla iletisimde olabilen kisilerin,
yeteneklerini halkin iyiligi adina kullanarak gerceklestirdikleri ritiielleri ifade eder.
Samanistlere gore evren Uge ayrilir:

24 Cengiz Han’m kami Kékagl, Osmanli ve Selguk dénemlerindeki seyhler gibi bkz: (Ocak, 2002:
71).
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Ust Diinya: Tanr1 Ulgen’in ve ona sadik ruhlarin bulundugu kattir. Aydmhig: ve iyiligi
temsil eder.

Orta Diinya: insanlarin yasadig diinyadir.

Alt Dinya: Koéti ruh Erlik’in yasadigr diinyadir. Karanlik, pis kokulu ve baska kot
ruhlarin bulundugu yerdir.

Tiirkgede Kam olarak da bilinen Samanliga trans ile gecis yapilir. Sonrasinda
uzmanlik i¢in uzun bir egitim slresine ihtiya¢ vardir. Davullari, danslari, kiyafetleriyle
cesitli ayinler dizenleyerek toplumu kotl ruhlardan uzak tutmayr hedeflerler.
Kamlarin bir¢ok yetkinligi oldugu (gelecekten haber verme, hastalar1 iyilestirme,
diismana felaket génderme, hava durumuna mudahale etme vs.) ifade edilir. Bir saman
sirra erme slrecinde riiyasinda iskencelere maruz kalir. Ol ruhlar tarafindan
vucudunun pargalandigini, iskenceye ugradigini, kanmin igildigini gorir. Bu tur
anlatilara Hristiyan tarihinde de rastlanmaktadir. Azizlerin sinanmasi da doviilme,
parcalanma, yaralanma gibi cesitli iskencelerle gerceklesir (Eliade, 1999: 413). Islam
sufilerindeki ¢ile cekme gelenegi de bahsi gegen sirra erme gelenekleriyle mantiksal
anlamda benzer gorulebilir. Sufi nefsini kontrol altinda tutmak i¢in buytik bir ¢aba sarf
eder, az yiyip icer, zamaninin ¢ogunu zikirle ve ibadetle gecirir. Sufinin ¢ile ¢ekmesi
onu manevi anlamda olgunlastiracak, dinin gerekliliklerini daha iyi anlamasini
saglayacak ve yaraticisina daha fazla yakinlasacaktir. Yaraticisina asik sufi, aci
¢cekmekten de sikayet etmez ¢iinkii yaraticisinin kuluna verdigi her tiirlii sikint1 yine
kulunun iyiligi i¢indir.

Samanizm’e gOre bes kutsal madde mevcuttur: demir, toprak, ates, su ve agag.
Ziya Gokalp Samanizm’i dinden ziyade Tiirklerin biiyliye kars1 olan sistemi olarak
gormiistiir (Artun, 2011:8).

Carpmak ve ¢arpilmak terimleri, yatir ve eren kavramlari, adak adamak, dilek
dileyerek agaca ya da tiirbelere ¢aput baglamak, Oluler icin yemek pisirmek vs.
Samanizm’den kalma unsurlar olarak goriilmiistiir (Yoriikan, 2014: 99).

Eski Tiirk Samanlar ile Tiirk velilerin oldukga benzer 6zellikler tasidigi kabul
edilmis bir gercektir. Samanlarin miizikli ayinleri, velilerin ilahi egliginde yaptiklari
zikre benzetilmistir. Ayrica samanlarin diledikleri zaman transa ge¢meleri de vecd
haliyle benzer bulunmustur (Akcay, 2021: 52). Samanlarin bazi Ozellikleri su
sekildedir:

- Insan eti yer.

- Oldiikten sonra kendi kavmini korur.

- Oteki alemden toplum icin gerekli bir yiyecegi, esyayi, nesneyi (et, bigak,
tatdn, isci vs.) getirir.

- Vilcudunu birgok parcaya béler, tekrar birlestirir.

- Balta yutar.

- Kendi basini kesip bir direge asar

- Yeralt1 diinyasina iner.

- Hayvanlara, bitkilere hakimdir.

- Agaca baglanan kendi kopuzu, yine onun sozleriyle agaci kékinden sokip
kendisine gelir.
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- Evi ters gevirir.

- Omuzlarinda iki tane sedir agaci ¢ikar.

- GU¢li Samanin Uglinct gozu olur.

- Atesin Uzerinde ¢iplak ayakla yirdr.

- Ayni anda yedi yerde olur.
- Gobeginden dogum Yyapar.

- Samanin dogurdugu varlik, turna baligina doniisiir.

Samanlarin gosterdikleri olaganiistiiliikler ve menakipnamelerdeki evliyalarin
Ozellikleri karsilastirildiginda verilen tablodaki gibidir:

TABLO 1: Saman ve Evliya Ozelliklerinin Karsilastirmasi

Saman Ozellikleri

Evliya Ozellikleri

Kusa, ay1ya, kurda, kara kargaya, bogaya
doniisiir

Ayni anda degisik kiliklarda gortnur
Cinsiyet degistirir
Hayvan kalibina girer

Ateste yanmaz

Ateste yanmaz

Tayyi mekan gergeklestirebilir

Ruhu bedenini terk edip tekrar doner

Su (zerinde ydrar

Su Gzerinde yarir

Cansiz nesneyi canlandirir
Nesneleri hareket ettirebilir

Cansiz varliklar1 hareket ettirir

Kayip nesnelerin yerini bilir

Kayip nesnelerin yerini bilir

Olmiis bir insani1, hayvan diriltir

Olyii diriltir
Kemiklerden diriltir

Olup dirilir

Oldukten sonra yeniden dirilmis gorunar

Istedigi sey verilmezse
hayvanlara 6lum getirir
Hastalik yapan ruhlarla savasir
Samanin evine izinsiz girmek isteyen
yabancinin sacini esik iyesi keser
Samanin ruhuna bagislanan at satilirsa,
satan 6lUr

Kendisine igecek vermeyen sahsin evine
yildirim diiser

biiyiikbas

Hasimlarina korku verici kilik ve
durumda goérinar

Hasimlarina felaket musallat eder
Bagka bir veliye meydan okuyup onu alt
eder
Hasimlarimi
cezalandirir

muhtelif sekillerde

gelecegini, aklindan gegenleri bilir

Bagska Samanlarla  farkli  donlara

(sekillere) girerek savasir

Hastaliklar 1yilestirir Hastaliklar 1yilestirir
Hastaligi, temas ederek insandan | Vicut arizalarini giderir
hayvana gecirir

Elindeki aynanin  giclyle  bitin

hastaliklar emrine girer

Karsisindaki insanin ge¢misini, | Akildan gecenleri bilir

Gegmis ve gelecekte olanlar bilir

Agac kabugundan canli balik yapar

Maddelerin  bigimini, mahiyet ve
niteliklerini degistirir

Sogukluk getiren gokteki yildizi ¢ikip
parcalar
Seli durdurur

Tabiat kuvvetlerine hitkmeder
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Gokyuzine gikar
Ucarak gider

Goklerde ucar

Samanin agagtan kusu, suda bogulacak
insan1 sirtina alip 6limden kurtarir

Tehlike ve felakete maruz kalanlari
kurtarir

Gokteki ve yeraltindaki tanrilarla, kutsal
ruhlarla goriisiir

Allah’1 (insan suretinde) gorar
Hizir ile gortsiir

Soguk onu etkilemez

Soguk onu etkilemez

Bereket getirir

Bereket getirir

1.5.8. Olller Kultl, Atalar Kiltu, Veli Kulti

1.5.8.1. Oluler Kultu:

Turklerin 6ltim, mezar torenlerine bakildiginda bedene ve ozellikle ruha
verdikleri ehemmiyet ortaya ¢ikmaktadir. Mezarliklar, ata ve 6li kiiltleri i¢in ayni
zamanda bir ritiiel bolgesidir. Kalafat’in eski Tiirklerin 6liim adetlerine dair yaptig

analizi su sekilde maddeleyebiliriz:

Efsanevi Hun hiikiimdar1 Atilla, 6liminden sonra ge¢ vakitte gizlice
gomiilmiistlir. Sebebi ise, ata ruhunun diismanin eline gegmesini ve ona bir
kotaluk gelmesini 6nlemektir. Baska bir rivayete gore de irmaga gomiillmistiir.
Bu adet Hazarlarda ve Oguz Tiirklerinde mevcuttu.

Yine ata ruhuna bagli olarak Kars bolgesindeki oliiler defin i¢in gotiiriiliirken
atlar1 6len kisinin elbiseleriyle, heybesiyle sislenirdi.

Mus, Igdir ¢evresinde ata mezarlar1 diigman elinde olamaz ve ¢ignenemezdi.
Olur da bolge diisman eline gegerse mezarlar taginirdi

Asya Hunlari atesin temizleme giiciiniin olduguna inanird: bu nedenle élen
atalarmi egyalar: ile yakma adetine sahipti. Onemli bir kisiligin 6liimiinden
sonra o kisi adina heykel ve balbal dikilir, adina kitabe yazilirdi.

Uygur Turkleri oteki yasamda ihtiya¢ duyacagma inanarak oOlen kisiyi
silahlariyla gomerdi. Ata ruhlarinin savaglarda kendilerinin  yaninda

bulunacagina inanirlardi.

Tunceli’de mezar yerleri ormanda ya da dag tepelerinde olur. Mezar ziyareti
sirasinda saz ¢alip agit yakilir yahut kurban kesilir (1990: 108).

Olu as1 adi verilen toren, OlU kiltiyle baglantili Tirklerin en eski

geleneklerindendir. Tiirkler, ilk donemlerde ata mezarina yemek koymuslardir. Bu
gelenek zamanla kurban gelenegine donmiistir. Kamlarin defin torenlerinde olU
gomuldikten sonra mezarin sag tarafinda ates yakilir, 0l adina kurban edilen
hayvanin kemikleri yakilir ve eve gelindikten sonra yenilip icilirdi. Kasgarli
Mahmut’un Divan-: Lugati’+-Turk isimli eserinde, bu yemege “yog” isminin
verildigini ifade etmistir (Artun, 2011: 35).

Tiirklerde yas doneminde sa¢ kesme adeti de yaygin bir gelenektir. Ayni

zamanda Sliiniin bindigi atin da kuyrugu ve yelesi kesilir (Artun, 2011: 35).
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Turklerde cenaze torenleri geciktirilirdi. Rudenko’ya gore bu gecikme yalnizca
soylu kisiler igindi. Oluyu ge¢ defnetme geleneginin mumyalama gelenegini de
beraberinde getirdigi diisiiniilmektedir (Altin, 2018: 303).

1.5.8.2. Atalar Kiltu:

Orhun Abideleri Gizerinde yapilan arastirmalara gore Orta Asya’daki eski Turk
topluluklarinin inang sistemleri ii¢ ¢ercevede ele alinmaktadir: atalar kiiltli, tabiat
klltleri, GOk Tanr1 kultl (Ocak, 2002: 61) Atalar kiltli anlayisi, Eski Turk topluluklari
icinde yer alan en kokli ve en eski inang sistemlerinden biridir. Tarihi Hunlar devrine
dayanmaktadir. Ata kiiltiinde, 6lmiis atalarin yasayanlara zararinin ya da faydasinin
dokunabilecegine inanilmaktadir. CUnku Oldikten sonra da ruhlarin yasadigi
diistiniiliir. Bu nedenle yasayanlar, 6lmiis atalarini sik stk anmali ve onlara kurban
sunmalidir. Atalar kiiltiinde her atanin ruhu i¢in bu tiir ritiieller gergeklestirilmez. Bu
durum en fazla saygi duyulan ruhlar i¢in -savascilar, kabile atalari, din adamlari-
gecerlidir (Artun, 2011:20).

Durkheim, mezarliklar1 insanlarin ilk ayin yaptiklar1 bolge olarak kabul eder
ve atalar kdltunin kokenini Cin, Roma, Misir, Yunan gibi kiltirlere dayandirir
(Akcay, 2021: 41-42). Snesarev; mezarlari, tlrbeleri géz 6énunde bulundurarak
Turklerin atalar kultliniin temelini politeist inang olarak gérmiistiir. Ayn1 zamanda
cesitli arastirmacilar, ata kdltini olusturan kollardan birinin de animizm oldugu
savunmaktadir.?® Tiirk atalar kiiltii din olarak sayilmanustir. Bu kiiltteki atalar da dini
bir sistem degildir. Atalar kultt i¢in dini bir pratik demek daha dogru olacaktir.

Atalar kiltli, ruhun 6lmemesi ve kisinin 6ldiikten sonra ruhunun bagka bir
bedende can bulmasi anlayislarin1 benimseyen Budizm ve Manihaizm’in Tirkler
arasinda etkili olmasini saglamistir. Anadolu Tiirklerinde veli kiiltiiniin ortaya cikip
yaygimlasmasinin nedeni, atalar kiltiiniin Islamiyet’in kabuliinden sonra Miisliimanlik
anlayisiyla sentezlenmesine baglanmistir. Ocak’a gore veli tipiyle saman tipi cesitli
benzerlikler gostermektedir. Ornegin velilerin de samanlarin da hastaliklar1 iyilestirme
gibi yetenekleri mevcuttur (2002: 63).

Bae, ata kavramiyla kimin kastedildiginin belli olmadigim1 ve degiskenlik
gosterdigini savunmaktadir. Bae ata kavramimi “bir ailenin ya da kabilenin 6lmiis
dedesi” olarak agiklamigtir. Stebleva’ya gore de Tiirklerin din anlayisinda 4 ylice giic
mevcuttur: Tengri, Umay, Yer-Su, Ata-Baba (Altin, 2018: 56).

Mangularda ata kiiltleri; hayvan ya da bitki odakli inang¢larin evrimlesmesiyle
olusan, totem kaynakli inanglarin evrimlesmesiyle olusan, aileye ve etnik kokene
dayali inanclarin evrimlesmesiyle olusan olarak 3’e ayrilir. Bu 3 kol ata kiiltiiniin
sosyolojik ve tarihsel anlayigini 6n plana ¢ikarmaktadir.

Dede, ana, baba, veli, evliya, Dede Korkut, Hizir vs. gibi farkli kiiltiirlerde
goriilen tipler ata kiiltlinlin ¢esitlenmesiyle ortaya ¢ikmistir. Tiirkcede ata kelimesi
baba, dede, blylkbaba, ge¢misteki buytkler olarak karsilik bulmustur. Atanin bu

25 Dinin ilk donemleriyle ilgili yapilan arastirmalarda animizm, manizm, totemizm, atalar kulti gibi
inanglarin etkisi goriilmiis ve atalar kiiltiinli olugturan anlayisin animizm oldugu goriisii kabul
edilmistir. Ayrint1 i¢in bkz: (Altin, 2018: 56).
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unvanlar1 kazanmis olmasi i¢in yasantisinda saygin bir kisiliginin olmasi gerekir.
Giliniimiizde dervis, seyh, ulu kimseler i¢in de ata kelimesi kullanilmaktadir. Selguklu
Sehzadelerinin egitimini iistlenen kimselere de ata-bey yahut ata-sagun denilmesi de
bu duruma bir 6rnektir. Mustafa Kemal’e meclis tarafindan Atatiirk soyadinin uygun
gorulmesi de hirmet baglaminda 6nem arz etmektedir (Altin, 2018: 107).

Farkli milletlerin de ruhun iyilik ve kotiluk yapacagina inanildigini
gormekteyiz. Ornegin Avustralyalilarin 6len kisinin sag bas parmagini koparmast,
oliyli mizrak kullanamaz hale getirerek 6len kisinin yasayanlardan intikam almasini
onlemek i¢indir (Akcay, 2021: 41). Kizilderililerin de savas boyasi stirmesinin sebebi
oldiirdiikleri kisinin kendisini tanimasin1 6nlemek ve dlen kisinin ruhunun intikam
almasini1 engellemek icindir.

Atalar kiiltiinde kurban 6nemli bir ritiieldir. Bu ritiiellerin yaninda danslar,
kutlamalar, biiyiiler de uygulamalarin arasinda yer alir. Ataya saygilarini sunmak igin
cesitli objeler, mimari yapilar da kullanilmaktadir (Altin, 2018: 151). Ataya saygi
gosterilmektedir ¢linki ata, tecribedir, bilgidir, tarihtir.

Islamiyet ile atalar kiltii arasinda iliski oldugu diisiiniilmektedir. Ornegin
Islamiyet’i benimseyen Cuvas halkiin inang sisteminde iyi ve koti ruhlar bulunur ve
iyl ruhlarin birinin ad1 “Pismilla” dir. Eski Tiirklerin inang¢ sisteminde var oldugu
diisiiniilen olaganiistii Gzelliklerin Islamiyet’in kabuliiyle ata, evliya, dervis gibi
kisiliklerde de bulunduguna inanilir. Eski Tiirk inancinda yer alan, Tanri ile insanlar
arasindaki iletisimi sagladigina inanilan “Yayik™ ile insanlarin isteklerini yaraticiya
iletmede bir ara¢ olarak gorilen dervislerin arasinda bir baglanti oldugu
diisiiniilmektedir. Bu gibi ornekler islamiyet’in kabuliinden sonra atalar kiiltiinden
vazgecilmedigini, hatta veli kiltu ile sentezlenerek gunimuzde hala varligini
stirdiirdiiglinii gostermektedir.

1.5.8.3. Veli Kultu:

Arapca veld veya veliye (yakin olmak) kokinden gelen veli kelimesi,
mutasavviflar tarafindan Kur’an’daki ayetlere?® dayandirilarak dost kavramiyla
agiklanmigtir. Veli kiiltiiniin Budizm, Hristiyanlik ve Islamiyet gibi dinlerin yaygin
oldugu alanlarda benzerlik gosterdigi tespit edilmistir. Ancak bu kiiltiin ilk olarak
Budizm sahasinda goriildiigii goriisii mevcuttur. Veli kiiltleri bulundugu her kiiltiirtin
dini, ahlaki degerlerinden izler tagimaktadir. Toplumun bu degerlerinin temsili haline
gelecek veli ancak kult konusu olabilmektedir. Bu durumda veli yalnizca beser olarak
degil, inanilan degerler biitiinii olarak ortaya c¢ikar. Kiilt sayilacak bir velide su li¢
unsurun varligina bakilir:

- Veli igin yapilmus bir tirbenin ve esyalarin olmasi.
- Bu turbe ve esyalarin dileklerin ger¢eklesmesi adina ziyarete ugramasi.

- Velinin dua niteliginde olan bazi sozlerinin olmasi (Ocak, 1992: 1).

% Kur’an-1 Kerim. Yainus 62. “Iyi bilin ki, Allah’m dostlarina (velilerine) korku yoktur; onlar
Uzulmeyeceklerdir de”; el-Aréf, 196; “Ciinkii benim dostum, Kitab’1 indiren Allah'tir. O, iyileri dost
edinir”.
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Tasavvuf ve veli kavramlart ayn1 donemlerde ortaya cikmustir. Velilik
statlistine layik olanlar Allah’in emir ve yasaklarina uyan, ibadet eden, ruhen
olgunlasmig kimselerdir. Mevlana’nin Mesnevi isimli eserinde yaraticinin ‘Veliler,
benim c¢ocuklarim gibidirler. Bu diinya gurbetinde isten, giicten beridirler.’?’
climlesine yer verse de boyle bir ayet ya da hadis mevcut degildir ibnii’l-Arabi’ye gore
velilik G¢ kademeye ayrilir:

Ozel Velilik: Mehdi de bu kademededir.
Genel Velilik: Hz. 1sa da bu kademededir.
I1ahi Velilik: Hz. Muhammed de bu kademededir.

Arabi i¢in velilik dort sekilde kazanilir: aglik, uykusuzluk, sessizlik, inziva.
Veliler sik sik Allah tarafindan zorluklarla da smanirlar. Velilerin bazilari, Allah’in
lutfuna gore keramet sahibi olabilmektedirler. Bu kerametler herkese ilan
edilmeyebilir. Veli keramet sahibi olmussa vefat ettikten sonra da bu giicii tagimaya
devam eder. Arabi’ye gore veliler istedikleri zaman dlinyaya geri dénebilmektedir. Bu
nedenle insanlar dnemli sahsiyetlerin tiirbelerini ya da mezarlarini ziyaret eder, onlara
dileklerini iletirler. Bu dilekleri belli rittellerle desteklerler: kurban adagi, caput
baglama, hayir yapma, yiyecek dagitma vs. gibi. Elbette bu mekanlar kisinin gézlinde
yalmzca bir aracidir. Islamiyet’te direkt veliden medet umulmamaktadir.

Miusliman Tark kaltard, sufilik gelenegi etkisiyle Orta Asya boélgesinde
gelismigtir. Bu Kkultlrin Turkiye’deki gelisimi evliya kulti merkezinde olmustur
(Ocak, 1996:25). Tirklerde kokeni Samanizm donemine dayanan veli kiiltii, Allah
dostu sayilan bir kisinin herhangi bir konuda hayrinin dokunacagina inanilmasi ve
bunun i¢in ¢esitli ritiiellere bagvurulmasidir. Velinin 6liimii onun giiclinii yok etmez
veli 6lil ya da sag iken insanlara yardim edebilir. Velilerin bir¢cok 6zelligi Samanizm
bahsinde tablo halinde verilmisti. Ortak unsurlara dahil edilmeyen diger 6zellikleri su
sekildedir:

- Dogum sirasinda olaganiistii haller

- Olum sirasinda olaganiistii haller.

- Mekéan asma

- Yemeden, igmeden, uyumadan uzun zaman dayanabilme
- Cinsi hislerden arinmis olma

- Olecegi zamani Ve yeri 6nceden bilme.

- Yerden, tas ve kayadan su ¢ikarma.

- Hic yoktan yiyecek ve icecek ¢ikarma.

- Vahsi ve yabani hayvanlari itaate alma.

- Gaipte cereyan eden olaylar1 gérme, gosterme.

- Ermislige kavusturma.

- Az yiyecekle ¢ok kisiyi doyurma.

- Yakinlarini tehlike ve felaketlere karsi ikaz etme.

- Golgesi yere diismeme.

- Olmeden dnce goge cekilme.

- Kurumus odunu yesil ulu agag haline getirme.

- Kusir veya yash kadin ve erkegi ¢cocuk sahibi yapma.
- Mevsiminin disinda meyve veya gigek oldurma.

21 Ayrintt igin bkz: (Mevlana, 2007: 78-80).
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- Meyve agac1 olmayan agaglarda meyve oldurma.
- Ejderha ile micadele.

- Suyu yarip karstya gegme.

- Cansiz varliklara sz gegirme.

- Cansiz varliklart konusturma.

- Insan, hayvan veya bitkiyi tasa gevirme.

- Hayvanlar1 konusturma.

- Asayi ejderha haline getirme.

Veli kulti bazi kesimlerce Paganlik, Hristiyanlik, Budizm ile iliskili
goriilmiistiir.?® Ocak, Veli kiltuniin koékeninin Islamiyet ile bir baglantisinin
bulunmadigini iddia eder (92:6). Buna ragmen Iran’dan tasavvuf sayesinde Islamiyet
ile tanisan Tiirkler, halihazirda atalar kiiltii inancina sahip olduklar1 i¢in veli kiiltiinii
de benimsemislerdir (Artun, 2011: 21).

Veli kavrami zUht hareketiyle ortaya ¢ikmistir. Horasan mektebinin yetistirdigi
velilerin Anadolu’nun Islamiyet’i benimsemesindeki rolti buyuktir. XII. Yiizyil
Mogol istilasmin getirdigi sosyolojik ve psikolojik sorunlar insanlarin tasavvufa
yonelmesine de etki etmistir.

Ahmet Yasar Ocak’a gore Dede Korkut velilik kavraminin en net 6rnegidir.
Kendisi sufileri ikiye ayirir:

Sehirli sufiler: Egitim gormiis, dini zahir yonlyle yasayanlardir.

Gocebe sufiler: Dini tasavvuftan 6grenmis, batin yéne de 6nem vermis Turkmen
sufiler.

Istanbul’da yapilan arastirmalara gore kayitlara gegilmis 453’ten fazla ziyaret
yeri mevcuttur. Kayda gegcmemis; mahalle arasinda, lokal halk arasinda kalmis yerler
de bulunmaktadir. Istanbul’daki veli tipi su sekilde tasnif edilmistir:

Tarihi Sahsiyetler: 29 Osmanli padisahinin mezarlari, kardes katli yasasiyla 6ldurilen
sehzadelerin ve ¢ocuklarinin mezarlari, Mimar Sinan gibi sarayda gorev almis pasa,
vezir, aga mezari.

Mutasavviflar ve Din Adamlari: Istanbul’un fethi icin Dogu bdlgesinden gelen
Tiirkmen din adamlari, gesitli tarikat seyhleri, Osmanli Donemi’nde gorev yapmis
muderrisler ve seyhiilislamlar.

Peygamber Veli: Yusa Peygamber’in Istanbul’da bulunan Hazret-i Yusa Trbesi.

Sahabe ve Seyyidler: Hz. Peygamber’i géren sahabe ve peygamber neslinden gelen
veliler. Arap-islam ordularindan Istanbul gevresindeki savaslarda sehit diisen askerler.

Kadin Veliler: Tiirbelerde velayet 6n planda oldugu icin kadin veliler de erkek veliler
kadar fazladir.

28 Hristiyan kultu ile veli kilti putperest kiiltlerle bir kabul edilmektedir. Ayrint1 icin bkz:
(Vestermarck, 1962: 19-20).
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Meslek Sahibi Veliler: Hem velilik mertebesinde hem de farkli meslege sahip olan
kisiler.

Hayvan Veli: Gen¢ Osman’in atimin 6limine Uzllmesi nedeniyle atina mezar
yaptirmasi Ve bu mezarin zamanla halk arasinda ziyaret merkezi haline gelmesini ifade
eder. Dlnyada ilk ve tektir.

Meczuplar: Beseri aski ilahi aska doniismiis veliler. Halk arasinda bu kisileri meczup
olarak gorenler gibi veli olarak sayanlar da mevcuttur.

Mensei Belli Olmayanlar: Cok fazla kisi tarafindan bilinmeyip kerametlerine sahit
olan kisiler tarafindan veli kabul edilenler.

Ismi Bilinen Tiirbesi Belli Olmayan Veliler: Isimleri yillarca duyulagelmis ancak
mezarlarinin yerleri belli olmayan isimler (Akcay, 2021: 64).

Velilik kavraminin Samanizm koékenli oldugu inanci oldukca yaygindir. A.
Inan; Samanlar1, Tanr tarafindan secilmis, Tanr1 ile insan arasindaki iletisimi saglayan
kudretli kisilikler olarak tanimlamaktadir (Akgay, 2021: 51). Saman kultlrini
benimsemis Tiirklere gore, gizli giiclere istediklerini yaptirabilmekteydi ve bu inang
Islamiyet sonrasinda, velilerin Allah’a istekleri iletmesi olarak evrilmistir. Tiirkler,
Samanizm’den Budizm’e gecis evresinde Budist azizlerin kerametlerini anlatan
metinler de ¢evirmistir. Evliya menkibeleri, Samanlarin giigleri ve Budist azizlerin
kerametleriyle yogurulup halka sunulmuslardir (Artun, 2011: 21).

Naksibendi seyhleri manevi gii¢lerinin ¢ogalmasi igin, vefat etmis velilerin
mezarlarini ziyaret eder ve velilerin ruhu i¢in toplanirlardi. Sufi, ziyaret ettigi velinin
giiciniin kendi ruhunu yiiceltmeye yarar saglayacagina inanirdi. Bir velinin esigini
stipirmek kisiye biiyiik sevap kazandirir inanciyla iinlii tarikat seyhlerinin tiirbelerini
(0r. Abdulkddir Geylani’nin Bagdat’taki tlrbesi) stplren ziyaretgilerin inanci
giinlimiizde velinin tiirbesine siiplirge birakilmasiyla devam etmektedir (Schimmel,
1999: 190). Bu tip rittiellerin -giinimuzde bazi degisikliklere ugrasa da- devam etmesi
veli kiiltiiniin kalintilar1 olarak gorulebilmektedir.

Veliler dinin sirlarinin oldugunu bu sirra herkesin erisemeyecegini yalniz Allah
dostu olanlarin erigebilecegini savunmaktadir. Kendilerine kesif, ilham, riiya yoluyla
bilgi geldigini iddia ederler. Ornegin Ibnii’l-Arabi, Fusisu’I-Hikem isimli eserinde
sOyle soyler: “Allah Peygamberi Hazret-i Muhammed’i ger¢ek bir riiya aleminde
gordum. Elinde bir kitap tutuyordu. Bana buyurdular ki bu Fusisu’I-Hikem kitabidir.
Bunu al ve halka anlat da bu hikmetlerden herkes faydalansin.” Bu durumun da
Islamiyet ile z1t diistiigiinii, ger¢ege yalnizca Kur’an yoluyla ulasilabilecegini, araciya
ihtiyacin olunmadigini diisiinen kesimler de mevcuttur.

Tasavvufun kaynagi konusu oldukga tartismalidir ve bu konuda kesin bir bilgi
mevcut degildir. Tasavvufun kokeninin nereden geldigi net olarak bilinmese de bilim
insanlar1 tarafindan bir¢ok din ve anlayis ile baglantisinin kuruldugunu gérmekteyiz.
Az bir ihtimal tasiyor olsa da tasavvufun ilk dénemlerinde Cin (Taoculuk) etkisi
oldugu da arastirmacilar -6zellikle Omer Ferruh- tarafindan diisiiniilmiistiir. Japon
alim Toshihiko Izitsu, Taoculuk ile ibnii’l-Arabi’nin sistemi arasinda benzerlik
oldugunu iddia etmistir (Schimmel, 2001: 30).
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Toplumlar birbirlerini kiltirel anlamda etkilemektedir. Bu etkilesim, gelisim
gostergesidir. Tasavvufun da farkl kiiltiirlerden etkilenmesi bu bakimdan olagandir.
Clnki tasavvufun kaynagimi Islamiyet’e dayandirsak da Islamiyet de farkl
kilturlerden izler barindirmaktadir. Mustafa Kara’nin bu konudaki goriisleri maddeler
halinde verilmektedir:

- Dini hakikatler ortaktir. ilk insanin ilk peygamber olmasi gibi.
- Taklit ve etki etmek olagandir. Aksi miimkiin degildir.

- Bagka kalturlerin birtakim yonlerini almak, alinan yonler temel esaslarla zit
diismedigi surece dini agidan yasak degildir.

- Benzer yonler, illa alint1 oldugunu gostermez. Iki farkl1 inangtan kisi etkilesim
halinde olmasalar dahi bir konu hakkinda ayni sonuca ulasabilir.

Sonradan Miisliiman olan her kisi kendi kiiltiirlinden izleri hala tagimaktadir.
Zunndn el-Masri, Bayezid Bistami gibi 6nemli zatlar eski kultrlerinden izleri
tasavvufa tasimis ve tasavvufa boyut kazandirmig olabilirler.

“Hikmet miiminin kayip malidir, nerede bulursa alir.” agisindan bakilacak
olursa farkli inanglardan faydalanmak kendi inang sistemine bakis agis1 katacaksa
zararli degil aksine faydalidir (2010: 72-73).

2. Omer Baba Dergiahi
2.1. Tarikat

Tasavvufi yasantida ayn1 goriisii paylasan ve aralarinda manevi kardeslik bagi
olusan kisilerin bir ortamda toplanarak sohbet edip zikir ile mesgul olmalar1 bazen de
inzivaya cekilerek ibadet etmeleri igin 11.-VIIIL. yiizyillarinda hankahlar kurulmustur.
Hankahlar, baz1 donemlerde hadis, fikih, Arapga, tefsir gibi dini-tasavvufi egitimler
veren kurumlar haline gelmistir. Daha sonra kituphane, misafirhane olarak da
kullanilmistir (Ozkose, 2016: 220). Gazzali sayesinde gelisen tasavvuf, seyhler
tarafindan tarikatlar aracihigiyla yayginlagtirilmistir. Mutasavviflarin  yaraticiya
ulagsmak, dini yorumlamak, aktarmak ve insan-1 kdmil yetistirmek adina kurmus
oldugu tarikatlar su anki Islam tasavvufu anlayisini olusturan énemli kurumlar haline
gelmistir. Edilen sohbetler, yapilan zikirler ve orada verilen dini egitimler
giinlimiizdeki dergéahlarin yapisini da sekillendirmistir. Kelime anlami “usul, gidilen
yol” anlamlaria gelen tarikat kelimesi tasavvufta kutsal ve kisisel bir yol anlaminda
kullanilmistir. Sufinin ruhen temizliginin saglandigi, Allah’a ulasma yolunda yapmasi
gerekenlerin dgretildigi bir alandir. Tarikatlar insanin i¢ diinyasina yoneldigi i¢in ruhu
ve ahlaki giizellestirmede etkin rol oynayabilecek potansiyel tasimaktadir.
Tarikatlarda belli gunlerde bir araya gelen sufi cemaati dini konularda ettikleri
sohbetlerle, zikirler ve ibadetlerle mesgul olur; kardeslik diisiincesi etrafinda ortak bir
yasam tarzi tutar (Taftazé&ni, 1997: 472). Tarikat mensuplari seyhin etrafinda
toplanarak ortak yemek, ortak giyim, ortak ibadet ve zikir tarzin1 benimserler.
Tarikatin esasin1 tasavvuf olarak goren Golpinarli, tarikat analizinde iki noktaya vurgu

yapar:
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Esma yolunu benimseyen sufi tarikatlar: Bu tarikatlarda bir tarikat kurucusu (pir),
halife ve seyhler bulunur. Seyhler tarafindan miiritlere tarikat adabi 6gretilir. Halktan
giyim-kusam, toren gibi yonlerle kopuk bir yasam tarzi benimseyen, vakiftan gecim
saglayan, az yeme-igcme Ve surekli bir ibadet yolunu tutan tarikatlar

Musemma yolunu benimseyen tarikatlar: Halktan bagimsiz olmayi, tekke-vakiftan
gecinme mantigini, tek tiplesmeyi reddeden sufilerdir. Bu sufilere gore esas olan zikir
ve riyazat degil, ask ve cezbedir (1969: 188-189).

Sufiler icin tarikatlar sosyal bir glic konumundadir. Tarikatlarin olumlu etkileri
su sekilde maddelenebilir:

- Birligi, kardesligi, sosyal dayanigsmay1 saglamaktadir.
- Egitim ve 6gretim faaliyetleri gerceklestirilmektedir.

- Tarikat ehline duyulan saygi, arabuluculuk alaninda kullanilmakta ve i¢ huzur
saglanmaktadir.

- Sosyal destek ile aidiyet duygusunu olusturmaktadir.
- Fethedilen yerlerde Islamiyet yayginlastiriimaktadir.

- Islam memleketlerinin isgal durumunda cemaatlerce savunulmasini
saglamaktadir.

Tarikatlarmn olumlu etkilerinin yaninda olumsuz etkileri de bulunmaktadir.
Olumsuz etkileri su sekilde siralayabiliriz:

- Midiritlerdeki tam teslimiyet insanlarin diisiinsel yetkinliklerine, hak ve
0zgUrluk anlayislarina zarar verip onlar1 pasif konuma diisiirmektedir.

- Seyhin dedigi dogrudur mantig1 egitim alaninda yetersizlige neden olmaktadir.

- Insanlarin tek tiplesmesine (giyim, sag-sakal bicimi vs.) ve ayrismasina
(kurbani kendi tarikatlar1 arasinda dagitma, zekati kendi tarikatlarina mensup
olan kisilere verme vs.) neden olmaktadir (Aktas, 2014: 24).

Tarikatlarin baslangict tam olarak bilinmese de asr-1 saadete kadar
goturulmektedir. Hz. Muhammed’in sahabeye zikir uyarisinda bulundugu
sOylenmektedir. Usullerin devami neticesinde tarikatlar olusmustur. Bu nedenle tiim
tarikatlarin basi “Tarikat1 Muhammediye” olarak kabul edilmistir (Ongoren, 2011:
97). Diger tarikatlar Tarikati Muhammediye’nin kollar1 olarak kabul edilmektedir.
Diger kollar g6z o©nunde bulunduruldugunda on iki biylk tarikat karsimiza
¢ikmaktadir:

- Kadiriyye Tarikat1, Abdllkadir-i GeylanT (6. 561/1165-66)

- Yeseviyye Tarikati, Ahmet Yesevi (6. 562/1166)

42



- Rifaiyye Tarikati, Ahmed er-Rifai (6. 578/1182)

- Kibreviyye Tarikati, Necmeddin-i Kiibra (6. 618/1221)

- Medyeniyye Tarikati, Ebi Medyen Suayb b. Huseyin (6. 594/1198)
- Destikiyye Tarikati, [brahim ed-DesCki (6. 676/1277)

- Bedeviyye Tarikati, Ahmed el-Bedevi (6. 675/1276)

- Sazeliyye Tarikati, EbG’l Hasan es-Sazeli (6.656/1258)

- Ekberiyye Tarikati, Muhyiddin Ibnii’1-Arabi (6. 638/1240)

- Mevleviyye Tarikati, Mevlana Celaleddin-i Rimf (6. 672/1273)

- Sa'diyye Tarikati, Sa’deddin el-Cebavi (6. 5751180)

- Naksibendiyye, Muhammed el-Buhari (6. 791/1389) (Tatlioglu, 2009: 115-
116).

Amaci ayni olan bu tarikatlar kurucularinin isimleri nedeniyle farkl sekillerde
karsimiza ¢ikmaktadir. Aralarindaki farklar giyim-kusam, zikir bicimi, vird
anlayiglaridir (Taftazani, 1997: 472). Metot acgisindan farkli tutum izleseler de
temeldeki amag insan-1 kamil yetistirmektir.

Tasavvufun sistemli hale gelmesinden sonra tarikatlarda bazi esaslar
olusmustur. Her tarikat bu usulleri kendilerine 6zel adetlerle gerceklestirirken bazi
ortak kabul edilen unsurlar da vardir. Tarikata girmek isteyen kisi:

Tevbe: Giinahlarindan samimiyetle arinmalidir.
Zuht: Kuvvetli bir iradeye sahip olmalidir.
Tevekkul: Her iste elinden geleni yaptiktan sonra kalan1 Allah’a birakmalidir.

Kanaat: Tum gabasiyla ugrastiktan sonra elinde olani kabul etmelidir.

Uzlet: Toplumdan uzaklasip tek basina yasamay: ifade etse de kisinin is haricinde
vaktini ibadetle ve zikirle ilgilenmesini ifade eder.

Zikir: Kendini diinyadan soyutlayarak Allah’1 anmalidir.

Tebettur: Kisi tim benligiyle Hakk’a yonelmelidir.

Sabuwr: Zorluklara ve sikintilara karsi giiclii, sabirli olmalidir.

Murakabe: Nefse yenik diismemeli, kendini strekli kontrol halinde tutmalidir.

Riza: Allah’in rizasin1 kazanmak igin fedakarlik yapmalidir.
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Riyazet ve Cile: Genellikle 40 giin olan ¢ile cekmeye uymalidir.

Mukabele: Karsilikli oturarak yapilan toplu zikre uymalidir (Tatlioglu, 1009: 117-
118).

2.2. Omer Baba’nmin intisab1

Bu noktada Omer Baba’nin intisap oldugu ve bazi ozelliklerini tasidig
tarikatlar hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir. Omer Baba Kadiriyye, Rifalyye
tarikatlarinin  6zelliklerini benimseyip derslerini bu tarikatlarin kaidelerine gore
vermistir. Abdllkadir Geylani, Ahmed er-Rifai, Bediizzaman Said Nursi gibi
mutasavviflara ogretilerinde sik¢ca yer vermistir. Bu isimlerin yasam tarzlarindan,
kerametlerinden ve davranislarindan 6rnekler edinerek kendisine ve muritlerine bir yol
¢izmistir.

2.2.1. Abdulkadir-i Geylani ve Kadiriyye Tarikati

Muhyiddin EbGd Muhammed Abdilkadir b. Ebi Salih Mds& Zengidost-el
Geylani, Gilney Azerbaycan’m Gilan eyaletinde dogmustur. Gavsu’l-a’zam
(yardimcilarin en yticesi), Kutb-i Rabbani (blyik veli), Sultanu’l-evliya, Kutb-i a’zam
(en biiyiik kutup), Muhyiddin (dini canlandiran) gibi lakaplarla anilmistir (Karaaslan,
2020: 154). Kokeni baba tarafindan Hz. Hasan’a anne tarafindan Hz. Hiiseyin’e
dayandirilmaktadir. 18 yasindan sonra Bagdat’a giderek hadis, fikih, edebiyat dersleri
almigtir. Muslim ed-Debbas araciligiyla tasavvufa yonelmistir. Bu donemde
medresede tefsir, hadis, fikih dersleri vermistir. Seyhine intisabindan bir siire sonra
medresedeki gorevini birakip sonra yirmi bes yil kadar ¢ile ¢ekmis ve bu cile
neticesinde seyh olmustur. Bagdat’ta 91 yasinda vefa etmistir (Uludag, 1998: 235).

Schimmel, Geylani’yi Islam aleminin en bilinen velisi olarak tanimlar (1999:
263). Geylani, Bagdat’in en meshur vaizi; tarikati da en yaygin ii¢ tarikattan biridir
(Kara, 1992: 71). Schimmel’den hicivci Ibn Teymiye’ye kadar saygi ve sevgi
kazanmig dini smirlar1 agsmayan distinceleri, coskulu zikir bicimleri sayesinde
insanlar1 cezbetmeyi basarmistir. Hanbeli mezhebinin de ileri gelen isimlerindendir.
Molla Cami, Yafiiyye kolunun kurucusu Yéafii tarafindan ovgiiyle anilan Geylani,
yasamut siiresince bir¢cok eser kaleme almistir. Kendisine nispet edilen elli kadar eser
mevcuttur. Geylani’den ovgiiyle soz eden ve Kutbu’l-viicid (varligin kutbu) olarak
tanimlayan Ibn Tagriberdi, onun hem siir hem diizyazi seklinde eserler verdigini ifade
eder. Eserlerinden kisaca bahsedecek olursak:

Kitdb-: Gunye: Tam ismi el-Gunye li-talibi tarikki’l-Hak olan bu eser, tasavvuf
konularmi Kur’an, siinnet, hadis delillerine dayandirarak herkesin anlayabilecegi bir
dilde yazmustir.

Nefehdtii'r-rébbani: Tasavvuf hayatinda yaptigi 62 vaazini igeren eseridir. Eserin
sonunda vasiyetini iceren bir ek de mevcuttur.

Fiitihu’l-gayb ve Fuiitihati’l-gayb: Oglu Abdiirrezzak’in babasinin sohbetlerinden

derledigi 78 vaazindan olusan eserdir. Vefat anindaki hali, ¢ocuklar1 hakkinda bilgiler
de vardir. Ayrica eserin i¢inde Geylani’nin 4 halifeye uzanan seceresi de mevcuttur.
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Cildu’l-hatir fi-kelam-i Seyh Abdulkadir: Bu eser de ¢esitli sohbet meclislerindeki
konusmalarmin bir araya getirilmesiyle olusturulmustur.

Riséle-i i 'tikddiyye: Geylani’nin inancini, goriislerini anlatan bir risaledir.
Evradat ve Ahzabat: Vird ve hizbleri derlemek adina yapilan bir calismadir.

Divan-: Kasaidat: Ogrencilerine olan nasihatleri, imal1 sozleri ve siirlerinin toplandig
nazim bigiminde yazilmis eser.

Geyldni’ye nispet edilen yahut tam tespit edilemeyen eserleri: Yevakitu’l-hikem,
Mi’racu’l-1atifi’l-meani, Mantiku’l-gayb, Kitadb-1 tecelliyat, Cevarihu’l-mudie,
Senedat (Cakir, 2006: 125-134).

Geylani, seriat diisiincesine bagl bir tasavvuf anlayis1 gelistirmis ve yasami
boyunca Hanbeliler’e imamlik yapmistir. Ona gore tasavvufun sekiz temeli mevcuttur:
Hz. ibrahim’in cémertligi, Hz. ismail’in rizas1, Hz. Eyiib’iin sabri, Hz. Zekeriyya’nin
isareti, Hz. Yahya’nin gurbeti, Hz. Musa’nin tevazusu, Hz. Isa’nin seyahati ve Hz.
Muhammed’in fakri. Ozellikle tevazu yasamimn Gnemini vurgulamis ve nefsin
¢ozlimiiniin tevazu ile olabilecegini savunmustur. Geylani, marifet ya da iman1 elde
etmek icin su dort unsura ihtiya¢ oldugunu sdyler: nefs, kalp, ruh ve sir. Nefs, Allah’1
bilmenin maddi yonlna, kalp ve ruh manevi yonini temsil eder. Kalp de diinya ile
oteki diinyanin gegisidir (Kilig, 2012: 57). Onun i¢in tasavvuf, su yedi esasa dayanir:
Seyahat, fakr, isaret, riza, sabir, comertlik, gurbet (Kara, 2010: 228).

Kadiri Tarikat1, islam diinyasinin en fazla yayilan tarikatidir. T. Zeydan bu
undn sebebini soyle aciklamaktadir:

- Geylani’nin 6gretilerini Kur’an ve sunnetlere dayandirarak agiklamasi
gortislerinin kolay kabul edilebilir olmasini saglamistir.

- Geylani’nin genis bir aileye sahip olmasi, torunlarinin ve ¢ocuklarinin onun
izinden gitmesi genislemeye etki etmistir.

- Geylani’nin farkli bolgelerden gelen miritleri tarikatin yayilmasinda yardimci
olmustur.

Mogollarin Bagdat’t yagmalamasi sonucunda Geyléani ailesinin sehirden
ayrilmasi tek bir bolgede toplanilmasini engellemis bircok alanda aktif tarikat olmasini
saglamistir (Cakir, 2006: 141).

Geylani heniiz yasiyorken dahi Anadolu, Arabistan yarimadasi ve Kuzey
Afrika’ya kadar ulasmistir. Oyle ki torunu Seyyid Seyfeddin Hindistan’a kadar gitmis,
birgok aileyi Islam’a davet etmis ve bunun iizerine Hindistan’da da Kadiri dergahi
acilmistir (Azamat, 2001: 132). Osmanli cografyasinin Kadirilik ile tanismasi
Esrefoglu Rimi sayesinde olmustur. Ismail Rimi ile birlikte de Istanbul sahasina
katilmistir (Kara, 2010: 227). Tiirkiye’de 6zellikle Dogu ve Giineydogu bolgelerinde
(Bitlis, Diyarbakir vs.) Kadirilik gelenegi olduk¢a yaygindir.
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Tarikattaki kol kavrami tarikatin subesi olarak distiniilebilir. Sufiler
bulunduklar1 tarikata getirdikleri yeniliklerle bélinmelere ve yeni kollara sebep
olmuglardir. Bu kolun kurucusuna “Pir-i sani (ikinci pir) denmektedir. Kadiriyye
tarikat1: Esediyye, Iseviyye, Ekberiyye, Yafiiyye, Esrefiyye, Hilaliyye, Ismailiyye
(Ramiyye), Garibiyye, Halisiyye kollarina ayrilmistir:

- Iseviyye kolunu kuranin papaz oldugu séylenmektedir dnce gegim icin kendini
halife olarak tanitan bu zat, keramete sahit olmasi sonucu Miisliimanliga
gecmis ve mdiritlere her seyi anlatmis sonrasinda isa admi alan Papazin
Kadiriyye kolu, Iseviyye biciminde anilmistir.

- Ekberiyye kolu, Geylani’yi 6vgiiyle anan Arabi’ye baglidir.

- Yafiiyye kolu, Abdulah-1 Yafi’iyye tarafindan kurulmustur bu sufinin Geylant
hakkinda eseri de mevcuttur.

- Garibiyye kolu, Hindistan kékenlidir.

- Esrefiyye kolu, Tiirkiye’de yaygindir. Hac1 Bayrdm-1 Veli’nin damadi
Miizekki’n-Niifus’un yazari Esrefoglu Rmi tarafindan kurulmustur.

- Ismailiyye kolu, Abdiirrahman Halis-i Talebani kurmustur (Golpimarli, 1969:
192-193).

Tarikatlarda maneviyat ogreticilerinin zinciri, tarikat gelenegi icin 6nem
tasimaktadir. Seyhlerden, tarikat pirinden Hz. Muhammed’e kadar ulastig: iddia edilen
manevi zincire “silsile” denilmektedir. Gelenekte Hz. Muhammed’den sonra dort
halifeye dayandirilan silsileler de mevcuttur. Silsile baslangicinin Peygamber
devrinden baslamasi elbette tarikata karsi olan glven ve inan¢ agisindan 6nem
tasimaktadir. Kadiriyye tarikatinin silsilesi Hz. Ali’ye dayandirilmaktadir ve silsile
Hz. Ali’ye iki sekilde ulasir: ilki silsile-i zeheb (altin silsile), digeri silsile-i miizehheb
olarak adlandirilir. Omer Baba’ nin mensup oldugu silsile silsile-i zeheb olarak kabul
edilmektedir ve asagidaki gibidir:

Tablo 2: Silsile-i Zeheb

1. | Hz.Muhammed
(S.A.S)

2. | Imam Ali (r.a) (Hz. Ali)
3. | Seyid Imam Hasen

4. | Seyid Hasen Mesha

5. | Seyid Abdullah Mehd
6

7

8

Seyid Musa Con
Seyid Abdullah

.| Seyid Musa

9. | Seyid Davut

10. | Seyid Muhammed

11. | Seyid Yahya Zahid
12. | Seyid Abdullah Ceyli
13. | Seyid Musa Cengidost

46



14. | Seyid Seyh
Abdulkadir-i Geylant
(Gavs-ul Azam)

15. | Seyid Abdulaziz

16. | Seyid

Muhammed Hetak
17. | Seyid Semseddin

18. | Seyid Serefeddin

19. | Seyid Zeynuddin

20. | Seyid Veliyuddin

21. | Seyid Nureddin

22. | Seyid Hisameddin
23. | Seyid

Muhammed Dervis
24. | Seyid Zeynuddin

25. | Seyid Mustafa

26. | Seyid Suleyman

27. | Seyid Ali Kadiri

28. | Seyid Abdullah

29. | Seyid Yusufil Kadiri
30. | Seyid Keyali Helebi
31. | Seyid

Hac Remezan
(Kutb-u Zaman)
32. | Seyid Seyh

Izeddin (oglu)

33. | Seyid Seyh Muhammed
Rifa

34. | Seyid Seyh

Mella Yasini Pirani

Kadirilik’e giris “Miibayaa” toreniyle gerceklesir. Miirsit oncelikle {i¢ defa
Fatiha’y1 sonrasinda mibayaa ayetini (Fetih suresi 10) okur sonrasinda U¢ defa
“Estagfirullah el-azim ve etubii ileyh” der. Sag eliyle miirit adayinin sag elini tutarak
sehadet gerekliligini ve tovbeyi iceren bir telkinde bulunur. Telkinin sonunda Geylani
anilir. Sonrasinda murit adayi dizlerini ¢okup gozlerini kapatir. Miirsit U¢ defa kelime-
1 tevhidi okur ve miirit tekrar eder. Miirsit bir makasla adayin alnina diisen bir parca
sac1 keser (bu durum mésiva ile kalbin baginin koptugunu simgelemek icindir).
Nitekim birlikte kibleye donerek ii¢ defa tekbir getirirler. Toren miirsidin duasi, Hz.
Muhammed’e salat ve selam, ge¢mis velilere okunan dualarla son bulur. Térenden
sonra miirit dergahta iki rekat siikiir namazi kilar. Sonrasinda serbet ya da helva
ikraminda bulunulur. ?°

2.2.2. Ahmed er-Rifai ve Rifalyye Tarikati

Omer Baba’nin Rifaf tarikatinin baz1 6zelliklerine mensup oldugunu bildigimiz
icin bu tarikat sistemi hakkinda da bilgi vermemiz dogru olacaktir. Ozellikle Riféilerle

2 Ayrintr igin bkz: (https://www.canibim.com/m/sayfa.php?nu=1425&icerik=sayfa&kategori=36).
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ozdeslesen Burhan olaymm1 Omer Baba’nin da miiritligi esnasinda bircok kez
gergeklestirdigini  bilmekteyiz. Nitekim Rifailik de Anadolu cevresinde farkl
tarikatlarla i¢ ice gegmistir. Ozellikle Bektasilik ile karigmustir.

Rifal mutasavviflarin tasavvuf esaslari sunlardir:

- Allah’m emir ve yasaklarina uymak

- Seriat ve tarikat diislincesine ters diisen her seyden uzak durmak
- Dininde ve s6ziinde saglam durmak

- Seriat ve tarikata uygun hareket edip 6gretilerine uymak

- Kimsenin ayibini ve eksik yonlerini bilmemek

- Yardima muhtaglara kars1 vicdanli davranmak

- Kotu huylardan uzaklagsmak

- Miirsidinin soylediklerine uymak (Kara, 2010: 232).

Ahmed er-Rifai tarafindan kurulan bu tarikat Anadolu, Balkanlar, Ortadogu
bolgelerinde olduk¢a tanmmistir. Dayisi Mansur Betaihi’den icazet alan Rifai,
dayisinin vefatindan sonra seyhlik gorevini Ustlenmistir. Kendisi en buyik dort
mirsitten biri kabul edilmistir (Kara, 1992: 69). Gliniimiizde ulasabildigimiz eserleri

su sekildedir:

El-Burhanii’I-Miieyyed: Eserinde ziiht, keramet, velilik konularmi islemis; Imam
Safii, Ca’fer Sadik gibi meshur isimlerin sdzlerine yer vermistir.

El-Hikemmii r-Rifalyye: Ahlaki konular tizerinde durulan risale bigimindeki eseridir.

En-Nizamii’I-Has li-Ehli’I-Thtisas: Tasavvuf ve ahlak ile ilgili sohbetlerinin derlendigi
eseridir.

Erbalne Hadisen: Meshur hadis Kitaplarinda bulunan kirk hadisi, kendisinden
baslayip Hz. Muhammed’e kadar erisen bir senetle vermektedir.

Haletu EAli’l-Hakikati Maalléah: Kirk hadisin serhinin tasavvufi agiklamalarini iceren
eseridir.

El-Mecdlisii ’s-Seniyye: Tasavvuf sohbetlerinin ve zikir, velilik, nefs gibi tasavvuf
terimlerinin toplandig: eseridir.

El-Ey ar: Siirlerinin toplandig1 eseridir.

El-Ahzab ve’I-Evrad: Kendisine ait hizb ve virdleri iceren eseridir (Ozturk, 2021: 54-
55).
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Rifailerin oldukga tartismali bir tasavvuf anlayislar1 vardir. Mogol istilasindan
sonra tarikata girdigi diisliniilen bazi faaliyetleri mevcuttur: Kizgin firinda oturmak,
viicutlarina sis sokmak, aslanlara binmek, yilanlarla oynamak... gibi. Seyh zikrin iist
notasinda sectigi maritlerinin yanak, karmn, g6z cukuru, girtlak gibi bélgelere sapladigi
sis, t1g, topuz, kili¢ gibi aletlerle keramet gosterir. Bunun yani sira seyh “giil” adi
verilen ateste 1sitilmis demiri yalar ya da mdritlerin ¢iplak bedenlerine degdirir.
Agizlarinda cam pargalari ¢igner, zehir iger, atese girerler (Tahrali, 2008: 101).

Bu faaliyetlerle Allah’in istemeyecegi higbir seyin gerceklesmeyecegini
gostermek ve isyan edenlerin hidayete ermeleri i¢in yaptiklarini savunmaktadirlar.
Pirlerinin Hz. Muhammed’in elini 6ptiigine inanmalarindan dolay1 kesici aletlerin
yahut zehirli hayvanlarin kendilerine zarar vermeyecegine inanmaktadirlar. Bu
eylemler “Burhan” adiyla anilmaktadir. Burhan olay1 gergeklestirdikleri sirada
musikiyi de kullanirlar (Dogan, 2022: 32).

Bu faaliyetler Zerdiistliik gelenegi olarak goriilmiis ve baz1 sufiler tarafindan
anormal karsilanmistir. Olgun kisilerin bu tiir hokkabazliklarla iginin olmadigini bu
durumun yalnizca Allah’in verdigi bir ceza oldugunu savunmuslardir. (Babacan,
2017: 59-60). Melédmet erbaplar1 Burhan olayin1 oyun olarak gérmiis, seriatgilar
onaylamamislardir. Hatta atfedilene goére Mevlana, doneminde Konya’ya gelen
Riféaileri seyretmek igin Karatay medresesine habersiz giden esine darilmistir
(Golpnarli, 1969: 195).

Rifaiyye tarikatinin intisabi su ritiiellerle gerceklestirilmektedir: Seyh, miiride
tovbe etmesini ve isyani terk etmesini sdyler. Miirit adayinin abdest alip iki rekat
namaz kilmasini ister. Namazdan sonra seccadesinde oturan seyhin yanina gelen mirit
adayi dizlerini seyhin dizlerine temas ettirerek oturur. Sonrasinda seyh ii¢ defa Fatiha
suresi okur ardindan miiridin elini tutarak biat ayetini okur. Biat ile ilgili hadisleri de
okuduktan sonra miirit adayina biat edip etmedigini sorar. Biat1 kabul eden aday,
seyhiyle beraber ii¢c kere istigfar duasini okur. Seyh dualardan ve ayetlerden sonra
kelime-i tevhid getirir. Miirit adayinin gégsiine elini koyan seyh, miirit adayi i¢in dua
eder. (Murit adayr kadin ise seyh, mirit adayinin elinden tutmaz, tene temasta
bulunmaz. Her ikisi de tiilbent uglarindan tutar, dualar ise karsilikli durarak yapilir.)
Seyh ve miirit aday1 ayakta kibleye doniip salatiiselam, Hz. Muhammed ve tarikat
kurucular igin Fatiha okuyarak intisap térenini tamamlarlar (Oztiirk, 2021: 269).

2.2.3. Bediluzzaman Said Nursi ve Nurculuk Hareketi

Omer Baba’min etkilendigi  sahsiyetlerin  baslarinda  geldigi igin
Bediiizzaman’dan da bahsetmek yerinde olacaktir. Said Nursi’nin Risale-i Nur isimli
eseri Omer Baba’nin yararlandigi kaynaklardandir. Risale-i Nur’u tekrar tekrar
okumus ve 6gretilerinde Said Nursi’ye yer vermistir.

1876 yilinda Bitlis’in Nurs kdylinde dogmustur seceresinin Hz. Muhammed’e
dayandigini iddia etmistir. 1907 yilinda donemin Sultan1 Abdiilhamid’e 6neri icerikli
bir dilekge sunmasi nedeniyle akil hastanesinde yatmistir. Hastane siirecinden sonra
Selanik’e giden Bedilizzaman, 31 Mart olaylarina karistig1 neticesiyle hakim karsisina
¢ikmig ve beraat etmistir. 1915°te diigman birliklerine karst Trablusgarp ve Dogu
cephelerinde savasmistir. 1925 yilinda Seyh Said isyaninda etkisinin olmasiyla
suglanir ve sirasiyla Antalya, Isparta (Barla), Burdur memleketlerine gonderilir.
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Surgindeyken Ogrencilerinin gogalmasi hukimeti rahatsiz eder ve hapse atilir.

Hayatinin biiyiik ¢cogunlugunu olusturan hapis-siirglin yasantisindan sonra Urfa’da
1960 yilinda 84 yasinda vefat etmistir (Turan, 1998: 15-16).

Bediuzzaman talebelerine gore Nursi, keramet gosteren velilerdendir. Hatta
talebeleri eserlerinin Allah tarafindan yazdirildigina inanmaktadir. Nitekim Said Nursi
de bir eserinde soyle sdylemektedir:

“Yalniz zahirt bazi hatalarimi bahane edip ve yanlis olarak Risale-i Nur'u
benim malim zannedip Risale-i Nur'un nurlarina perde ¢ekmek, intisarina rekabet
etmek icin derler: "Said cuma cemaatine gelmiyor, sakal birakmiyor" gibi tenkitleri
var...

Hem bunu katiyen ilan ediyorum ki: Risale-i  Nur,  Kur'an’in
malidir. Benim ne haddim var ki, sahip olayim; ta ki kusurlarim ona sirayet
etsin. Belki o Nur'un kusurlu bir hadimi ve o elmas mucevherat diikkdninin bir
dellaliyim. Benim karmakarisik vaziyetim ona sirayet edemez, ona dokunamaz. Zaten
Risale-i Nur'un bize verdigi ders de hakikat-: ihlas ve terk-i enaniyet ve daima kendini
kusurlu bilmek ve hodfiirusluk etmemektir. Kendimizi degil, Risale-i Nur'un sahs-1
manevisini ehl-i imana gosteriyoruz (Nursi, 2016: 48-49).”

Said Nursi’nin bir¢ok eseri mevcuttur. Yalniz Barla hayatindan dnce 44 eseri
bulunmaktadir. Yapitlarinda genel olarak kelam, tasavvuf, felsefe gibi ilimler
hakkindaki goriislerini yazmistir. Eserlerinin en meshuru 14 ciltten olusan Risale-i
Nur’u da Barla doneminde yazmaya baslamistir. Risale-i Nur 4 mecmuadan
olusmaktadir:

Sozler: iman, ibadet ve ahlak konularmdan bahseden otuz ti¢ boltimliik eseri
Mektubat: Nursi’ye sorulan sorular ve iletilen mektuplara verdigi cevaplari iceren eseri

Lem’alar: Peygamberler ve stinnetleri, dualarin ehemmiyeti, ihlas gibi konular1 igeren
eseri

Sualar Mecmuasi: Allah’in varligi, esmayihiisnanin ve ayetlerin hikmeti, ebced hesab1
hakkindaki bilgileri iceren eseri.

Kiilliyat icindeki diger temel eserleri su sekildedir: 1saratii’l-i’caz, el-Mesneviyyii’l-
Arabiyyli’n-Ntri, Barla Lahikasi, Kastamonu Lahikasi, Emirdag Lahikasi, Sikke-i
Tasdik-i Gaybi, Tiryak. Bunlarin haricindekiler genel olarak siyasi ve sosyal icerikli
eserleridir (A¢ikgeng, 2018: 569).

Bedilizzaman Rifail ve Kadiri seyhi Seyda Muhammed el-Cezeri’nin goziinde
Nur hareketinin piri sayilsa da kendisi Barla Ldhikas: isimli eserinde Risale-i Nur
meslegi, tarikat degil hakikattir, demis ve kendisinin sufi, seyh degil yalnizca hoca
oldugunu séylemistir (Hub, 2019: 46-46).

Said Nursi hayatin1 eski Said, yeni Said olarak ayirmis eski Said’in siyasetle
baginin yeni Said’de olmadigini 6ne stiirmiistiir. Nurculuk hareketi de yeni kabul ettigi
hayatinda baglamistir. Nurculuk, Cumhuriyet Dénemi’nde ortaya ¢ikmis dini bir
olusumdur. Adin1 Risale-i Nur’dan almaktadir. Bu hareketin ilk asamasiin ilkelerini

50



“uhuvvet”, “ihlas, “acz-fakr-sefkat-tefekkiir” kavramlar1 olusturmaktadir. Uhuvvet
ilkesine gére her Musliiman kendi islam’a hizmet yontemini savunabilir. Thlas ilkesine
gore her Miisliiman dogru s6z sdylemelidir. Son ilkeye gore ise ne olursa olsun bagka
bir Muslimana dismanlik beslenilmemeli, diismanlik sebepleri  ortadan
kaldirilmalidir. Bedilizzamanci hareketinin ikinci asamasi gizli cemiyet kurmaya,
mevcut rejimi yikmaya tesebbiisten cemaat olusumunun dagitilmasi ve mensuplarinin
tutuklanmasiyla devam eder. Bu miidahale neticesinde dislanan Said Nursi ve cemaati,
Said Nursi’nin vefatiyla “Nurculuk™ adiyla anilmaya baglanmistir. Cemaatin tistatlar
kabul ettikleri rol model etrafinda ve ders halkalar1 olusturarak, farkli gruplar kurarak
faaliyetlerine devam etmektedir (Agikgeng, 2018: 571).

3. Omer Baba’nin Tarihi Sahsiyeti
3.1. Kimlik Bilgileri ve Ailesi:

Omer Baba, kimlik bilgisine gore 1923 dogumlu gériinmektedir. Aslen Arap
kékenli olup Suriye’den Mardin Mazidagi’'na go¢ etmislerdir. 6 kardesin en
biiyligiidiir. Soyad: Ugas olan Omer Baba Diyarbakir, Hani dogumludur.

Caldiran seferi doneminde Palu bélgesi asiret kuvvetleriyle Arabsah’in elinden
kurtarilmis Osmanli’ya baglanan ilk bolgelerden biri olmustur. Diyarbakir, Mardin
bolgelerinde gerceklesen Dede Kargin Savasi neticesiyle Dogu ve Giineydogu
topraklar1 Safevilerin elinden kurtarilmig, Osmanli hakimiyetine gegmistir (Karabulut,
2019: 237). Bu bolgelerin alinmasinda emegi gecen niifuzlu bazi ailelere Osmanl
Devleti vakif kurmalari i¢in arazi tahsis etmistir. Bu ailelerden biri de Akkoyunlular
Déonemi’nde Palu’ya gelen Seyh Aldeddin ibn-i Seyh Pir soyudur.®® Seyh ismail b.
Muhammed neslinden Seyh Pir, Seyh Mir, Seyh Ismail (babasimnin adin1 tasimaktadir)
kardesler Palu’da birbirlerine yakin civarlara yerlesmislerdir. Seyh Pir ve Sey Mir’in
ileri nesilleri resmi kaynaklarda yer almaktadir. En kiigiik kardes olan ve Bingdl iline
bagl Dedebagi Koyii’nii kuran Seyh Ismail’in yazili kaynaklara gore evladi
olmamistir (Karabulut, 2017: 268). Omer Baba’nin ailesinin iddiasina gore soylari
Seyh Ismail'e dayanmaktadir. Omer Baba Seyh Ismail’in 5. nesilden torunudur.
Ailesine gdre Seyh Ismail’in Omer Baba’ya kadar giden seceresi; Seyh Ismail, Seyit
Omer, Seyit Mehmet, Seyit Seves, Molla Ali, Omer Ugas seklindedir. Ailenin Irak’tan
beylik tipi geldigini ve mulk talebi olmamasi igin secere kayitlarinin hatali yapildigini
tahmin etmektedirler (kk2).

Seyh Sait Isyanlar1 nedeniyle ailenin bir siire Palu’da siirgiinde kaldig1 da
bilinmektedir. Seyh Omer’in babasinin adi1 Ali Ucgas olup halk arasinda Molla olarak
anilmigtir. Babasi kanaat dnderleri olarak kabul edilmistir. Molla Ali, giftcilik yaparak
ailesinin gec¢imini saglamistir. Annesi Giilli Hanim hakkinda pek bir bilgiye sahip
olunmamakla birlikte ev hanimi oldugu sdylenmektedir.

Esinin ad1 Dilber Ugas. Esi de Omer Baba’dan 4 yil sonra vefat etmistir. 5 kiz,
2 erkek evlatlar1 olmustur. Cocuklarinin ismi; Emine, Mensure, Hediye, Giilslim,
Hayriye, Hanifi, Zeki. Hayatta olan evlatlar1 ise: Giiler, Hediye, Hayriye, Hanifi ve
Zeki’dir.

%0 Ailenin son yiizyildaki temsilcisi kabul edilen Seyh Alaeddin Ibn-i Seyh Pir Hazretleri’nin erkek
kardeslerinin neslinden Mehmet Baba da Seyh Hac1 Omer Efendi tarafindan tasavvuf dersleri gérmiis
Naksibendiyye tarikatina intisapli bir seyhtir. Ayrint1 igin bkz: (Karabulut, 2017: 270)
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3.2. Tabhsili, Meslegi ve Askerligi:

Omer Baba’nin milli egitimle ilgili bir tahsili bulunmamakla beraber yalnizca
medrese egitimi mevcuttur. Osmanli Turkgesi ile yazabilmektedir. Askerdeyken
okuma yazma 6grenmistir. Kendini ifade edecek kadar ve ceviri yapabilecek kadar
Arapca-Farsca bilgisi bulunmaktadir. Arabistan’da kaldigi zamanlar da olmustur.
Vefatindan kisa bir siire énce 3 ay Mekke’de kalmistir. iletisimle alakali bir sorun
yasamamistir, Arapca ile anlasma saglayabilmistir.

Genclik yillarinda Siimerbank’ta devlet dairesinde calismistir. Tek partili
donemde cuma izni verilmiyor diye istifa etmis, is degistirmistir. Bir siire sebze,
meyve, komisyonculuk isleriyle ugrasmistir. Gaz ocagi tamirciligi yapmistir. Peynir
tenekelerini lehimleme isinde ¢alismustir. 80°1i yillara kadar bu isleri yapip sonrasinda
pazar semsiye onarimi yapmaya baslamistir. Semsiyelerin iskeletlerini, kumaslari
yenilemistir. Senenin belli zamanlar1 -genellikle yazin- c¢alisarak gegimini
saglayabilecek kimseye muhta¢ olmayacak sekilde hayatini1 idame ettirmistir. Maddi
durumu iyi degildir, eline gegen paray1 dagitmis, para biriktirmemistir. Vefat ettiginde
de kendisine ait hi¢bir miilk bulunmamustir.

20 yasindayken 4 sene askere gitmistir. Askerligi ihtilal zamana denk gelmistir.
Istanbul/ Sultanahmet’te ¢avus olarak gorev yapmustir. Askerlik yaptigi dénem
camiler kisla olarak da kullanildig1 i¢in Sultanahmet’teki askerligi siiresince cami
kislasinda bulunmustur.

3.3. Yasadig Siyasal Sorunlar:

12 Eylul darbe doneminde denetimlerin siki olmasi ve sikayetlerin fazla olmasi
nedeniyle baskinlar da fazlalasmistir. Ozellikle Dogu ve Giiney Dogu bolgeleri
dergah, tekke, tarikat gibi kurumlarin fazla oldugu ve tasavvufun yogun bir kitlesinin
bulundugu bolgelerdir. Diyarbakir’da aktif bir tasavvuf toplulugu olarak dikkat
cekmeleri olagandir.

12 Eylul zamaninda dergaha baskin yapilmstir: “Diyarbakir’dayken tasavvufa
hakaret eden, laf sdyleyen, inkar eden birileri tarafindan dergéah ihbar edildigi i¢in
baskin yapilmist:. Askerler, basin esnasinda Omer Baba’nin keramet gdstermesini
istemisler. Omer Baba da soba yanarken sobanm i¢indeki komiirii iki eliyle avuglayip
tekrar sobanin igine atip keramet gostermis. Sonrasinda dergaha ve Omer Baba’ya
dokunulmamas.

O donemlerde genel bir baskin daha yapiliyor. Anayasanin tekke, zaviye ve
tiirbelerin kapatilmasi kanununa uyulmadig: i¢in bir¢ok dergdh kapatilarak seyhler
sorguya alimyor. Omer Baba da bu sirecte iceri alimyor. 20 giin kadar askeri
cezaevinde yatiyor sonrasinda devlet aleyhine bir sfylem olmadigindan, icraat
olmadigindan dolayr su¢ unsuru da bulunmayinca serbest birakiliyor. Zaten Omer
Baba’nin siyasi bir durusu mevcut degildi (kk1).”
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3.4. Vefat1 ve Turbesi:

Tirbe yahut mezar ziyaretlerinde kabul edilen yaygin goriis ziyarette bulunulan
zatin 6lmedigi inancidir. Veli ruhen hala bu diinyadadir. Veli ile kurulan iletisim farkli
bicimlerde gergeklestirilir: kalp yoluyla, riiya yoluyla... Yasami boyunca Allah’a
hizmet etmis kisilerin vefatlarindan sonra da ahiret yasantisinda yiiksek makamlara
sahip olduklar1 goriisii yaygindir (Akcay, 212). Veli; ailesini oldikten sonra da
korumaya, keramet gostermeye devam eder (dogal afete engel olma, insanlara canli
olarak goriinme vs.). Inanca gore veli ziyareti sevaptir, veli de ziyaret edilmeyi bekler.

Her gesit dilek icin veli ziyareti yapilmaktadir. Genel olarak hastalik, is bulma,
cocuk sahibi olma, kismet agikligi, huysuz c¢ocugun sakinlesmesi, giinahlarin
affolmasi, eve bereket gelmesi, dogum yapan anneye sihhat kazanmasi, smav
kazanmas1 amaciyla ziyaretler gerceklestirilmektedir.

Tiirbelere yapilan ziyaretler belli bir adap ¢ercevesinde gerceklestirilir ziyaret
esnasinda giiliinmesi, cok konusulmasi saygisizlik olarak kabul edilir. Ziyaret de belli
zaman dilimlerinde gerceklestirilir. Ornegin Eyiip Sultan, Mehmet Emin Tokadi
Hazretleri gibi biiyiikk zatlarin ziyaretleri cuma giinii gergeklestirilir. Zuhurat Baba
tirbesinin cuma ginl saat 10°da dua kabul ettigine inanilir. Baz1 ziyaret yerlerinde (¢
ve yedi rakaminin 6n plana ¢iktigin1 gérmekteyiz. Bir dilegin kabul olmasi i¢in {ist
Uste U¢ cuma ziyarete gitmek gerektigi, dilek kabul olmazsa yediye tamamlanmasi
gerektigi goriisii yaygindir.®® Karaca Ahmed Tiirbesi cogunlukla pazar giinii ziyaret
edilir. Gazzali’ye gore genel olarak cuma guiniintin tercih edilmesi Islami goriiste cuma
giiniiniin kutsal sayilmasi nedeniyledir. Cuma giinii Allah’in Miisliimanlara hediyesi
olarak goriilmiistiir (Pehlivan, 2004: 175).

Omer Baba 28 Agustos Persembe giinii 2008 yilinda 85 yasinda Hani’de vefat
etmistir. Tiirbe ziyaretleri genel olarak aile ziyareti amaciyla gergeklestirilmektedir.
Turbeye girerken abdestli olunmali, bas1 agik kadin basin1 6rtmeli “Selamiinaleykiim”
diyerek, sag ayakla girilmelidir. Turbede ibadet, zikir, tespih ve okumalar
gerceklestirilir. Yatan zata dualar edilir. Ziyaret eden kisi -mevcutsa- dilegini sOyler.

Bahsedilenlere goére Omer Baba yasami boyunca pek fazla hastalik
gormemistir:

“Istanbul’da 1993 yilinda bir defa rahatsizland: ve hastaneye kaldirildi. Ben o
zamanlar onun yaninda kaliyordum. Bagirsak diigiimlenmesi teshisi koyuldu, ameliyat
olmas1 gerektigi sdylendi. Ramazan ayiydi bu stirecte. Tuvalete ¢ikamiyordu yedigini
istifra ediyordu ¢ok zayiflamig ve sararmusti. 20 gin kadar surdu bu durum.
Kigiikgekmece’de Garip Baba tiirbesi vardir -simdi cemevi yapildi- 0 zamanlar ¢ok
meshur bir yer degildi, etrafi duvarla kapali bir yerdi. Garip Baba bir giin Omer

31 “Cuma giinleri ziyarette bulunulur. Bu ziyaret {iglenir ya da yedi olur. ilk gidiste dilek dilenir adak
adanir, ikinci gidiste dilegin gergeklesir, U¢uinci gidiste ‘Erdim siikiir, gordim siikiir’ namazi kilmaya
gidilir ve adak gerceklestirilir.” Ug rakami, yaratma ile alakali say1lardan kabul edilmistir: Saman
inancinda evren 3 katlidir, Altay Tiirklerine gore 3 tanr1 insan 1rkini var etmistir, Uygur Tiirklerine
gbre yaratilis {i¢ zamanda gergeklesmistir... Islamiyet’in kabulii sonrasinda da bu gériis devam etmis
Miisliimanlar tarafindan kutsallik atfedilmistir. Aymi sekilde yedi rakamini1 da Islam kozmolojisinde
sikga gormekteyiz: Gogiin yedi kati, tigler yediler kirklar, Kabe etrafinda 7 kez donmek vs. Ayrinti
icin bkz: (Pehlivan, 2004: 175).
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Baba’nin riiyasina gelerek ‘Sen de Garip Omer’sin.” diyor. O dénem Omer Baba’nin
ailesi, akrabasi kimsesi yaninda yoktu garipligi dogruydu bir nevi. Hayat1 boyunca da
parayla isi olmazdi olan1 dagitirdi. Fakir fukarayr tespit eder arar bulur kollar ve
ihtiyaclarim1 giderirdi. Garip Baba ‘Seni ameliyata geldim.” demis ve badem yagi
icmesini sOylemis. Sabah uyandi bana anlatt1 riiyasini. Badem yagini nasil nereden
buluruz bilmiyoruz o dénem. Kapaligarsi’da ¢alisan bir arkadas temin etti bize. Badem
yagini iki giin icti liglincii glinden sonra bagirsak tikanikligi gecti. Doktora gotiiriince
ameliyat olmazsa oliir demislerdi ancak gecti (kk1).”

Omer Baba vefat1 halinde “Nereye &liirsem oraya gdmiin, nakletmeyin.” diye
vasiyette bulunmustur. Istanbul’da rahmet ederse Kazlicesme Mezarligina gomulmeyi
istemistir.

“Oliimiinden bir stire 6nce Diyarbakir’a davet edildi. Bir ay orada kalip koyiine
geemeyi diistindiigiinii soylemisti. Ama geri doniistiyle ilgili bir sey soylemedi. Her
zaman soylerdi ne kadar kalacagini. Bu defa bilakis bu son artik donmeyecegim, dedi.
Diyarbakir’da eski bir Rum evi alinmisti, bir dergdh yapiliyordu oraya. Dergahi
tamamladi -vazifesini bitirdi yani- talebelerin kalabilecegi, yolcularin -lg¢ guni
gecmeyecek sekilde- kalabilecegi, persembe glnleri derslerin verilebilecegi,
insanlarin namaz kilinabilecegi bir vakif yapti. Zaten oraya da dergéh igin ¢cagirtlmisti.
Vardig1 zaman ikinci giin yegeni Baba’y1 yemege cagiriyor. Baba o aksam iftarini
aciyor, namazini kiliyor, ‘Ben biraz rahatsizim surada uzanayim tistimii ortiin.” diyor
ve o sekilde vefat ediyor. Nakil olmamay1 vasiyet ettiginden dolay1 o gece istisare
yapiliyor ve ailesi Omer Baba’y1 seyhinin yanina gdbmmeye karar veriyor. Seyhinin
yeri de kubbeli giizel bir tiirbe. Seyhinin bir oglu var Molla Hamit isimli. ‘Orada
annem, babam, abim yatiyor bir kisilik yer mevcut o da bana ait.” diyor ve Omer
Baba’nin oraya gdmiilmesine izin vermiyor. Omer Baba’y1 gece yikiyorlar sabah
cenazesi yapilmak (zere insanlarm cenazeye istirakim bekliyorlar -Istanbul’dan,
Elazig’dan, Giresun’dan, Adana’dan bir¢ok yerden giden oldu cenazesine- Molla
Hamit o gece babasini riiyasinda goriiyor. Babasi ogluna ‘Kendi yerini Omer’e ver onu
yanima istiyorum.’ diyor. Oglu sabah namazinda camiye gidip bizimkileri goriiyor ve
riiyayr anlatip hakkindan feragat ettigini, Omer Baba'min seyhinin yanma
defnedilmesine izin verdigini sdyliiyor. Vefatindan beri her sene hatimler okunuyor,
tespih, tehlil, kelime-i tevhitler hediye ediliyor. Evlerde cemaatin intisabi oldugu
ablalar abilerde toplaniliyor. Toplanilan yer her yil degiskenlik gosteriyor (kk1).”

“Babanin genelde aksam namazindan sonra kalabalikla muhabbeti olurdu.
Sohbet esnasinda bir zikir baslardi. Baba Istanbul’dan geldi bir iki giin aksam
namazindan sonra uyumaya basladi. Biz yol yorgunlugudur dedik ilk basta ama bu
durum 4-5 giin devam etti. Herkes onun uyanmasini beklerdi ama baba uyanir, abdest
alir, namaz kilar bir daha uyurdu. Bu bizde siiphe uyandirdi. Ben Istanbul’dan birkag
kisiyi arayip durumu anlattim. Herkes sasirdi bir sey hissettik ¢iinkii baba boyle
yapmazdi. Geldiginde namazini kilar iftarin1 agar sonra fasil olur ve zikir baglardi.
Ama baba artik hi¢ konugsmuyordu. Sonra bir giin baba yanima geldi ‘Yarin bizi
Hani’ye gotiir.” dedi. Sabah 9 gibi yanina gittim ama bana ‘Arag ayarlandi sen gelme.’
dedi. Birkag giin Hani’de kaldi, gelip alalim diyordum ama gelme diyordu bana. Sonra
vefatin1 duyduk zaten. Vefatin1 duyunca oraya gittik ona bir kubbe, tiirbe yapalim diye
diisiindiik ama miibarek bu tiir seyleri de sevmiyordu. Sabaha kars1 Seyh Abdullah’in
oglunun (Hamit) yanina gittik ondan yer istedik kendisi de sag olsun yerini verdi,

54



dedeyi seyhinin karsisina gdmduk. Hamit, babaya yerini vermisti ancak Hamit vefat
edince ona da babasinin yaninda yer ¢ikt1 (kk5).”

“Bir giin oglumla haber gonderdi yarin Hediye ile Giiler’e sdoyle Hani’ye
gidecegiz, demis. Baba bizleri normalde bir yere ¢agirmazdi o yizden farkli bir durum
var diye diisiinmiistiik. O gece Hani’ye gittik, akrabalarin hepsi Hani’de toplandi.
Birkag gun zikirler yapildi, sohbetler edildi. Baba bir siire sonra rahatsizlandi, agrisi
ve atesi vardi. Omuzlariin agridigini sdyledi Hediye ile ona gece boyu masaj yaptik
ertesi glin de hastaneye gitmek i¢in soz aldik. Ertesi sabah hastaneye gotiirecektik
ancak oradakiler engel oldu kdydeki hastaneye gideriz dediler. Ailedekiler babamin
koyde kalmasi i¢in baski yaptilar. Annem de bizlere babamizi1 gétiirmek istedigimiz
icin kizdi. Biz de Hediye ile evlerimize dondiik. Ertesi giin aksam yemeginden sonra
babamin vefat haberini aldik. Yatsi namazini kilmis, uzanmig Yasin okuyormus
Yasin’i yarilayinca bir akrabamiza okumaya devam edin, demis. Yasin bitince de
yataginda uzanmis ve vefat etmis. Annem vefatina gahit olmus bizlere sar1 bir 151k
topunun babanin izerine kondugunu sonrasinda babanin vefat ettigini sdyledi. Evinde
kaldig1 beyin hanimi da elleriyle isaretlerle birileriyle konustugunu birilerinin ona
baktigin1 fark edince durdugunu sdyledi. Biz Hani’ye yetistik Ki babay1 yikayip
kefenleyip tabuta koymuslardi bile. Camiye gittik tabutun ac¢ilmasini istedik. Mavi
gozleri hafif agikt1, yizi pembeydi, ter akiyordu alnindan resmen yasiyor gibiydi. Onu
Optum, bitun kokusu tzerime sindi. O giin herkes, yoldan gegenler bile misk-i amber
kokusu duydu. Cenazesi ¢ok kalabalikti. Herkes salavatlarla, tekbirlerle tabutun
yanindan gecti. Cuma namazindan once defnedildi. Vefatindan sonra ii¢ giin yemek
verildi, Kur’an’lar okundu, mevlitler okundu, salavatlar ve tespihler ¢ekildi. Yedisinde
aile iginde andik. Kirkinda yine Hani’ye gittik, yemek dagitildi. Dagittigimiz yemekler
cok bereketliydi hi¢ bitmiyordu. Yetmis ikisinde tiirbe ziyareti yapildi, tiirbesinde
okumalar yapildi (kk6).”

“Vefatina yakin Diyarbakir’a gitmeden oOnce esyalarmi bizlere dagitti.
Vasiyetini bana yazdirdi. ‘Zikirleri haftada bir gerceklestirin en kotii iki haftada bir,
ayda bir gergeklestirin. Zikir kesilirse sefa kesilir.” dedi.

Yine o zamanlar bize ‘Tasavvufta iki biylk var: Mehmet Emin Tokadi ve Aziz
Mahmut Hiidayi. ikisi de ‘Tiirbemize gelenler suda bogulmasin, yanginda yanmasin,
imansiz 6lmesin, fakirlik yiizi gormesin.” diye dua etmistir. Allah bunlarin duasini
kabul etmis. Ben de Allah’a dua ediyorum kim beni hangi niyetle ziyarete gelirse o
olsun secim yapmiyorum.’ dedi. Vefatindan sonra bagka tarikatlara gidenler de oldu.
Diinya derdine diisen de oldu. Bu isler bagsiz olmuyor (kk3).”

Vefatindan sonra Istanbul’daki kadin mdritleri 52 gin boyunca kendi
aralarinda musait olan bir hanimin evinde toplanip okumalar yapmis, yiyecek
dagitmis, ilahiler okumus zikir ve ibadetle mesgul olmuslardir (kk7).”

Omer Baba’nin tiirbesinde Islamiyet’te yeri olmadigma olan inangtan dolay1
caput baglanmamaktadir. TUrbesinde mritleri tarafindan Kur’an okunmakta, ibadette
bulunulmaktadir. Tiirbeye gidip zikir ¢ekenler de mevcuttur. Tiirbeye giden kisiler
cesitli dileklerde bulunmaktadir. Ancak taleplerini Omer Baba’dan degil, Allah’tan
istediklerini ifade etmektedirler. Omer Baba’nin yalnizca bir araci olduguna
inanmaktadirlar.
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3.5. Menkibevi Sahsiyeti:
3.5.1. Kerametleri:

Veliler, kerametin Allah’in lutfuyla gerceklestigini bilir ve yalnizca
veliliklerini kanitlamalar1 gereken durumlarda keramet gosterirler. Keramet; tabiat
kanunlarinin Ustiinde yer alan aykir1 bir olaydir, seriata bagli evliyalarin elinde
gerceklesir, Allah’in bir eylemidir (Cotulay, 2022: 33-35).

Seyh Omer, keramet gosteren veliler smifindadir. Kendisine bahsedilen
kerametler Rifaiyye tarikatina has olan Burhan olaylarin1 da igermektedir.
Anlatilanlara gére Omer Baba; atesten, yirtic1 ve zehirli hayvanlardan zarar gérmeyen
Ahmed er-Riféi gelenegine uyan bir velidir. Yukarida keramet kisminda velide olmasi
gereken 6zelliklerden bahsetmistik. Bir velinin manevi gliciine inanmak onun keramet
gosterme yetenegiyle de baglantilidir ancak Omer Baba’nin miiritleri kerametlerinden
ziyade onun dini anlatim seklinden ve insanlara olan yaklasim bicimlerinden dolay1
intisap buyurduklarini ifade etmistir.

3.5.1.1.Saghkla flgili Kerametleri:

Bu motif ¢ogu menakipnamede karsimiza ¢ikmaktadir. Veli genellikle kuvvetli
nefesiyle hastalara sifa verir. Insan bedenine giren kotii ruhlar ¢ikarmak, kotiiriim
insan1 ayagi kaldirmak, ruhen kétii durumda olan kisiyi sagligina kavusturmak (gerek
muska gerek okuma yoluyla) en ¢ok duyulan meziyetlerdir. Hastaliklar1 iyilestirme
motifi Turk samanlarmin vazifelerinden biri olup Islamiyet’in kabuliinden sonra
velilere atfedilen kerametlerden sayilmistir.

“Annemin sag tarafina fel¢ indikten bir siire sonra baba bize geldi, bizde
kalmaya basladi. Sohbetler edilip zikirler ¢ekiliyordu. Annemin odasina gitti ¢esitli
dualar etti ayagin altina sertge vurdu. Annem o anda ayagini ¢ekti. Sonrasinda da
tamamen iyilesti (kk14).”

“Bir gilin babayla namaz kiliyorduk namaz bitince ellerini agti: “Allah’im
benim Oomriimii Canan kizima ver.” dedi, dua etti benim i¢in ilk kez. Onun kirli
camasirlarini aldim eve déniiyordum ki bir arabayla burun buruna geldik. Oliiyordum
neredeyse onun duasi beni korudu.

Ben ondan higbir sey istemedim ama olecegi vakte yakin bana bir muska
yazmistt. ‘Bunu al oglana gotiir sana altindan kolye yapsin.” dedi. Ben de altinin ¢ok
pahali oldugunu ve yaptiramayacagimi soyledim. O da bana muskanin altindan daha
degerli oldugunu soyledi. Ben de giimiis¢iiye gittim bir kolye aldim ama muska saril
ve ¢ok biyuktu kolyenin ucuna bir tirlt girmedi. Arkadasim da ugrasti girmedi. Dede
bana verin dedi tek seferde takti kolyeye. 15 sene oldu hi¢ agilmadi. Bir arkadasim
dogum yapmusti cok korkuyordu gece bebegin basinda uyumadan bekliyordu. Kolyeyi
ona verdim takmasini sdyledim kadinin korkusu gecti. Bir kizimiz var Fatma, ¢ok
sikintis1 oldugunu soyledi kolyeyi istedi verdim simdi kolye bana ¢ok iyi geldi diyor.
Kolyeyi ne amagla yazdi ne yazdi bilmiyorum ama kim taksa ondan faydalaniyor

(Kk7).”
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“Ben ¢ok yargilayictyimdir hemen her seye inanmam demek ki bir donem bir
hatamiz oldu ki benim hafizanmu sildiler. Dedenin vefatindan sonra burnumdaki
kemikten dolayr ameliyat olacaktim. Ayetii’l-Kiirsi’yi okuyacagim ama yok aklimdan
ucup gitmis, insanlara bakiyorum onlar1 tanimiyorum. Ameliyata giderken karsimdan
hocanin geldigini gérdiim bana ¢abuk Ayetii’l-Kiirsi’yi oku hatirlayamiyorum, dedim.
Hoca bana okudu ben tekrar ettim. Cevremde ameliyata girecek hastalar var
korkuyorlar, benim 6yle korkularim olmaz. Ameliyattan ¢ikanin gézleri mosmor, yizi
taninmaz halde. Ben ¢iktiktan sonra ise ameliyat olmamus gibiydim. Morluk, kizariklik
yoktu. Profesorler kontrole geldiginde hepsi hayret etti. Doktoru sordular, onu tebrik
ettiler ama aslinda onu buytkler yapti.

Kadmin biri dergaha geldi basim agriyor diye babaya agliyordu. Baba bana
kadinin bag agrisin1 almami sdyledi. ‘Ben de nasil alayim ki?” dedim baba tekrar al,
deyince ben de elimi kadinin bagina koydum ‘Aldim.” dedim. Dede kadina gecti mi
deyince kadin da iyilestigini sOyledi. Halbuki ben refleks olarak yaptim. Baba da beni
deniyordu o donem. Aldigim bir sey var miydi yok muydu tévbe (kk3).”

“Bir arkadasimizin iki abisi vefat etmisti. Biri ingaattan diismiis digeri intihar
etmis. BOyle bir yara var iglerinde. Bir giin pandeminin ilk zamanlarinda birlikte
avluda otururken bu arkadasimiza haber geldi. Kardesi hastanede personel olarak
calistyordu orada covid kapmis. Uclincli giiniiymiis meger durumu kétiilesince
ambulansla hastaneye kaldirmislar. Bizim miritler de birbirlerini kardes olarak gordr,
biz de ¢ok iiziildiik ona. “Baba kardesine yetisecek sen merak etme.” dedim o aciyla.
Nasil isteyeceksek isteyecektik ama baba o giin gelecekti bagka caresi yoktu ¢linkii
baba evladini atmaz onlarin gonlii ars gibidir. Ertesi sabah saat dokuz gibiydi arkadas
beni aradi babanin geldigini s@yledi. Riiyasinda bir asker gormiis arkasinda da makam
aracit varmig. Asker makam aracinin kapisini aginca aragtan baba inmis. Baba
hastaneye girmis o kata ¢ikmis. Sonrasinda arkadas uyanmis. Daha hastaneyi arayip
kardesinin durumunu 6Zrenmemisti o zaman. Saat 12’de beni tekrar aradi hastaneyi
aramig kardesi “Ben ¢ok iyiyim, yarin bu kattaki herkes taburcu olacak.” demis (kk5).”

“Ben Marmaris’te ingaatta ¢alistyordum o siralar. Otobiisle is yerine giderken
otobdusuin freni patladi uguruma siiriiklendi. Ben gayriihtiyari ‘Baba yardim et!”” dedim.
Baba yan koltuguma geldi, bana sakin olmami bir sey olmayacagini sdyledi. Otobiis
kazay1 yapti ancak 20 kusur kisiden kimse yara almadi (kk8).”

“Benim esim ilk evlendigimiz donemde bayginlik geciriyordu. 7 yil bu
rahatsizlig1 yasadi. Bir gece baba bizim evdeydi esim yine bayginlik gegirdi. Baba da
bana kizdi sen bu kadin1 niye iyilestirmiyorsun, dedi. Esimin bagina elini koydu okudu,
bir su getirdiler onu okudu, i¢irdi. O zamandan beri bir daha diismedi.

Bir yegenim bebekken siroz hastasiydi, karmi sisti. Gitmedikleri doktor
kalmamist1. Bir gece ablam babaya gitti yardim istedi. O gece baba yatmadi dualar
etti, cocugun saglarini kesti. O kiz iyilesti simdi 4 ¢ocugu var (kk2).”

3.5.1.2.Riya Yollu Kerametleri:
Bircok halk anlatisinda da karsimiza ¢ikan rilya motifi; rityasina girdigi kisilere

haber vermek, onlar1 cezalandirmak yahut uyarmak icgin veli tarafindan
gerceklestirilmektedir. Ruyalar Tlrkler arasinda oldukga ciddiye alinir ve haberci
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olarak karsilanir. Bu nedenle bir velinin riiyada goriinmesi nasil goriindiigline bagh
olarak hayirli ya da hayirsiz olaylarin gergeklesecegine yorulur. Ayrica mutasavviflar
Icin ruya, ahiri hayat ile diinyevi hayat arasinda bir haberlesme aracidir.

“Omer Baba’nin pozisyonunu riiyasinda iist kademede géren ¢ok kisi vardir
ama bu sizin i¢cin ne kadar baglayici olur bilemem. Babaya issizlikle ilgili gelen
kisilerin ne is yapmasi gerektigini riiyasinda gordiigii de ¢ok olmustur. Benim
Istanbul’a gelme sebebim de bir riiya neticesiyle oldu. Lise yillarimdan sonra onunla
Diyarbakir’dan Istanbul’a gelmemi istedi. Ben istemiyordum reddettim kendisini ilk
basta. O gece bir riiya gordiim. Once beni Siileymaniye Cami’sinde gezdirdi. Sonra
Sultanahmet Cami’sinin avlusundan igeri girdik, camiye girdikten sonra ayni sufu
giymis bir cemaat gdrdiim. Omer Baba o cemaate namaz kildirdi. Namazdan sonra
cemaatteki herkesle tek tek konustu. Camilerde imamlarin odasi vardir, Baba
namazdan sonra o odaya dogru ydneldi. Kapinm ardindaki birine izahat verdi. izahat
verdigi kisiyi gormedim. Duvarda asili altin rengi, capcanli duran bir aslan resmi
dikkatimi ¢ekti. Omer Baba izahat verirken ben de o resmi inceliyordum. Birden resim
canland1 ve ayn1 odaya yoneldi. O an hissettigim sey izahat verdigi kisinin Peygamber
Efendimiz, aslanin da Hz. Ali olduguydu. O rilyadan sonra sabah yanina gittim onunla
Istanbul’a gelmeyi kabul ettigimi soyledim. Rilya icin “Gérdiiklerin sana kalsin” dedi.
Istanbul’a geldigimizde ayn1 camilerde gezdirdi beni. Ben Istanbul’a daha 6nce hig
gelmemistim camileri de bilmiyordum, hi¢ gormemistim. Gezdirirken rilyamda
gordiigiim yerlerin buralar oldugunu anladim. O giin bu glindiir de Sultanahmet’teyim
isim gicm hep burada kurulu (kk1).”

“Bizi 99 depreminde o korudu. Genglik zamanim ¢ok derin uyuyorum top
patlasa uyanmam o donem. Depremin oldugu gece dede riiyama geldi yaninda iki
beyaz at vardi. Bana doniip atlardan birinin Rifa1 birinin Geylani Hazretleri oldugunu
sOyledi. Bir bebegin yattig1 besigin yanina geldi, besigi tuttu ve sallamaya basladi. O
sirada uyandim deprem oluyordu. Herkesi ben uyandirdim (kk14).”

“Dedenin 6ldiigii bir donem ¢ok sikintidaydim. Bir giin riiyamda binanin
kenarinda diismek iizere gérdiim kendimi ucuna zar zor tutunuyorum. Sonra dedemi
gordim yukarida duruyordu bana elini uzatti ¢ikardi beni. O riiyadan sonra ¢ok
rahatlamig hissettim kendimi (kk9).”

“Annemin hasta oldugu donemde bir riiya gérdiim. Dedem ve yaninda beyaz
giyimli bir¢ok insan bir bahgenin ortasina annemi yatirmislar ve ¢evresinde zikir
yapiyorlar, def caliyorlar. Ben bu riiyayr annemin iyilesmesine yormustum ama
megerse onu gotiirmek i¢in hazirlaniyorlarmis. Annem iki ay sonrasinda vefat etti
(kk10).”

“Dede ilk zamanlar Istanbul’dayken karis1 ve c¢ocuklar1 Diyarbakir’da
kaliyordu. Bir giin karist Sar1 Sadik Hazretleri Tiirbesi’ne gidip ona dedeyi sikayet

etmis. Dede de Diyarbakir’a haber gondermis: ‘Beni sikayet etmissin, gelecegim
burada az daha isim var.” (kk9).”

3.5.1.3.Akildan Gegenleri Bilme Kerametleri:

Sakl1 bilgiye erisebilme 6zelligi bulunan velinin bir kimsenin yaninda olup
olmadig1 fark etmeksizin aklindan gegenleri bilerek disiincelerini okuyabilmesini
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ifade eden bir motiftir. Allah tarafindan bu 6zellikle kutsanan veli olumlu yahut
olumsuz tiim fikirlere hakimdir ve kendisine yanlis1 olabilecek insanlar1 da bu sayede
tespit edebilmektedir.

“Giin icinde yolda belde arkadaslarla konustugumuz seyleri aksam dergéha
gittigimizde Omer Baba’dan ¢ok dinlemisimdir. Ornegin Hz. Omer’den &rnek verip
bir olay anlatmigizdir yanina gidip oturdugumuzda aynisini birebir ondan dinlerdim.
Aklimizdan geceni, ettigimiz sohbetleri bilirdi (kk1).”

“Cocuklarimla dedenin yanina ¢ok fazla gittigim i¢in kavga ederdik. Bir giin
yine cocuklarla tartistik. Ertesi giin dergdha gider gitmez bana “Anlat Canan’im,
cocuklarim seni ¢ok mu iizdii?” dedi. I¢imi okurdu benim (kk7).”

“Bir gun dergahtan bir arkadasimla konusurken arkadasima ‘Babanin cep
telefonu yok ona ulagamiyorum bir hat alalim ona.” dedim arkadagim da “Ne
yapacakmig baba telefonu!” dedi. Dergéha gittigimizde baba arkadasima dondu:
“Saadet aklimdakini sdyledi de sen ret mi ettin?”” dedi. Ben ona telefon aldim sonra.
Aklimizi okuyordu resmen. Ne konussak dergéhta aynisini bize soyliyordu (kk3).”

3.5.1.4.Tarikat Baglantih Kerametleri:

Tarikatlara atfedilen 6zelliklerin mensubu olan velilerde gériinmesini ifade
eder. Her motif her tarikatta bulunmayabilir. Sekil degistirme, yemeden igmeden uzun
siire dayanabilme, vahsi hayvanlara hilkmetme, nesnelerle iletisime gecebilme, ateste
yanmama gibi motifler tek bir tarikata has olabilmektedir. Omer Baba’nin mensup
oldugu ve etkilendigi tarikatlarin 6zelliklerine gore bazi kerametlerini bu gruba dahil
etmeyi uygun gorduk.

“Rifai tarikatinda Burhan olayr vardir. Bu ritiieli din alimleri gergeklestirir
genelde. Son otuz senedir boyle bir sey yapilmiyordu. Bu isi reddeden ve tasavvufu
inkar edenlere kars1 yapilmaktaydi zaten. Televizyonlarda da ¢ikiyordu. Daha 6nceden
yaptigini biliyorum ama sonrasinda kendi de yasaklamsti insanlar korkar, kargasa olur
diye. Sis batirtyorlardi karm bosluguna ve higbir sey olmuyordu. Ispat i¢in bdyle bir
durum mevcuttu.

Omer Baba cemaatten birinin evinde kalirken evinde kaldigi isi kendisine
suirekli sorular sormus ve bir keramet gostermesi icin 1srar etmis. Omer Baba da en son
‘Oglum ne istiyorsun bu anahtar buradan ¢iksin yere diigsiin tekrar kalksin kapinin
yuvasina girsin agsin Kitlesin agsin mi istiyorsun?’ demis ve bunlar1 anlatirken
anlattiklar1 o sirada oluyormus tabii.

Bir abimiz Omer Baba’y1 zikir esnasinda biylk bir kobra yilanina
doniistiigiinti gérmiistli. Tasavvuftaki yilan kiiltiirii farklidir. Yilan, akrep gibi zehirli
mahlukatla tarikat ehlinin ahdi vardir. Tasavvuf ehline dokunmayacaksin,
sokmayacaksin, zehirlemeyeceksin seklinde ahdi bulunur. Bu tasavvufun bir sirridir.
Oradaki yilan tilsimi da sudur: Kobra yilanlarm sahi kabul edilir. Omer Baba’yr da
kobra olarak gérmiis kendisi (kk1).”

Don (sekil) degistirme Orta Asya hem de Anadolu’da ‘samana veya veliye
meydan okuyup onu alt etme’ seklinde kendini géstermektedir. Ozellikle kus seklinde
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karsimiza ¢ikan bu motif, Tanr1’ya yakin olanin kerameti olarak yorumlanmaktadir.
Misal giivercin, Alevilerde Hz. Ali ile iliskilendirilmektedir. “Kus olup guvercin
donunu giyen, Uyan daglar Ali geliyor, Mucizatin ciimle aleme bildiren, Uyan daglar
uyan Ali geliyor...” deyisi de bu goriisii agik¢a ifade etmektedir (Kiiciik, 2020: 100-
101).

“Ben g¢ocuktum annemle biz oraya sik giderdik. Erkeklerin giliniinde denk
geldim bir giin sis olayma. Kapinin arasindan onlari izlerdim merak edip. Ahmet diye
bir abi vardi uzun sacliydi rahmetli oldu sonra. Debus elindeydi, zikir aninda bir
yanagindan soktu diger yanagindan ¢ikardi. Ben bunu gérdiim. Etkisinde uzun siire
kalmistim. Sonra gore gore alistik (kk10).”

“Beni kag¢ defa zikir esnasinda tayyi mekan gerceklestirdik. Hz. Fatma’yi,
Kabe’yi, Hz. ibrahim’i ziyaret ettim. Bunlar1 ben yapmadim tabii ki miibarek yapt1.
Zikir ortaminda dagitiyordu bunlart (kk3).”

“ “‘Seyhimi gormek icin damlardan atliyordum.’ derdi bize. Seyhinden destur
almadan 6nce agzina kdz atmis ve bir sey olmamis. Sisleme olayr varmis. Destur ¢ekip
gobeginden yanaklarindan sis gecirirmig. Bana ‘Beni bu kadar sevme kizim.” derdi.
Ben de ‘Onu Allah’a ilet bana seni sevdiren odur.” derdim. ‘Sen nasil bagliydin
seyhine, onu nasil severdin?’ diye sorar seyhini hatirlatirdim (kk7).”

“Adana’da bir abi vardi. Askerden sonra tarlada cift siiren namazsiz, orugsuz
bir kimseymis o donem. Cuma saatinde hayvani cifte siirerken okiiz dile gelmis
‘Allahtan korkmaz herkes cumaya gitti hayvanlar bile cuma saati avlanmiyor sen beni
burada siiriiyorsun.” demis. Bu olaydan sonra abimiz daglara ¢ikiyor 10 sene daglarda
kaliyor. 10. yilin sonunda Hizir (a.s) ile goriisiiyor. Hizir (a.S) ona vazifesinin bittigini
artik evine donmesini sgyliyor. Adana Kozan ilgesine donuyor. Tum kodyluye de Uziim
dagitirmis elindeki iizim hi¢ bitmezmis kendisine bu iiziim neden bitmiyor diye
soranlara da Hizir bana veriyor ben size diye cevap verirmis. Kendisi sunu anlatiyor:
“Gece bir miibarek geldi bir kamyon insan getirdi. Benim tarlami, bagimi, bah¢emi
derleyip topladilar mahsuliimii toplayip gittiler. Kimsin deyince Omer Efendi’yim
dedi Istanbullu Omer Efendi.” Muhsin Hoca’ya bu olay1 anlatip Omer Baba’ya selam
sdylemesini istiyor. Ancak birbirlerini tanimiyorlar. Sonrasinda bu abi Omer Baba ile
de Adana muftiust Muhsin Hoca sayesinde tanismusti.

“Fevzi Baba’nin hanimi vefat ettikten sonra esini bir siire Omer Baba’ya
sikayet edermis, ‘Ben onu gérmiyorum hig gelmiyor riiyalarima.” dermis. Omer Baba
Adana’ya gittigi bir vakit Fevzi Baba’nin evinde otururlarken telefon ¢almis ve
telefona Fevzi Baba’nin vefat eden hanimi ¢ikmis. Fevzi Baba ¢ok sertti o zamanlar
ilim sahibiydi ancak tasavvufa ¢ok sicak bakmiyordu. Bu kerameti gordiikten sonra
Omer Baba’ya ¢ok baglandi. Hanimi1 Fevzi Baba’ya ‘Fevzi ben iyiyim beni merak
etme. Omer Baba’y1 da sikistirma.” demis (kk1).”

“12 Eyliil zaman1 Diyarbakir’da bir baskinla hocalarin hepsini hapishaneye
attilar. Onlar tirag edip bu yolu birakacaksiniz demisler. Zikirleri sesli zikirdi herkesce
bilinirdi. Bir de zaten dogu insan1 boyle seylere cok asinadir orada tarikatlar ¢oktur.
Biri sikayet etmis o yiizden alip gotiirmiislerdi yoksa siyasi bir durum s6z konusu
degildi. Annem dedeyi ziyarete gider gelirdi. Cok iiziiliirdii haline. Ramazan’a denk
gelmisti hapis zamani, orug tutmamalar igin tutuklulara pis sular ve kuru ekmekler
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verirlermis. Ama dede yine de tutuyormus. Bir tanesi dedeye ¢ok iskence etmis, Allah
yoktur demesi igin israrc1 davranmis. -Amaglariin ne oldugunu anlamak istiyorlarmis
Allah i¢in mi yapiyorlar yoksa insanlar1 yoldan ¢ikarmak i¢in mi diye bakiyorlarmis-
Asker dedeye iki cop vurmus dedenin Once sesi ¢ikmamis tliglinciiye cani aciyip
‘Allah!” deyince askerin kolu yerinden ¢ikmig. Baba hapisten ¢ikinca o kisi gelip
dedenin miiridi oldu onun tévbesini ald1 (kk11).”

Velilerin veliligini kabul etmeyenleri cezalandirma, hasimlarina korku ve
dehset verecek sekilde goriinme, elindeki degnegi ejderhaya gevirip korku salma,
felaket musallat etme gibi kerametleri oldugunu tablo 1°de ifade etmistik. Ocak, Kitab-
1 Mukaddes’te ve gesitli Bektasi menkibelerinde de bu kerametlere rastlanildigini ifade
eder. Bir rivayete gore Konya ulemasi, Sems-i Tebrizi ve Mevlana’nin dostlugunu
¢cekemediginden sehri terk etmeye kalkar. Sehirde cuma namazi kildiracak kimse
kalmadig1 i¢in Ahl Evran’dan ulemay1 durdurmasini isterler. Ahi Evran ulemadan
dénmesini ister ancak ulema kabul etmez. Reddin neticesinde ulemanin bindigi hayvan
dizine kadar topraga gémuliir. Inmek istediginde de kendisi gogsiine kadar yere batar.
Bunun Gzerine ulema gitmekten vazgecip Konya’ya doner (1983:260).

3.5.1.5.Tabiat Kuvvetleri Hikiim Kerametleri:

Bu motif tabiat kuvvetlerini yonetebilmeyi ifade etmektedir. Kurak bolgeye
yagmur yagdirmak, soguk alanlari isitmak, yildirnma hikmetmek, kotiligin kol
gezdigi schirlere firtina ve dolu musallat etmek gibi durumlart kapsamaktadir.
Ozellikle Bektasi anlatilarinda sik¢a karsimiza ¢ikan bu motif, Samanlarm “Yada tasi
(simya tas1)” dedikleri tasla tabiata yon verme 6zellikleriyle ortak goriilmektedir.

“Bir gln pazardan ispanak aldim ispanaklari yikarken ellerim ¢ok dsiidi
sobanin yanina gittim 1simirken dede ne oldugunu sordu ben de ellerimin iisiidiiglinii
sOyledim. Sonra isime devam etmek i¢in ¢esmeyi actifimda sicak su akiyordu. O
donem dergahta dogalgaz, alt yapi falan da yoktu (kk7).”

“Bir guin ¢cok soguktu dergéaha iistiyerek geldim. Dergéhta klima, soba vs. yoktu
odamiz buz gibiydi. Bir anda sanki biyoenerji yapti oda sicacik oldu (kk3).”

3.5.1.6.Mekan Asma Kerametleri:

Bu motif “tayyi mekan” olarak da adlandirilmaktadir. Velinin mekén
ozelliklerinden ari olmasini, bulundugu mekani hizla degistirebilmesini ifade eder.
Mekan atlayarak, ucarak gegebilen veli, miiritlerini ve kendisini tayyi mekan yoluyla
da birgcok yere gotiirebilmektedir. Anlatilarda velilerin namaz kilmak, hac ziyareti
yapmak i¢in bu 6zelligi kullandigim1 gérmekteyiz. Kur’an’da da gegen tayyi mekan
kavrami tasavvufta 6nem arz etmis ve yansima olan bu diinyada hakikate ermis velinin
bir 6zelligi haline gelmistir.

“Bir glin babayla bir arkadagimiz otobiis yolculugundayken baba namaz vakti
sofore namaz kilmak i¢in arabayir durdurmasini sdylemis. Sofor de senin yuziinden
kirk yolcuyu magdur edemem, demis. Baba da inmek istedigini s6ylemis kendisini bir
dinlenme tesisinde birakmislar. Arkadas da indirmesinler diye miidahale etmis ancak
basaramamis. Diyarbakir’a geldiginde babanin kendisinden ©nce Diyarbakir’a
ulastigini gormiis.
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Bir akrabamiz hacca gitmisti. Babanin yaninda namaz kildigin1 gormiis
namazimi bitirip selam vereyim diye diisiinmiis. Namazini bitirince babanin orada
olmadigint gérmiis (kk2).”

“Babay1 evinde agirlayan bir miiridin anlatimina gore babayi biitiin odalarda
sabah namazi kilarken gormiis (kk1).”

Omer Baba’nin ayn1 anda bircok yerde goriilmesi akillara ‘askinlik’ teorisini
getirmektedir. Yaratici, her seyi bilme, gérme, her yerde olma gibi bazi sifatlara
sahiptir. Onun her yerde olmasi manevi bir varlik olmasi ile iligskilendirilir. Klasik
Teizme gore, Tanr1 evreni agan bir varliktir bu nedenle ona mekan atfedilemez.
Evliyalarin ‘Tanri’nin bir yansimasi olduklari’ goriisli, Tanri-evliya arasindaki bu
ortak 6zelligi ortaya ¢ikarmaktadir.

3.5.1.7.0lecegi Zamam Bilme ve Vefatindan Sonraki Kerametleri

Bu motif velinin 6lmeden once vefat edecegi mekani ve vakti bilmesini ifade
eder. Olecegi zamani bilen veli gerekli hazirliklarini yapar, postnisini belirler,
vasiyetini sOyler, cenazesinin nasil gergeklesmesi gerektigini anlatir ve miiritlerine
nasihatlerini aktarir. Cogu veliye 6lecegi zamani malum olmaktadir. Velinin
kerametleri 6ldiikten sonra da son bulmaz. Yardima muhtaglara riiya yoluyla yahut
canli gorundr ve onlarin ihtiyaglarini giderir. Mdritleri icin veliler zaten 6lmez,
yaraticilarina  kavusur. Bu nedenle veliler, yerylziindeki gorevlerine fiziki
6ltimlerinden sonra da devam ederler.

“Olecegini biliyordu. Diyarbakir’a giderken bir giin laf arasinda ‘Nasilsa
doneceksin baba.” dedim. O da bana: ‘Kizim belli olmaz iki defa Azrail geldi izin
aldim geri génderdim tcunciye gelirse hayir diyemem artik teslim olurum.’ dedi.

Dayimi1 yanina ¢agirmis bir giin: ‘Ramazan’a ti¢ gun kala ben 6lecegim haberin
olsun.” demis. Dayim: ‘Cocuklarina haber verelim gelip seni gorsiinler.” deyince
babam ‘Hayir, ¢agirma onlar aglar tziiliirse ben rahatca ruhumu teslim edemem.’
demis.

Diyarbakir’a gitmeden Once annem ¢antasin1 hazirlamig babam da: ‘Bir
elbisemle bir pantolonumu ver ¢antaya gerek yok zaten geri donmeyecegim.” demis.
Gitmeden dnce de mdritlerine biitiin kiyafetlerini dagitmist1 zaten (kk11).”

“Cananla Saadet Diyarbakir’a geldi tlirbeye gitmek istediler. Tiirbeye gittik
onlar agliyordu ben de onlardan uzakta durdum Hamit’in mezarinin yanindaydim
Canan da beni ¢agirdi ama ben bakmadim. Hadi duaniz1 edin ¢ikalim dedim. Canan
da tlirbenin fotografin1 ¢eker misin dedi. Ben de ¢ektim o an bakmadik aksam eve
gelince Canan fotograflar istedi. Fotograflara bakinca baba diye ¢1glik att1 tiirbenin
uistiindeki ortiide siliieti goriinliyor babanin. Meger beni ¢agirdiginda onu anlatmaya
calistyormus (kk5).”

3.5.1.8.Maddi Kerametleri:

Gergek velilerin maddiyata dayali bir yasamlar1 mevcut degildir ¢unki onlar
dinya malinin gegici oldugunu bilmektedir. Manevi yasama kendini adayan veliler
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giiclerini maddiyat i¢in kullanmaz. Miiritlerine gére Omer Baba da bu diisiincededir
ve herhangi maddi bir beklentisi olmadan dini egitimler vermistir. Kimseye diinya mali
i¢in dua etmeyecegini syleyen seyhlerinin bu anlamda yalnizca kisinin ¢alisacag: alan
hakkinda bilgi verdigini bilmekteyiz. Ornegin riiyasinda Omer Baba’nin ayakkabi
tamirciligi yapmasini soyledigi bir miridinin yillarca bu isten para kazanmasi gibi.

“Dedenin bir miiridi vardi. Biraz birikmisi vardi ancak evi yoktu. Baba ona
hurdacilik yap helal ¢alis demisti. Hurdacilikla ugrasiyordu. Parasini posete koymus
babanin oraya gotlirmiis tiirbeye gidip “Baba gilivenecek, birakacak kimsem yok o
yiizden paray1 buraya getirdim.” deyip paray1 babanin ayak ucuna birakmis. Ikindi
ezant okununca camiye gitmis dondigiinde posetin olmadigini gérmiis Sesini
¢ikarmamis. Biraz zaman gecince bir ev bulmus parasi da biraz daha birikmis.
Kaybolan parasini almaya tlirbeye gitmis paray1 biraktigi yerde bulup alip donmiis
(kk5).”

“Bir arkadasimiz babaya ne is yapmasi gerektigini sorunca baba corap
satmasini sOylemis. Arkadasin simdi ¢orap fabrikasi var (kk2).”

Maddi kerametler Alevi-Bektasi velayetnamelerinde de sikga yer almaktadir.
Velinin zorda kalanlara ve maddi sikint1 ¢ekenlere keramet giicliyle yardim etmesi
Kimi zaman tastan/kayadan su ¢ikarmayla Kimi zaman az yiyecekle ¢ok kisiyi
doyurmayla kimi zaman haneye erzak yardimiyla karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin
Haci1 Bektas-1 Veli ile ilgili bir menkibede Hac1 Bektas’1 kalabalik bir topluluk ziyaret
eder ancak evde ekmek bulunmamaktadir. Hac1 Bektas un ¢uvallarini silktirir ve un
birikir. Unu hamur haline getirip iistiinii ortlince Hac1 Bektas bir dua eder ve hamur
sayist artar. Koydeki tum kadinlar gunlerce ayni hamurdan ekmek pisirirler ve
hamurun ard1 kesilmez (Ocak, 1983: 262).

Omer Baba, ginlilk yasantisinda hayati gerekliliklerini yerine getiren,
insanlarla iletisimde olan, onlara nasihatlerde bulunan, yol gosteren, birligi ve sevgiyi
astlayan bir isimdir. Bu olumlu 6zelliklerine ¢evresindeki kisilerce birgok olaganiistii
Ozellik de eklenmistir.

Omer Baba’nin kerametlerini; olaylar1 énceden bilme, hastalar1 iyilestirme,
gaipten haber verme, zor durumdaki kisilerin yardimina yetisme, diisiince okuyabilme,
riiyaya hitkkmetme, tabiata hiikkmetme, mekan ve zamandan muaf olma, is bulma, din
biyukleriyle ve vefat etmis kisilerle iletisimde olma seklinde siralayabiliriz.

Omer Baba diinyevi isteklerden ari bir isim oldugu igin kisilerin bu ydndeki
isteklerine de pek karsilik vermemistir. Anlatilanlara gore Omer Baba Hz.
Muhammed’e para biriktirmeyecegine dair s0z vermistir. Parayla pulla isinin
olmamasini, vefatindan sonra highir maddi mirasinin kalmamasmi da buna
baglamaktadirlar.

Omer Baba, ginlilk yasantisinda hayati gerekliliklerini yerine getiren,
insanlarla iletisimde olan, onlara nasihatlerde bulunan, yol gosteren, birligi ve sevgiyi
asilayan bir isimdir. Bu olumlu 6zelliklerine ¢evresindeki kisilerce birgok olaganiistii
0zellik de eklenmistir.
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Omer Baba’nin kerametlerini; olaylar1 dnceden bilme, hastalar1 iyilestirme,
gaipten haber verme, zor durumdaki kisilerin yardimina yetisme, diisiince okuyabilme,
rilyaya hitkmetme, tabiata hiilkmetme, mekan ve zamandan muaf olma, is bulma, din
blytikleriyle ve vefat etmis kisilerle iletisimde olma seklinde siralayabiliriz.

Omer Baba diinyevi isteklerden ari bir isim oldugu i¢in kisilerin bu yéndeki
isteklerine de pek karsilik vermemistir bu nedenle uhrevi kerametleri cogunluktadir.
Anlatilanlara gére Omer Baba Hz. Muhammed’e para biriktirmeyecegine dair séz
vermistir. Parayla pulla isinin olmamasini, vefatindan sonra hi¢bir maddi mirasinin
kalmamasini1 da buna baglamaktadirlar.

Omer Baba kerametlerindeki motifler de oldukca fazladir. Ocak, evliya
menkibelerinin kaynagini 3’e ayirir:

Samanizm Koékenli Motifler: Sihir ve blyl yapmak, hastalar1 iyilestirmek,
gaipten haber vermek, yaraticinin insan seklinde gérinmesi, tabiat kuvvetlerine hakim
olmak, atese hilkmetmek, kemiklerden diriltmek, kadin-erkek ortak ayinler, tahta
kilicla savasmak.

Uzak Dogu ve Iran Dinlerinden Kaynaklanan Motifler: Tenasiih inanc1, huldl
inanci, don degistirme, ejderha ile miicadele, havada u¢gma, dort unsur inanci, ates
kalta.

Kitab-1 Mukaddes 'ten Kaynaklanan Motifler: Olmeden énce gdge ¢ekilmek,
suyu kana cevirmek, halka felaket musallat etmek, bereket getirmek, az yiyecekle ¢ok
kisiyi doyurmak, korlerin gdziinii agmak, oliiyli diriltmek, kuru odunu aga¢ haline
getirmek, yerden yahut tastan su ¢ikarmak, suyu yarip ge¢cmek, suyun (zerinde
yiirimek (Coskun, 2020: 49-50).

Omer Baba’nin  kerametlerinde ¢ kaynaktan motif 6rnegine de
rastlanmaktadir.

3.6. Seyhi, Dergiahin Kurulusu ve Dergah Ortamu:
3.6.1. Seyhi ve icazet Yolu

Omer baba Rifai tarikatina bagl bir sufidir, seyhi Abdullah baba silsilesi Seyh
Dede Ramazan’dan yukariya dogru Ahmed er-Rifai ve Pir Abdilkadir Geylani’ye
nispet eder. Omer Baba’nin ana yolu Riféilik olmakla birlikte Kadiriligi de deruhte
ediyordu.

Omer Baba kiiciik yaslarda Diyarbakir Hani’de Molla Abdullah Hatipoglu
isimli bir Allah dostundan etkilenmis ve askerlik gorevinden sonra seyhine intisap
etmistir. Seyhiyle iletisimi siirerken Omer Baba geg¢im telasiyla borca girmis, yaptig1
isleri ters gitmis -0zellikle sebze isinde- ve zarar etmistir. Calismak i¢in sehir digina
¢ikmay1 planlamis sonrasinda bir riiya gérmiis Ve rityasinin pesinden gitmistir:

“Omer Baba bir gece Sultanahmet Cami’sinin o zamanki hafiz-1 kurras1 ve

imalathanelerin -yani talebe yurtlarinin- basinda olan Gonenli Mehmet Efendi’yi-
riiyasinda gortyor. Gonenli onu Sultanahmet’e ¢agiriyor ve ‘Buraya gel.” diyor.
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Cagiran kisinin 0 zamanlar kim oldugunu ya da nereye ¢agirdigindan habersiz. Sadece
‘Sultanahmet’in minarelerini riyamda gordiim.” diyor.

Bir zaman sonra ahbabiyla denk diisiiyor. Ahbabi Omer Baba’ya Urfa’ya
gidecegini ve kendisiyle gelmesini istedigini soylilyor. Omer Baba bu vesileyle
Ramazan ayinda Urfa’ya gidiyor. Orada Halil ibrahim Cami’sinde ¢ilehanede kalryor.
Cilehanede ii¢ giin riyazetle ugrasiyor. Orug¢ ve namazla ilgilenip Allah’in kendisine
yol agmasim1 bekliyor. Cilesinin sonunda Istanbul’a gelen bir yiik aracina denk geliyor.
Sofére ‘Param yok, beni Istanbul’a gétiiriir miisiin?” diyor. iki giinliik yolculuktan
sonra istanbul’a geliyor.

Istanbul’da bildigi tek yer Sultanahmet clnki 20°li yaslarinda askerligini
burada yapmaktaydi. Sultanahmet Cami’ye geliyor. O dénemde bazi camilerin altinda
Ogrencilerin kaldig1 localar mevcuttur. Camide localardan birinde kaliyor. Camide
zamanla bir¢ok ahbap ediniyor. Ahbaplarindan Hiisamettin Efendi Omer Baba’ya
caminin bakimi ve temizligiyle ilgilenecek gdrevliye ihtiyag oldugunu soyliyor. ‘Seni
Gonenli ile goriistiireyim, burada calis.” diyor. Omer Baba Gonenli ile tanisinca
rilyasinda gordiigii kisinin Gonenli oldugunu anliyor ve dogru yerde oldugunu fark
ediyor.

Gonenli Efendi, Omer Baba’yi ise aliyor ve Omer Baba alt1 sene camide hizmet
ediyor. Bu siirecte Diyarbakir’daki ailesine para gonderiyor ¢cocuklari da hentiz kiguk.
O donem cocuklarindan yalniz biiyiik kiz1 evli. Omer Baba istanbul’dayken diger
kizin1 da evlendiriyorlar. Omer Baba bu siiregte Diyarbakir’a dénmeye pek niyetli
degil. Seyhinden gordiigii talimleri oradaki dostlari, tanidiklariyla persembe geceleri
yaptiklart toplantilarda aktariyor. Tasavvuf rituellerini, zikirleri, tespihleri yatsi
namazindan sonra yapiyorlar. Yetismis oldugu tedrisattan kopmuyor ve egitimlerini
Istanbul’da strdiriyor.

Omer Baba bir gece Gonenli Mehmet Efendi’yi tekrar riiyasinda goriiyor.
Gonenli, kendisine ‘Omer Efendi senin artik dénmen lazim alt1 yil oldu.” diyor ve
kendisine bir kagit kalem verip kagidi imzalatiyor. Omer Baba uyandiktan sonra
Gonenli kendisini gagiriyor ve riiyasindaki gibi ‘Omer Efendi senin vazifen bitti
dénmen lazim.” diyor.

Omer Baba Diyarbakir’a déniiyor ancak Istanbul’da bircok seven birakiyor.
Omer Efendi’nin ahlakini, kisiligini, yasayigimi, miitevazilifmi, kanaatkarhigm,
ilmini, bilgisini seven bir cemaat kaliyor Istanbul’da. Sik sik telefon ediyorlar ve
kendisini ¢agirtyorlar. Hatta Diyarbakir’a ziyarete gidenler de oluyor. Diyarbakir’da
bir siire kaldiktan sonra dénmek igin seyhinden izin istiyor. Seyhi de Omer Baba’ya
ders halkalarm istanbul’da devam ettirmesi icin tasdikli icazetname veriyor.

Omer Baba’nin Diyarbakir’daki ailesine bilyilk damat bakiyor. Yaklasik 40
sene Diyarbakir’a da gidip gelerek zamaninin ¢ogunu Istanbul’da gegiriyor. Cemaat
kalabalik olunca onu Diyarbakir’a gondermiyorlar. Son 10-20 sene tamamen
Istanbul’da kalmaya basliyor. Cocuklarindan bazilar1 da Istanbul’a yerlesiyor ve en
son esi de Istanbul’da kalmaya basliyor. Omer Baba Diyarbakir’daki giivendigi ve dini
ilmine giivendigi insanlarla da bagmi koparmiyor. Ornegin Kurban Bayrami’nda
kurbani kesmesi icin yalniz ona giivendiginden Risale-i Nur yazicilarindan Albay
Hulusi Efendi’yi ilk zamanlar Diyarbakir’dan istanbul’a sik¢a ¢agiriyor (kk1).”
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3.6.2. Istanbul’daki Dergah

[lk zamanlar miisait olan miiritler Cankurtaran’da evlerinin bir kismi (bir
odayr yahut iki evden birini vs.) dergah olarak tahsis etmisler. Uzun bir zaman
sohbetlerini ve ibadetlerini bu sekilde siirdliirmiigler. Cankurtaran’dan sonra miiritler
kendi aralarinda para toplayarak Zeytinburnu’nda bir ev tutmuslar. Zaman zaman
talebelerde de kalan Omer Baba dergaha her aksam sohbetler igin gitmistir. Son 20
sene tamamen Zeytinburnu’ndaki dergahta®? kalmustir.

Adana’dan, Mersin’den, Tekirdag’dan, Istanbul’un muhtelif semtlerinden
dergaha gelen mdritler vardir. Omer Baba’nmin farkli cemaatlerle baglantis1 da
mevcuttur. Ozellikle Carsamba cemaatiyle arasi iyidir, Mahmut Efendi Hazretleri’yle
sikca goriismektedir. Yurt disindan da gelen miiritleri de bulunmaktadir, bu kisiler
eskiye dayanan tamsikliklarindan dolay1 ziyarete gelmektedirler. Omer Baba’nin
vazifelendirdigi sufiler tarafindan Giresun, Adana, Tekirdag ve Istanbul’da dergahlar
acilmistir. Kendi de bu yerleri sik¢a ziyaret etmistir.

Uzun yoldan gelen bazi kimseler dergéhta kalabiliyor, burada ibadetle mesgul
oluyordu. Ibadette zorlama gibi bir durum s6z konusu degildir ancak gelen kisiler de
isin usuliinuin ibadet oldugunun idrakindelerdir.

“Dergahin faydasi insanlar1 bir araya cemetmesidir. Nasil ki camide insanlar
bir araya geliyor, cuma giinleri sohbet etrafinda birlesip ibadet ediyor dergdh da
Oyledir. Namaz da kilinir, tespih de ¢ekilir, kitap da okunur, sohbet de yapilir, zikir de
yapilir. Kahveye gitmektense, daginik olmaktansa cemaatin muhibbinleri dergéahta bir
araya gelitler. illa ders gdérmek isteyenler gelmez dergaha, sohbet etme amaciyla da
gelen ¢oktur. Dergahin herhangi bir zararin1 gérmedik bilakis yararint gordiik. Bir¢ok
insan namaza basladi; igki igen, gece alemi olan, hir¢in ve kavgact olan, abdesti
bilmeyen, Allah’tan bihaber cok insan geldi islam’la yeni tamsiyormus gibi en
basindan basladilar. Gazinoda g¢alisan miizisyenler ¢oktu, onlar tasavvuf miizigine
yoneldi. Tiirkiye’deki tasavvuf miiziginin bel kemigi olan miizisyenlerin cogu Omer
Baba’nin tedrisatindan ge¢mis insanlardir (kk1).”

3.6.3. Diyarbakir’daki Dergah

Diyarbakir’da dergah olarak gidilen yer ilk zamanlar kismen harabedir ve farkli
bir tasavvuf grubu kalmaktadir ama Omer Baba yine de oraya zikir yapmak igin
gitmektedir.

“Bir zaman sahibi dergahi satisa cikartyor. Omer Baba’nmin miiritleri satin
almay distiniiyor ve dedeye gelip durumu anlatiyorlar. Dedenin onayini alan mritler,
aralarinda para toplayarak dergahi satin aliyorlar. Dede de iIstanbul’dan gelince
paralarini iade ediyor. Dergahin kotli durumu nedeniyle miritler olarak aramizda para
toplayip dergahi yeniledik. Dede de bizzat dergahta ¢alist1, yash haliyle tas tasiyordu.
Son zamanda kolunu sakatlad: hatta. Tadilat stirecinde istanbul’a, Adana’ya sik sik

32 Dergahlar yasal olmadig: igin resmi bir belgeleri devlette adlari yoktur. Bu isi yapanlar belli bir
kiiltiir, vakif ad1 altinda yapmaktadirlar. Ornegin Adiyaman Menzil Cemaati ‘Semerkant Vakfi’m
kurmustur. Cerrahiler, Ahmet Ozhan’in bulundugu ‘Tiirk Tasavvuf Miizigini Ihya ve Yasatma
Dernegi’ni kurmustur.

66



gitti, oradaki miiritlerini de ihmal etmedi. Dergahi bitirince bana bir kagit birakti
cemaate iletmem i¢in. Dede, kagida dergahin kurus kurus tim masraflarini yazmas.
Bizlere ¢ok sonradan ‘Hep bir dergdhimin olmasini istiyordum.’ diye sdyledi. Tapu
babanin adina ama dergah miiritlerindir. Biz vefatindan sonra da dergahin islemesini
ve hatirasinin yagatilmasini istedigimiz i¢in sistemi bozmadik.

O kap1 agik, herkes mahallede bizi tanir. Gegmiste ¢ok sikayet edildik ama
sonra bizi sikayet edenler bize dost oldu. Persembe giinleri 6zellikle dergah hep agik.
Hac1 Murat var yasli bir amcamiz. Her sabah oraya gider temizligiyle ilgilenir. Senede
2-3 kez bahar aylarinda genel temizligini yapariz. Odalarinin bakimlarini yaptiriyoruz.
Sonrasinda kim miisait olursa ugrar. Corbamiz ¢ayimiz olur, o da yetiyor zaten. Dede
dergahi kimseye birakmadi. Biz hizmet goriiyoruz orada yalnizca. Bize sunu nasihat
etti: ‘Kap1 agik kalsin, kim istiyorsa gelsin Yahudi de gelebilir Hristiyan da. Yalnizca
ibadet etmesinler. Caymiz ¢orbaniz olsun, kim gelirse nasiplensin. Iki kisi de olsaniz
zikredin ‘Allah!” deyin.” dedi. Tabii gel zaman git zaman dergah Oyle kalmadi.
Dergahin birgok yerini elden gecirmek durumunda kaldik bir ara odanin ortasi
¢Okmiistii. Pandemiden dolayr bosluk da oldu ama olsun iki kisi de olsak devam
ediyoruz o artar, toplanilir bir sekilde (kk5).”

“Myiritlerinde uygun buldugu biri olmadi herhalde ki halife birakmadi. Artik
mehdi dénemi oldugu i¢in tarikatlar kesiliyor kimse artik ¢avus birakmiyor. Gelen
kisiler de nasil zengin oluruz diye geliyor (kk3).”

3.6.4. Zikir Sistemleri

Kelime anlami anmak, unutmamak, tekrarlamak olan zikir tarikatlarin olmazsa
olmaz ritiielidir. Sesli ya da sessiz bir bi¢imde Allah’in isimlerini, kelime-i tevhidi
tekrarlamasidir. Nedeni Kur’an’t Kerim’in de Allah’t zikretmeyi emretmesine
dayandirilmaktadir. Kur’an; Allah’1t gerektigi gibi hatirlamayi, hatirlatmayi, dogru
ibadet etmemizi saglayan sOzlerimizi ve eylemlerimizi  zikir olarak
degerlendirmektedir (Bilgiz, 2006: 209). Yani zikir yalnizca kalip sozleri sinirli bir
sayida sOylemek degil, Allah’t anmaya yonelik tiim davranislardir. Mustafa Kara
zikirleri: Ferdi zikir, toplu zikir ve Ritim ve muzik ile icra edilen zikir olarak
ayirmaktadir. Kisinin zikre kapilarak vecde gelmesi, gozyasi dokmesi tasavvufi
yasamin ritiielini olusturmaktadir (1992: 57). Tasavvuf yoluna bas koymus kimsenin
en onemli ugraslarindan biri zikirdir. Sufiler, peygamberlerin yasantilarin1 6rnek
almaktadirlar. Nasil ki peygamberler Allah’1 siirekli olarak bilinglerinde canli tutup,
zikir ve dualarla mesgul oldularsa sufiler de ayni bi¢gimde zikir uygulamalarin1 kendi
yasantilarinda uygulamaktadirlar.

Tasavvuf ehli nefsin isteklerine sirt ¢evirip kalplerini maddi heveslerden ari
etmelidir. Hayat silsilesinde gosterise ve sekle dnem vermek yanlistir. Sufiler igin
kalbi zikri stirdiirmek c¢ok fazla nafile namaz kilmaktan daha hayirlidir (Altiparmak,
2005: 45)

Arabi’nin etkilendigi isimlerden Muhammed b. Kassim’un bir giinii sabah
namaziyla baglar. Hava aydinlanana kadar zikirle mesgul olan Kassim, sabah
namazindan sonra, 6glen namazindan 0nce, ikindi namazindan aksam namazina kadar
olan surede ve gece uykusundan uyanip namaz kildiktan sonra stirekli zikir ile mesgul
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olur. Bu sureklilik ve istikrar Arabi’yi oldukca etkilemis ve kendisinde vakit kilturd
olusmasini saglamistir (Karadas, 2018: 51).

Rivayete gore tasavvufta on iki tarikat vardir ve bu tarikatlar agik zikri
benimseyenler ve kapali zikri benimseyenler olarak ikiye ayrilmaktadir. Birinci tekke
Allah’a, kanaatkarlikla (az yeme i¢cme) zikirle, gun boyu ibadetle ulasacagina
inananlar sufi tarikatlaridir. Ikinci tekke ise Allah’a ask ve cezbe haliyle ulasilacagma
inanan Miisamma yolundaki tarikatlardir. Sufi tarikatlar silsilelerini Hz. Ebubekir’e
dayandirirlar, halktan kopuklardir ve gizli zikir yaparlar. Miisammalar ise Hz. Ali’ye
dayanan silsilelerinin oldugunu, halktan kopmamayi savunurlar ve agik zikri
benimserler (Golpinarli, 1969: 188). Sesli zikrin eslikgisi ilahiler, Allah’in
blytikligilni, giiciinii 6ven; Allah’a duyulan agki anlatan siirlerdir ve tarikatlarda
farkli isimlerle anilirlar: Mevlevi tekkelerinde okunan ilahilere “ayin” ya da “ayin-i
serif”’, Giilseni tekkelerinde okunan ilahilere “tapug”, Halveti dergahlarinda okunan
ilahilere “durak”, Alevi-Bektasi tekkelerinde okunan ilahilere “deme” veya “nefes”,
diger tekkelerde okunan ilahilere de “cumhur” adi verilmektedir. Dini-tasavvufi TUrk
edebiyatinin en mithim nazim sekillerinden biri olan ilahilerde en ¢ok islenen konu
“Allah’1n birligi’dir. Yunus Emre, “Sol Cennetin Irmaklar1” isimli meshur ilahisinin
ilk misrasinda tabiat unsurlarin dahi Allah’1 zikrettigini ifade eder:

“Sol Cennet’in irmaklari

Akar Allah deyu dey

Cikmus Islam bulbilleri

Oter Allah deyil deyii” (Giizel, 2004: 290).

Tasavvuf tecriibeye dayali bir ilimdir ve tarikatlar bu ilmin aktariminda bazi
ritielleri kullanirlar. Zikir de tarikatlarin ortak uygulamalarindaki temel unsur haline
gelmistir. Arapgadaki “hatirlama” fiilinden gelen zikir, etimolojik olarak “yaraticiy
anmak” manasina gelir. Zikir bir seyi dil araciligiyla strekli tekrarlamak degildir.
Tasavvufa gore evrenin her zerresinde Allah’in isimleri bulunur. Bu nedenle sufi her
yerde bu eserin yaraticisini yani Allah’1 goriir. insan da bu isimleri tastyan kutsal bir
varliksa yaraticiyla iletisim kurmak icin zikri kullanmalidir (Kilig, 2012: 23).
Sufilerin zikir uygulamalari Kur’an ayetlerine gore olusturulmustur.: “Goniiller
yalmz Allah’1n zikriyle tatmin bulur.”®® (Schimmel, 2001: 18-29). Her tarikatin
kendine has adap ve erkanini ortaya koyacak zikir yontemleri bulunur. Buradaki esas
konu gergeklestirilecek zikrin kalben ve hissedilerek yapilmasidir. Zikirler kelime-i
tevhit ya da esmayihiisnadan biriyle belli bir ritim ve sayiyla tekrar biciminde
gerceklestirilir. Bunlar her an yapilabilen gelisigiizel hareketler degil, anlami ve
zamani bulunan hareketlerdir. XVI. Yiizyil tasavvuf yorumcusu Sarani yedi gesit
zikirden bahseder: Zikr-i Lisan (Dille yapilan zikir), Zikr-i Nefs (Isitilmeyen duygu
agirlikh zikir), Zikr-i Kalb (Kalpte yaraticinin biiyilikligiiniin gézlemlendigi zikir),
Zikr-i Ruh (Sufinin Allah’in sifatlarmin nurunu fark ettigi zikir), Zikr-i Sir (ilahi
sirlara erigilen derinlikteki zikir), Zikr-i Hafi (Birligin ululugunu gérmek i¢in yapilan
gizli zikir), Zikr-i Ahfai’l Hafi (Mutlak gergegin ortaya ¢iktigi cok gizli zikir)
(Schimmel, 1999: 189).

Tarikatlardaki zikir uygulamalar1 su sekilde tasnif edilebilir:

33 Sure 13/28.
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3.6.4.1. Sema

Sema kavrami ilk yiizyillarda dini musiki anlaminda kullanilmistir. Bu
donemde miizigin etkisiyle kendinden gegen sufilerin sistemsiz bigimde yaptiklari
hareketler ve doniisler i¢in kullanilmistir, ayn1 zamanda Mevlevi tarikatinda zikre
“sema” denmektedir. Mevlevilerin torenlerine ise “mukabele” denmektedir.
Mevlana’ya gore sema, sevgiliyle kavusmay: ifade eder. Sufilere gbre sema
dinleyenler, sesi isitenler ve manayui isitenler olarak ikiye ayrilmaktadir. Onlar icin sesi
dinleyenler asil gergege ulagsamayan kisilerdir. Hakikat ehlinin semasi, ruhun huzur
bulmasini saglayan semadir (Polat, 2019: 70).

Sema zikrinde her hareketin ve giyim-kusam biciminin bir anlami
bulunmaktadir. Oncelikle sufiler ayakta olup miizik esliginde donerek zikir ¢ekerler.
Semahanedeki dairesel sistem alemi temsil eder. Seyhin oturdugu kirmizi1 post Allah’a
kavusmay1 (vuslat) ifade eder. Semazenlerin giydikleri “hirka” nefsi, baslarina
taktiklar1 “sikke” nefsin mezarmi, “tenniire” nefsin kefenini temsil eder. Semaya
baslarken hirkasini ¢ikaran seméazen, ruhi temizlige adim atar, kollar1 agik bir sekilde
donerken tim alemi kucaklar, sag eli gokyiiziine sol eli yeryiiziine doniik olarak
donerken “Allah’tan alir kula veririz.” mesaj1 verir (Ozkose, 2016: 225).

Gazzali’ye gore semanin belli kurallari vardir:

- Tartisma esnasinda, yemek yahut namaz vaktinde, huzursuzluk aninda, pis ve
kotl manzaraya sahip alanlarda, semayi reddedenlerin yaninda sema
edilmemelidir.

- Meclisteki kisilerin arasinda semay1 ruhen ve fiziken kaldiramayacak kisiler
varsa sema edilmemelidir.

- Sema aninda okunan tum gazel, kaside, ilahi, musiki tirleri kalben
dinlenmelidir.

- Kisinin ¢ok sesli hareket etmemesi, bagirarak aglamamasi yani semayr sova
dontistirmemesi gereklidir.

- Bir kimse vecd aninda ayaga kalkarsa diger kisiler de ayaga kalmalidir
(Ceyhan, 2009: 456).

Sema sistemi musiki ve hareket igerdigi igin bazi gruplar tarafindan hos
karsilanmamis, semanin caiz olup olmamasiyla ilgili tartismalar meydana gelmistir.
Ulemalar, donerek yapilan sesli zikirlerin Hristiyan raksini andirdig1 gerekgesiyle de
bu tarz zikirlere kars1 ¢tkmistir (Ongoren, 2013: 412). Stinnilik her cesit ritmik hareketi
ve musikiyi reddetmistir. Naksibendiyye gibi tarikatlar da bu yasaga uyarak sessiz
zikri benimsemislerdir. Ancak zikirde giizel bir sesin kullaniminin cezbi arttirdigina
inanan bazi sufi taraflar da iyi bir hafizin okudugu Kur’an’in herkese gozyasi
akitabilecegine vurgu yaparak musikinin gerekliligini savunmuslardir.
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3.6.4.2. Hatm-i Hacegan:

Naksibendiyye dergahinda seyhin Onlinde oturularak gozler kapali bigimde icra
edilen zikir sistemidir. Naksilerde sessiz zikir esastir ve mdirit olmayanlar zikre
katilamaz. Seyhin yoOnlendirmesiyle dua, sure, salavat okunur. Okunan dualarin
miktarina gore de farkli bi¢imler alir:

[k bigime gore besmeleyle baslanir, yedi kere Fatiha suresi okunur, yiiz defa
salavat getirilir, yetmis dokuz defa Insirdh suresi okunur, sonrasinda besmeleyle
beraber bin yahut bin bir defa Thlas suresi okunur. Ikinci bigimde bin bir Thlas sonrasi
yedi defa Fatiha okunur devaminda yiiz salavat okunarak bitirilir. Ugtincti bigimde, ilk
bicimden farkli olarak yetmis dokuz Insirdh suresi, Ihlas suresinden sonra
okunmaktadir. Her birinde ortak olan 6zellik ise baslamadan 6nce yedi defa istigfar ve
salavat getirildikten sonra silsilede yer alan seyhleri i¢in Fatiha okunmasidir. Naksi
dervisler icin sayilara karsi olan dikkat ¢ok onemlidir. Eksik yahut fazla sdylememek
Hz. Muhammed’in zikir sayilar1 hakkindaki rivayetleri nedeniyle miithimdir (Polat,
2019: 79).

Zikreden kisi kibleye donlik oturarak sag elinin bas parmagiyla diger
parmaklar arasina aldig tespihini sallayip i¢inden sessizce zikreder (Golpinarli, 1985:
33).

3.6.4.3. Hadra:

Halvetilerin toplu olarak gergeklestirdigi zikirdir. Haftanin belli giinlerinde
toplanarak  halka  biciminde oturup ilahi esliginde hafif sallanarak
gerceklestirilmektedir. ZiKir esnasinda ney, def gibi muzik aletleri kullanilir.

3.6.4.4. Zikr-i KiyAm:

Riféailerin ayakta sesli bir bigcimde yaptiklart zikirdir. Bu zikir sistemi
digerlerinden farkli olarak ¢ok yuksek sesli, viicuda gesitli delici aletler batirilarak, kan
revan i¢inde kalarak folklorik bir yapida gerceklestirilir. Bu durum diger tarikatlar
tarafindan pek hos karsilanmaz ¢linki zikrin esasi Allah’1 anmak ve ona baglanmaktir.

3.6.4.5. Devran:

Ka&diri zikridir. Allah’n isimlerini sesli bigcimde sdyledikleri igin “darb-1 esma”
olarak da ifade etmislerdir. Sesli zikri benimseyen Kadirilerin zikri sirasinda
cogunlukla sufileri costuran zakirler yer alir. Sufilerin vecd halinde donmelerinden
dolay1 devran olarak anilan bu zikir sistemi, yalniz yapildigi gibi toplu bir bigimde de
yapilmaktadir. Donerek zikretme; devranin donisiinii, meleklerin ars etrafinda
doniisiinii, hacilarin Kabe etrafinda doniisiinii sembolize etmektedir. Devran zikrinde
okunan ayetler, vaazlar, ilahiler neticesinde sufi bircok kez istemsizce yerinden
firlayarak donmeye baslar. Bu durumun irade disinda ger¢eklesmesi sufiler i¢in daha
uygun goriilmektedir. Atfedilen bir rivayete gore Mevlana, kuyumcular carsisindan
gectigi sirada ¢ekiglerin sesine kendini kaptirarak sokakta devran etmeye baslamistir
(Uludag, 1994: 248).
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Kadiri zikri, ayakta, oturarak yahut donerek gerceklestirilir. En yaygin olan
Ramiyye ve Esrefiyye kollarinda sufiler oturarak hilal bi¢iminde halka olusturur.
Seyhin Fatiha okumasindan sonra salavat getirilerek Geylani’nin Kibrit-i Ahmer isimli
evradi besteyle okunur sonrasinda kelime-i tevhit ve ism-i celal zikri ¢ekilir. Bu sirada
zakirler ilahi okur ve oturarak gerceklestirilen zikir, zakirin asr-1 serif okumasiyla
sonlanir. Sonrasinda ayakta zikir baslar. ilahi ile baslayan zikir, sufilerin saga dogru
donmesi ve “hayyii’l-kayyim” esmalarini s6ylemesiyle ileriler. Zakirler bu sirada ilahi
okurlar. Zikir seyhin duasiyla son bulur (Azamat, 2001: 135). Baska kollarinda yahut
farkl tarikatlarda karsilikli saflar olusturarak, adim atmadan yalnizca diz {izerinde
yaylanarak bel hizasinda egilip dogrularak ya da oturur vaziyette viicut ile basi saga
sola dondiirerek gerceklestirilen hareketlerle de yapilir. Kadirilerin zikir ritiiellerinde
kudiim, bendir, halile, nevbe basta olmak lizere ¢esitli vurmali aletler de kullanilir
(Ozkose, 2016: 227).

3.6.4.6. Bedevi Topu:

Bedevilerin oturarak ya da ayakta yaptiklar zikirdir. Bedevi topu denmesinin
sebebi sufilerin heyecaninin arttigi noktada birbirlerine sarilmasindan gelir.

3.6.4.7.Zikr-i Erre:

Yesevilerin zikir sistemidir. Zikir cekerken girtlaktan ¢ikan ses nedeniyle bigki
zikri /testere zikri olarak da anilmaktadir. Yeseviler, ellerini uyluklarmma koyup
nefeslerini gobege dogru verip “hi” sesi ¢ikarirlar sonrasinda nefesi uzatip basi, beli
ve sirt1 ayni hizaya getirerek ve sesli bir bigimde “hayy” derler (Ozkdse, 2016 :225-
228).

Menkibeye gore Hizir Aleyhisselam bir giin Ahmed Yesevi’yi ziyarete gelmis
ve onu sikintili gormiis. Nedenini sorunca Yesevi, “Riifeka ve fukaranin i¢ini sikinti
almis, gidermeyi miimkiin gérmedigim i¢in tizliliirim.” demis. Sonrasinda Hizir (a.s)
“Ah!” cekerek zikre baglamis ve sikinti kaybolmus. Bdylece bu zikir sistemi tiim
silsilede yayillmig (Kopruli, 2017: 175).

Tum bu zikir bigimleri tarikatin adap ve erdem sistemlerine gore
olusturulmustur. Bazi tarikatlar bu kurallara birebir uymaz ya da karisik bigimde ilerler
ancak burada onemli olan cezb halindeki kisinin kendini o an nasil ifade etmek
istiyorsa o bigimde Ozgiir birakilmasidir. Aralarinda sesli, sessiz, kutdi (oturarak),
kiyami (ayakta), muzikli, muziksiz cesitli farklarin olmasi zikir sistemine engel
olmamistir. Icras1 tarikatlar tarafindan mecbur Kkabul edilmistir ancak mdiridin
katilmasi zorunlu degildir. Miirit kendini ne zaman hazir hissederse o zaman zikre
katilabilir. Miirit her daim kendini hazir hissetmeyebilir. Baz1 tarikatlarda zikirsiz
gecirilen gunler de olabilmektedir bu durum tamamen mdritlerin haletiruhiyesine
baghidir. Sufiler Allah’t diledikleri zaman zikredebilirler. Seyhler de muritlerine
Allah’1 daima anmalar1 gerektigini sOylemektedir. Bahsedilen bu kurallar ise genel
olarak toplu yapilan zikirler i¢in gegerlidir. Ciinkii belli bir sisteme oturtulan zikir
insanlar {izerinde daha iyi bir etki birakacak ve cezb haline varmalarina yardimci
olacaktir.

Kuseyri, guzel sozlerin ve seslerin insanin kalbini yumusattigimi, huzur
buldugunu ifade etmistir. Bebekler muzikle dinginlige erisir, develer dahi hos sesle

71



yorulmadan yoluna devam eder. Sufiler semayi isittiklerinde sallanmalarinin sebebini,
Allah’n “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” hitabindan sonra ruhlarin mest olmasiyla
aciklamiglardir. Clinkii onlara gore insan ruhu ne zaman giizel bir ses isitse bu hitab1

hatirlamaktadir. Hitaba kars1 duyulan ask ve 6zlem insan1 vecde getirmektedir (Polat,
2019: 66).

Dini musiki terim olarak ilahiler, giizel sesin kisinin ruhuna olan etkisi
nedeniyle zikir rittiellerinde tercih edilmektedir. Ilahiler ilk zamanlar dini her turli siir
icin kullanilan bir kavram olsa da sonradan tasavvufu konularimi isleyen ve dini
toplantilarda okunan siirler icin kullanilmistir. Ayakta gerceklestirilen zikirlerde
okunan ilahilere kiyam ilahileri, oturarak gercgeklestirilen zikirlerde okunan ilahilere
kuad ilahileri, donerek gergeklestirilen zikirlerde okunan ilahilere ise devran ilahileri
denilmistir (Uzun, 2000: 66). Tasavvuf miiziginde Mevlevi torenleri, dini pesrevler,
ilahiler, naatlar, duraklar ve mersiyeler ehemmiyet gosteren formlar icin Ornek
verilebilir.

J. Cheevalier’e gore tasavvufa ilahi askin miizigini sokan kisi Rabia al-
Adeviye’dir. Once kéle olan sonrasinda azat edilen Rabia, ney ¢almakta ve gece
gunduz ibadette bulunmaktaydi. Allah’a ask ilahileri bestelemis ve ask tizerine birgok
sufiye yol gostermistir:

"Seni iki agkla seviyorum, mutlulugumun (¢ikar giiden) aski ile
Ve (mikemmel) aski, (sana) layik oldugunu verme arzusu ile!

Mutlulugumun askina gelince, benim ilgilendigim
Bagska her seyi bir yana birakarak sadece seni diistinmektir.

(Sen'in iyiliginle ilgili), Sen'in layik oldugun Oteki aska gelince,
(Benim arzum) senin ortlerinin diismesi ve seni gérmemdir!

Her iki (askta) da benim icin évinulecek hicbir sey yok.
Ah hayir! Bu ask icin de oteki ask icin de sana dvgiiler.”®* (1993: 25).

Tasavvufi, Islami yasam ile giizel sanatlarm birlesiminin temelleri Osmanli
doneminde atilmistir. Yalnizca musiki alaninda degil; hat, ebru, ¢ini, mimari, naks,
tezhip gibi farkli alanlarda da islami bir ruh bulunmaktadir. Tekke, dergah gibi
kurumlar tasavvufun gelismesine hizmet etmis; raks, musiki, mimari, kiyafet gibi
oOzellikleriyle halk okulu gorevinde kullanilmiglardir. Tasavvuf anlayisi ses ve tel giicu
ile bircok medeniyetten insana ulasmis ve onlar1 etkisi altina almistir.

“Musiki denilen nutk-1 ilaht
Bir coskun denizmis namiitenahi” (Kara, 1990: 255).

Eb( Hafs Siihreverdi’ye gore avamlar miizigi yaradilislarina gore, talipler
isteklerine gore, evliyalar ilahi lituflar1 gérebilme amacl, arifler ise gbzlem amach
dinler. Kamil mertebesine erismis kisilere ise Allah, musiki araciligiyla Ortilistinii
kaldirir ve nurunu gosterir. Kamil insana gore tum sesler ilahi bir musiki, sevgilisinden
gtizel bir haberdir. (Schimmel, 2001: 196).

3 pParantez igindeki sozciikler L. Massignon‘a aittir.
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Zakirlerin icra ettikleri bu miizigin etkisi dini merasimlerde oldukca artmustir.
Gunimuzde de yalnizca zikir meclislerinde degil her turlt dini programda dini
musikiye yer verilmektedir.

Omer Baba dergdhinda zikir esnasinda mutlaka bir mizik aleti
kullanilmaktadir. Ozellikle bendir en cok tercih edilen mizik aleti olmustur.
Genellikle Yunus Emre ilahileri okunan dergahta Omer Baba’nin yazmis oldugu bir
ilahi sik¢a sdylenmektedir.

“Deme yaz deme kistir La Ilahe illallah
Kalp saatin ¢alistir La Ilahe Illallah
Derelerde illallah La Ilahe illallah
Kendini buna alistir La Ilahe illallah...”

“Omer Baba’nin dergahinda dizenli bir zikir usulii yoktu yani belirli bir tertip
gozetilerek yapilmazdi nispeten zuhurata bagl olarak baslar ve ekseriyetle kelime-i
tevhit (La ilahe illallah) ve lafza-i celal (Allah) zikri yapilirdi. Zikirler oldukg¢a agkli
ve muhabbetli olurdu. Zikirler kutidi (oturarak) ve kiyami (ayakta) bazen de donme
ziplama gibi farkl sekillerde yapilirdi. Zikirler sirasinda tempolu ilahiler okunur zikir
sonrasi yer Yer turkiler de okunurdu. Bazen Omer Baba kendisi ilahiler okurdu, kiirdi
ve Zaza lisani ile okuduklar1 pek coskulu idi. Ilahiler genellikle def esliginde okunur
ancak bazen kanun, ney ve ud gibi diger sazlar da eslik ederdi. Dergahta genellikle
Yunus Emre, Kuddsi, Niyazi Misri gibi sufilerin nutuklarindan ilahiler okunurdu
(kk4).”

“Miibarek, zikir aleminde ¢ok aska gelirmis aska geldigi zaman efendisinden
izin almadan (Abdullah Hatipoglu) kizgin mangal komiiriinii agzina almis o sira agzi
yanmis efendisi izin almadigini soylemis ancak is isten gegmis bu olay nedeniyle biraz
peltek konusurdu. Zikir esnasinda aska gelip kisi secip onlari zikre kaldirirmis (kk3).

“Dergahta her aksam sohbet yapilmaktadir. Bazen dergahta degil de cemaatten
abilerin evlerinde de toplanilmaktadir. Kadin erkek farkli odalarda bulunmakta ya da
tek odadalarsa arada perde olmaktadir. Ikramlar yapiliyor, zikir halkalar1 kuruluyor.
Zikirle beraber enstriimanlar da ¢aliniyor. Aralarinda neyzenler, bendirzenler, kanun
calanlar bulunmaktadir.®® Tlahiler okunuyor -Yunus Emre ilahileri ¢ogunluktadir-
zaten cemaatin ¢ogu mizisyenlerden olustugu icin sesli zikir sistemine uygun bir murit
halkas1 olusturulmustur.

Cemaattekiler enstriman ve ilahi esliginde oturduklar1 yerde Allah adin
zikrederler. Cezbe halinde gelen olusan refleksler haricinde ancak zikir esnasinda
kisinin kendine zarar verecek hicbir durumu s6z konusu olmamaktadir. Omer Baba da
devamli teyakkuzda olup kisinin kendine siddet gostermesine izin vermemistir (Kk1).

35 Cerrahi tekkesindeki zikir sistemiyle Omer Baba dergahindaki zikir sistemi hemen hemen aynidir.
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3.7. Ogretileri, Tasavvuf Anlayisi, Farkli Mezhep ve Dinlere Karsi Bakis Acisi:

Islamiyet’i, tasavvufu cogunlukla sevdirmeye calisarak ve iyi yonlerini
anlatarak aktarmaya caligmistir. Tabii ki Allah’in azab1 da mevcuttur ve bunlari1 da
anlatmak gerekir fakat Omer Baba bu isin korkuyla olmayacagini savunmustur.
Allah’1t sevmekle Allah’a yaklasilabilecegini soylemistir. Insanlara da sevgiyle
yaklasilabilecegini; Allah’in rahmetinin ne kadar genis oldugunu, merhametinin,
nimetlerinin sinirsiz oldugunu anlatmistir. Insandan iyi anlamaktadir. Mdritleri
dedenin adeta terapi yaptigim1 sOylemektedir. Omer Baba kisinin psikolojisinden
anlamaktadir, her muridine farkli bicimde yaklasmistir. Omer Baba’nin
comertliginden de miiritleri tarafindan sik¢a bahsedilmistir.

Osmanl Tiirkgesi'ni iyi bilmektedir ve Islami kaynaklar1 olduk¢a saglamdir.
Kur’an, hadis merkezli aktarimlar yapmistir. Seyhinden aldigi tedrisat egitimi de
mevcuttur. Ehli stinnet cercevesinde bircok alimle oturup sohbet edebilecek bilgiye
sahiptir. Muftilerden imamlardan dahi gelenler olmus, gelen herkes onun ilmine
hayran kalmugtir. Ornekli ve akic1 konusmaktadir. Verdigi dgiitleri, bilgileri kissalarla
desteklemistir. Genel olarak iyi ahlak, Islami ahlak, diiriist yasam konular1 {izerinde
durmustur. Ibadet hassasiyeti mevcuttur. Islam’m emrettigi Kkurallar disma
ctkmamustir.

Dede’nin mdritleri 6gretilerinden su sekilde bahsetmistir:

“Islam’1n bir usulii vardir. Onlar zaten yiiriiyen birer Kur’an. Kur’an’mn emri
neyse, siinnet neyse -nasil ki Peygamber Efendimiz Yahudi komsusunu ziyarete
gidiyordu, Ermeni komsusuna bassagligi diliyordu- dedenin 6gretileri de Oyleydi.
Higbir mezhep ve din ayirt etmezdi. Insan, insan olmas1 hasebiyle esref-i mahlukat,
baba herkese hakkini hukukunu iade ederek hareket etmeye calisirdi. Bize de giitleri
bdyleydi: ‘Oglum Miisliiman’in hakkini verirsiniz, helallesirsiniz, gayrimiisliminkini
veremezsiniz imaninizi alir. O yiizden onlarda daha hassas olun.” derdi. Onlarin
hakkina girmeyin derdi. Tasavvufta zaten nefret sdylemi yoktur. Hep kucaklayicidir.
“Yaratilan1 hos gOriin yaratandan otiiri’ goriisii vardir. Her sene 3 tane kurban
kestirirdi: Allah’a, Rasulullah’a ve kendisine.

Mesneviden cok ©rnek veriyor, menkibeler anlatiyordu. Abdulkadir
Geylani’nin hayatindan, Ahmed er-Rifai Hazretleri’nin hayatindan, Yunus Emre’den,
Mevlana’dan yani tasavvuf biytklerinden ¢ok drnek veriyordu. Ahmet El Bedevi yine
isledigi isimlerdendi. Silsile pirleri oldugu i¢in dnemli olarak gordiigii isimlerden sikca
bahsederdi. En ¢ok da sahabe ve Hz. Peygamber’in hayatindan 6rnek vermekteydi.
Isin mihenk tas1 olarak onlard: ¢iinkii. Kur’an’daki ayetleri tevil ederek aktarirdi. Hz.
Adem’in kissasindan, seytanin ona asi olmasindan bahseder; insanin kibre ve gurura
kapilmamas1 gerektigini bu hikayeyle anlatirdi. Hz. Yusuf’un hikayesini kissalarin en
guzeli olarak gorir ve sikga islerdi. Kardeslerinin Hz. Yusuf’a ihanet etmesinden ama
onun hep affedici olmasindan, Allah’in Hz. Yusuf’u koleyken sultan yapmasindan
bahsederdi. Hz. Davud’un meshur tovbesi, peygamberlerin bile kiigiik hatalarinin
oldugunu onlar gibi insanin da tdvbekar olmasi1 gerektigini ifade ederdi. Hata ve glinah
illa tovbeyle silinir, derdi. Kur’an’a ¢ok hakimdi. Aslinda hafizlig1 ya da resmi tahsili
yoktu ancak ayetler aklinda kalirdi. Tecriibi bir egitimi vardi.
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Sokakta gordiigii adama hadi gel namaz kil, ibadet et diye bir zorlama soz
konusu olamazdi higbir zaman. Hig¢bir Allah dostunun da bdyle bir tarzi olmamastir,
sadece talep edene gidilmistir. Ornegin Teblig cemaati var Istanbul Habipler’de,
Mescid-i Selam’da toplaniyorlar. Onlarin isi meyhane, kahvehane, kdy gibi yerlere
gidip insanlar1 Islam’a yoneltmektir. Baska cemaatlerde farkli sosyal aktiviteler
olabilir mesela futbol gibi giires gibi spor miisabakalar1 diizenleyebiliyorlar. Bizde
dyle bir durum s6z konusu degil. Omer Baba dergahi ¢ok kolektif, zincir, subeli bir
dergah degil, lokal daha ¢ok. Kadin erkek en fazla bin kisur kisi mevcuttur. (kk1)”

“Bir glin onu Mardin’e gétlirdum Dede Ramazan’in tlirbesine gittik ailesi oraya
bir kumbara yapmis. Bastonuyla o kumbaraya vurdu. ‘Dede senin ihtiyacin m1 var
bunu koymuslar?’ dedi. Boyle durumlarda da ¢ok hassasti izin vermiyordu. Parayla
pullaisi olmuyordu. Namaz kilarken cebinden paray: ¢ikarir seccadenin altina koyardi.

Nabza gore serbet verirdi. Kisiye Elif Ba’yt o6gretmeden Kur’an’t
ogretemezsin. Kimi miiride 100 ihlas, 100 salavat, 100 Allah deme dersi verirdi kimi
muride 1000 Allah de, derdi. Dergéhta bir donem dedenin miridi olmayan seydalar
bulunuyordu farkli camilerin hocalar1 da geliyordu baba onlarin toplanmasina, ders
vermesine miisaade ediyordu kendisi de onlar1 dinliyordu miidahale etmeden. Bize
teslimiyeti, sadakati dgretti. ‘La Ilahe illallah’ zikri biitiin kapilar1 acar, derdi. Hangi
tarikattan olursa olsun gelsinler, derdi. Higcbir ayrim gozetmezdi. Naksilerde bu 6zellik
yoktur. Naksi olmayan giremez aralarina ama Kadirilerde bu durum vardir. Hatta
nerede muhabbetiniz askiniz varsa oraya gidin, derdi. Benden bir sey alamiyorsaniz
gidin engel degilim, derdi. Baz1 cemaatler dergdha gelmeyi reddettiginde, biri
kizdiginda ve gelmediginde toplanip biz gidelim, derdi. Kin yoktu onda bize
gelmeyene biz gidelim, derdi (kk5).”

“Ben 22 yasinda kapandim o zamanlar iki oglum vardi. Baba 10 seneden fazla
benim yanimda kaldi. Diyarbakir’a gider gelir bende kalirdi. Yegenlerini de ben
blyiittlim. ‘Zuhal carsaf giyse esi bir sey demez.” dedi bir giin. Ben de baba ben onu
icime giymedim ki disima giyeyim, diye cevap vermistim. Kapanma i¢in 6giit verirdi
ama higbir zaman israr edip bizleri zorlamadi. En biyik 6giidii namazdi. ‘Pislik iginde
dahi olsaniz, denizin ortasinda boguluyor bile olsaniz ezan1 duydugunuzda abdestiniz
olmasa bile gozlerinizle namaz kilacaksiniz.” derdi. ‘Dedikodu etmeyeceksiniz, hicbir
zaman benim demeyeceksiniz, yaptiginiz iyilikler bilinmeyecek.” derdi. Allah ondan
raz1 olsun. Inanir misin biz ana babamizi anmiyoruz ama babay1 kimle konussak
anityoruz (kk12).”

“Bazen paramiz olmuyordu ‘Sakin Kkimseden bir sey isteme!’ diye
tembihliyordu beni. ‘Verirlerse de al.” derdi. Zaten en biylk 6gtdiiydii: Kimseden bir
sey isteme, sana verileni geri ¢evirme. Cebine zaten para koymazdi. Bir giin bana
‘Kizim ben hacda yemin ettim cebimde para tasimam.’ dedi. Biitiin parasini bana
verirdi. Diyarbakir Hani’deki fakirleri iyi bilirdi onlara un alirdi, yardim yapardi. Ben
hicbir zaman ondan para alip ona yemek yapmadim. Kendi paramla yaptim ne
yaptiysam. Baris isimli bir kardesimiz vardi o da maddi acgidan ¢ok destek olurdu
diikkan1 vardi oradan eksikleri kargilardi.

Ben namazi, abdest almayi, oru¢ tutmayi falan bilmezdim, zaten agiktim da.

Dedeyle 6grendik her seyi. Onceden pazara c¢iktigim zaman bir salatalik bir zeytin
illaki tadardim dede bizlere helallik almadan almamay1 6gretti. Bir arkadagimiz vardi
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dededen 6nce evimizde seccademiz yoktu dedi. Bize Allah’m emirlerini, peygamberin
stinnetlerini 6gretti. Ondan 6grenmeseydik bu hale gelemezdik. Ben carsafa girdim,
kapandim. Dede bana hig¢ ¢arsafa gir demedigi halde (kk7).”

“Insana iyiyi dogruyu dgretirdi yalnizca kimseye zorla bir sey yaptirmazdi.
Talebi, istegi olana giderdi. O sadece anlatirdi. GOnl{, imani olan, almak isteyen alirdu.
Cok mubarek bir insand1 biz dahi onun kiymetini bilemedik. O bizlere gok sey dagitti,
dagittig1 seyi almay1 bilemedik. O bizi zorlamiyor ama maneviyatta dagitiyor. Bize
cok yuk yuklemedi. Once namaz dedi. Tespih derslerimizi yapmamizi soyledi.

Camide bir kitap bulup babaya getirmistim ‘Hz. Ali’nin Cengaverleri’ idi adi.
Kitab1 o da okudu ben de okudum. Sonra ben kitab1 kendisine biraktim ve gittim. Bir
stire sonra bana kitabin nerede oldugunu sordu ben de bilmedigimi sdyledim. O kitap
kayboldu diye ¢ok celallenmis ve bana kizmisti. Kitabin bende olmadigina ikna
olmadi. Bir kitaptan dolay1 bana kizdig1 i¢in gonliim kalmasin diye sonrasinda biitiin
kitaplarini1 bana verdi. Kitaplar1 verdikten bir zaman sonra Adana’ya gitmisti. Bana
‘Silahlarini (kitaplarini) al gel.” dedi. Ben de param yok, gelemem diyemiyorum tabii
kitaplar1 sattim Adana’ya gittim. Meger bana yol parami vermis.

Rahmetli en blyuklerden biriydi. Riicalii’l Gayb derler ya onlarin ikilerindendi.
Ikilerdenim diye kendisi soyledi bize biiyiikliigiinii tayin etti. Birincisi de kimine gore
Hz. Hizir kKimine gore Hz. Ali’dir. Mahmut Efendiler, Naksiler ilim-takva cemiyetidir,
Mahmut Esat Cosan sohbet cemiyetidir, Adiyaman zikir cemiyetidir, bizimkiler -
Rifailer, Kadiriler- ise ask cemiyetidir Mevlana izindedir.

Gozi asktan baska bir sey gormedigi icin ailesini birakip kendini yollara
vurmus en son yolu Istanbul’a diismiis. Ahirkap1’da baslayan tarikat yolu Zeytinburnu,
Adana, Mardin, Mersin olarak devam etmis. Bircok yerde talebesi olugsmus. Miibarek
icazet dahi talep etmezdi. Benim icazetim yok isteyen gelir isteyen gelmez derdi.
Yalnizca vefat ederken her seyini birakip bir tek Gistiindeki kiyafetlerle icazetini okuttu.
Dede cok zor insanlara hizmet ediyordu.

Seyhleri bize ti¢ kisimda anlatirdi: ilim, agk, sohbet. Talebelerin de taleplerine
gore sekillenmistir bu durum kimi ilmini merak eder kimi sohbet i¢in gelir kimi
kalpten hisseder. Tabii bunlarin her biri seriattir. Allah’in uy dediklerine uymak, uyma
dediklerine uymamaktir. Dersin basinda bizlere biriktirme, isteme, reddetme
uyarilarinda bulundu. Hayatiyla ilgili ¢cok fazla sey anlatmazdi ¢iinkii egosundan
korkardi. Hayati namazdan orugtan ibaretti. Said Nursi’yi ¢ok severdi. Diyarbakir’dan
Urfa’ya cenazesine dahi gitmis onu yasaminda goremedigi icin ¢ok Uzulirdu.
Mertebelere takilmazdi kendisine hangi unvana sahipsin seklinde sorulan sorulari
yanitsiz birakirdi 6nemli olan Peygamber yolundan gitmektir, derdi (kk3).”

“Diinya ile isi olmayan Allah igin yasayan bir veli idi, dervislerine,
cevresindeki insanlara nefis terbiyesi nasil yapilir onu 6gretmeye gayret ederdi usul
olarak sozlii bilgilerden ziyade yasayisi ve hali ile 6rnek olurdu. Fakir biri olarak
yasamay1 kendine ilke edinmisti dyle de gdctii bu alemden, belli bir tarikat disiplini
yoktu baglilarina aski 6gretiyordu.

Omer Baba’nin sohbetlerinin konular1 genellikle ayn1 idi Hz. Adem ile Hz.
Havva, Yusuf (a.s.) kissasi, Hizir (a.s.) kissasi vb. mevzulari anlatirdi ancak her
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dinledigimizde ayni hususlar tekrar tekrar dinleme bikkinligi kesinlikle olmazdi.
Onun Uslubu boyle idi bu sohbetlerde enteresan etkiler zuhura gelirdi, ne anlattigindan
ziyade muhatabin gonliindeki tesir dnemlidir. Ozetle sunu sdyleyebiliriz Omer Baba
merhum sohbet ederken bir taraftan da hal transferi yapardi bunu ¢ok kez tecriibe
etmisizdir (kk4).”

3.8. Miiritlige Kabul Edilme Ritdeli:

Omer Baba’'nin  miiritlige kabul toreni Rifal gelenegine gore
gerceklestirilmigtir. Muritlerinin tévbe toreni su sekilde gergeklesmistir:

“Biz dedeye tovbeliyiz. Biz esimle ayn1 giin ondan tdvbe aldik giindiiz esim
ald1 gece ben aldim. Bir tespihin ucunu baba diger ucunu tévbe eden kisi tutuyor.
Kendi gerekeni sOyliiyor tovbe eden kisi tekrar ediyor. Cesitli dualar ediyor. Tévbe
eden kisi iki rekat namaz kiliyor, kigikllkten biiyiikligine kadar isledigi tim
giinahlar i¢in tévbe ediyor. Baba miiridinden Ortiineceksin, namaz kilacaksin diyerek
s0z aliyor. Sonrasinda da dersler veriliyor. Tovbe eden kisi tespih dersi, Kur’an dersi,
ilim dersi alryor. Omer Baba bizlere ‘Rifa] yolunda oldugun igin artik yilan sokmaz
akrep zehirlemez.” dedi. Bizim de miimkiin mertebe zehirli hayvan 6ldiirmememiz
gerekiyor. Bir nevi efsunladi bizleri (kk3).”

“Ben askerdeyken izmir’den Istanbul’a gectim birkag gun erken geldim
tamdiklar orada diye. Babaya gidip askerde yapamiyorum ruhum daraliyor, dedim. ki
kagit ¢ikardi birine Allah lafzini birine Muhammed lafzini yazdi. Biri bende biri sende
kalsin sen diinyanin neresine gidersen git bu iki isim bir araya gelecek, dedi. Aslinda
orada bagladi. Askere gittim iki ii¢ ay rahatliktan sonra bunalima giriyordum. Babay1
araylp onunla konusup rahatliyordum. Askerligi dyle bitirdim. Askerlikte babanin
seyhliginin farkina vardim ama daha teslimiyetim yoktu. Onun muhabbetini
seviyordum. Ddsiindiiklerini soyliiyordu insana, sormasan dahi cevabini veriyordu.
Sonra Diyarbakir’a dondim. Istanbul’a tekrar gidince tovbe almak istedigimi
sOyledim. Elimi tuttu dualar sdyledi, derslerimi verdi. Orada mirit-seyh iliskisi basladi
dede-torun iligkisi bitti. O donem dergdhi yapiyorduk kum cekiyor, malzeme
aliyorduk. Gengler de ¢oktu yardimei oluyorlardi (kk5).”

Omer Ugas’a ait bir defterde®® Rifailik’e kabul sdyle anlatilmaktadur:
“Dervislige Kabul Usuli

Tarikat-1 Rifaiyye’de bir talibin su suretle olur soyle ki: Evvala Cenab-1 Hakk’a
tovbe ve terk-i isyanla dergah-1 hakka riicu etmek niyetiyle miirsid talibe bir abdest
alip Allah rizasi i¢in iki rekat namaz kilmasi ihtar eder. Badehu miirsid kible-i
cihetine miiteveccihen ve kemal-i huza ve husi ile dizleri Gzerine seccadeye oturur
miiride de edeb ve huzi ile ve dizini seyhin dizine miilasik ve miilames olarak hazian
Lillahi Teala ve vesavisi nefsaniyye ve desayisi seytaniyyeden micerred oldugu halde
onune oturur seyhi ti¢ Fatiha-i

Serife okur ve miuridin elinden tutarak (Innellezine yubayiuneke innema
yubayiunallah, yedullahi fevka eydihim, fe men nekese fe innema yenkusu ala nefsih,

36 Kaynak1: Omer Baba’nin el yazisi ve not defteri s.129
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ve men evfa bi ma ahede aleyhullahe fe se yu'tihi ecren azima®’) ayet-i kerimesini
telavet eyler. Badehu miride hitaben (An ibadete ibnissamit radiyallahti anhi,ennehdi
gale rasilullah sallellahii aleyhi ve selleme, ve saralehii asabetehii min eshab®)
(Bayeumi ala enla tiisrikii billahi sey, en vela tesragu vela tezi (vela tegtulu evladekiim
vela te,ti bibihtanin tefterunehl beyne eydikim ve ercllekim

Ve tegsuni fi megrufin femen vefa minkiim feebsaruhii alellahi ve men esabe
min zalike sey,en siimme sezehii fehiive ilellahi in sae afa anhii ve in sae agabhii feba
yegna ala zalike) Ibada Ibnu’l Hamit Radryallahu Hazretleri diyorlar ki Peygamber
Efendimiz Hazretleri huzurunda ashabindan bin cemaat bulundugu halde buyurdular
ki Cenab-1 Hakk’a asla sirk etmemek, sirkat ve zina etmemek ve fakr havfile evladiniz1
katletmemek elleriniz ve ayaklariniz beyninizde bir veled-i zina getirmemek ve size
ettigim ahlaki hasenede bana muhalefet

Etmemek sartiyla benimle mubayaa ediniz. Bu cehtlere kim vefa eylerse ecrini
Cenab-1 Hakk ihsan bu menhiyattan birbirini isabet edip tesettiir ederse Cenab-1 Mevla
dilerse affeder digerse murakabe eder iste bunun izerine ve yine Hazreti ibada
Radiyallahu buyururlar (Bayigna rasiilullahi sallellahii aleyhi ve sellem alessemu
veddaati filusri velyusri velmesadi, velmali veneguliilhaggu hamdii kiinna vela tehafii
fillahi levmete laim®) Yani gerek hali usulde ve gerek yesirde gerek nesat ve gerek
sikintt halinde kendilerini dinleme ve itaat etmek

Ve her nerede bulunsa dogrusunu soylemek ve Hak yolunda Laimin
Yevminden korkmamak Uzere mubayaa ettik dediler siz de bu hadis-i seriflerin mali
menfiince mubayaa ediveresiniz der. Miirid dahi bu suretle mubayaay1 kabul edince
seyh (Ve evfu bi ahdillahi iza ahedtum ve la tenkudul eymane ba'de tevkidiha ve kad
cealtumullahe aleykum kefila, innallahe ya'lemu ma tef'alun*®) ayeti kerimesini
okuyup talib ile birlikte ti¢ defa

(Estagfurullah el azim ellezi la ilahe illa hiivel hayyel kayyume ve etlibu ileyh
ve neseliihiittevbete*!) der sonra seyh sag eliyle miiridin elinden tutup ona su sozleri
soyletir (Gul amenti billahi il& inneni taibln ilellahi ve rastlihi min cemiizzinubi vel
hadaya ragiben fi imtitali emrallahi ve rasiilihi mectiba limihamihi miictehiden ala
daatihi miiniben ileyhi muvadiben ala hidmetil fugarai velmesakini ala hasebiddaati
ve enne seyyidena ve gidvetena ilellahi teala mevlana

Esseyyid ahmet muhyiddin ebul abbas kebiri huseynirrifai raziyellahii anhii
seyhuna fiddiinya velahiratiddaati tehmimna velmegsiyeti tiifraguna (vellahii ala ma
negulu vekil*?) Yani bilciimle giinahlardan Cenab-1 Mevla’ya ve Habibi ekremine taib
ve evamiri Ilahiyye ile evamiri Hazreti Peygamberiyye imtisale ragib ve maharimden
muctenip ve Cenab-1 Hakk’a ve taatina muctehit

Ve fakr bicarelerini hizmetine giicum yettigi kadar muvazib olacagima ve
diinya ahiretimde seyhim Hazreti Rifal olduguna ve taat bizi cem maésiyet emrimize

37 Fetih Suresi 10. Ayet

38 Hadis-i Serif

39 Hadis-i Serif

40 Nahl Suresi 91. Ayet

41 istigfar Duasl

42 Sonu Kassas Suresi 28. Ayet
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tefrik ettigine Cenab-1 Hakk’1t melaik-i kiramin1 ve Resul ve enbiya-i izamina ve
halkindan hazir olanlar1 ishad ederim (vallahu ald ma nekilu vekil(vekilun)*®) Isbu
beyit Hazret-i Imam- Rifai Radiyallahu dedikten sonra (Yusebbitullahullezine amenu
bil kavlis sabiti fil hayatid dunya ve fil ahireh, ve yudillullahuz zalimine ve yef'alullahu
ma yesa*¥) ayet-i kerimesini kirat eder badehu gozlerini kapayip elleri dizlerinde
oldugu halde ii¢ kere (La ilahe Illallah kavli celilini anifen yazi aldig1 surette telkin
eyler ve dordiincide Muhammed Rasulullah der murid dahi bu suretle tekrar eder

Sonra miirsid elini muridin sadrina koyup ona tevaffuk ve ihlas husalu igin dua
eder miirid kadin ise miirsid elinden tutmayip ikisi de bir tilbendin uglarindan tutarlar
ve seyh dua i¢in elini gogsiine dayamayip karsidan dua eyler ve duasini Fatiha ile
hatmeder sonra miirid ile birlikte kalkar ve ikisi de kibleye tevecciih ederek (Essalatii
vesselamu aleyke ya rastlellah =habib=vesiletena

Yaevveli halgillahi ve zati rasiilullah®®) dedikten sonra miirsid Cenab-1 Hazret-
i Peygamber ile Enbiya ve Mirselin Hazretine ve ciimlesinin al ve ashabina ve Hazret-
I Gavs-1 Azam u Varis-i Efendim Ahmed el-Rifai Hazretlerine ve evlad ve esbatina ve
hulefasina ve evlaya illallah ve kaffe-i miimin ve miminat ve maslim ve Muslimanlar
ve ervahina bir Fatiha okur.”

3.9. Faydalandig1 Kaynaklar:

Omer Baba tecriibi bir egitime sahip oldugu icin mevcut dini kaynaklardan
stk¢a faydalanarak bilgisini ¢esitlendirmis ve arttirmistir. Kendisinin elinden
diisiirmedigi ve 6gretilerinde faydalandigi kaynaklar sunlardir:

- Ibn Cerir et- Taberi’nin Tarihu t-Taber? isimli eseri
- Peygamberler Tarihi kitaplari

- Ahmed Bican’in Envdru’l Asikin isimli eser

- Ferahu’r-R0h Muhammediye Serhi

- Tibyan Tefsiri

- Mevdudi Tefhimu’l Kur’'an

- Hadis Ansiklopesisi

- Mecmuatu’s Sarf Tercimesi

- Hz. Ali ve Cengaverleri

- Biylk Cevsen

“Havas kitabr siirekli elindeydi. Said Nursi’nin Risale-i Nur isimli eserinden
faydalanirdi. Haricinde insanlarin ona getirdigi kitaplar1 vardi. Bana Tibyan Tefsiri’ni
okuman soyledi. I¢inde faydalanacagim, saglikla ilgili bilgilerin oldugunu sdyledi ve
otlara bak ilag yap, dedi. Kendisi seyh oldugu halde Risale-i Nur talebesiydi dergéha
giren insanlara 6nce Allah’1, peygamberi sonra Said Nursi’yi anlatirdi. Batin
talebelerini onun yoluna ¢ekerdi (kk3).”

43 Kassas Suresi 28. Ayetin sonu
4 Ibrahim Suresi 27. Ayet
45 Salat Dua
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3.10. Dergahta Kadinin Yeri:

XIl. yiizyilda Kahire bolgesinde bircok kadin tekkesi bulunmaktaydi.
Kadinlar ¢cogunlukla tekkelerde toplanip ibadet eder, ilahi soyler, zikir ¢ekerlerdi.
Bununla da kalmayip vaaz veren, 6gretim géren ve miirsit gérevlerini yerine getiren
kadinlar da bulunmaktaydi. Yalnizca tekke ortaminda degil, tekke disinda bir araya
gelerek tiirbe ziyareti yapip ibadet meclisleri de olusturuyorlardi. Yalnizca karma
tekke mevcut olmamistir. Farkli saatlerde bir araya gelen topluluklar ayni ritiielleri
paylasmaktalardi. Sufilerin de kadinin tasavvuftaki yerine kars1 bakis acilar1 olumlu
olmustur. Ibnii’l-Arabi, esi Meryem’in tasavvuf yolundaki ilahi yiikselisini takdir ve
stikiirle karsilamis, ona kars1 olan hayranligini ifade etmistir. Mevlana, esinin Konya
tarikatinda 6nemli isler halletmesi nedeniyle onu iyilikle anmistir (Chevalier, 1993:
78).

Tasavvufun meshur kadin sufisi Rabid’dan da bahsetmistik. Kendisinin
Allah’a olan agki ve bunu dile getiris bigimi tlim tasavvuf tarihine etki etmistir. Sufiler
tasavvufta beden ayrimindan siyrilip ruha yonelmislerdir. Kadin ve erkegin egitim
stirecleri, ahlaki gorevleri ve ritiielleri aynidir. Burada 6nemli olan nefsi harekete
gecirmemek, cinsi isteklerden arinmak olmustur. Haricinde bir kadinin tasavvufta,
tekkede yeri olmamasi gibi bir durum s6z konusu degildir.

Omer Baba’nin miiritleriyle iliskisi olduk¢a saglamdir. Miiritleri tarafindan
baba-evlat iliskisi olarak goriilmektedir. Kadinlar1 da ayrica dinleyen Omer Baba
onlara yol gostermekte, rityalarin1 yorumlamaktadir.

“Kadinlar dinlerdi birgok kisinin yuvasinin dagilmasini 6nledi. Kadinlar gelip
her seyi damisird;, Omer Baba da fikir verirdi. Erkekler dahi is yapacak olsa ona
danisird1. Kadinlar ekseri gundiz gelirdi. Herhangi bir iletisim sorunu yoktu (kk1).”

“Baba kadinlarin gozlerinin i¢ine bakmazdi. Yiiziine bakmadan konusur, yiiz
yiize geldiginde ise gozleri kapali olurdu (kk9).”

“Cumartesi kadinlarin giiniiydii. Kadinlar1 topluyorduk. Biz kadimnlar zikre
diistiiglimiizde baba arkasin1 doniip ya da basini ortiip 6yle otururdu. Bize bakmazdi.
Kadinlar her seylerini anlatirdi dededen ¢ekinmezlerdi (kk7).”

Omer Baba kadinlarla ilgilenmesi icin kadin miritlerinden birini
gorevlendirmistir. Dedeye hastalik yahut farkli talepler igin gelen kadinlarla
ilgilenmektedir. Fal bakma, kursun dokme, nazar c¢ikarma gibi ritlelleri
gerceklestirmektedir. Saadet Hanim bizlere ne isle ugrastigini ve babanin bu konudaki
goriiglerini su sekilde aktarmistir:

“Bu hisler bende dededen 6nce de vardi. insanlar bana gelir dedenin
yanindayken bile ‘Bana fal bak.” derdi. Dedenin yaninda fal baktim. Bana asla bakma
diye bir yasak koymadi. Ama hasta okuma goérevini bana o verdi. 10 sene kadar beni
bu konularda denemis ben farkinda degildim. ‘Cinlerle ilgili sorun yasayan biri gelirse
sen bu insanlar1 oku.” dedi. Maddi bir talepte bulunmami da engellemisti. Bdyle derdi
ama ben de fazla piyasaya girmedim zaten kendi tanidiklarim gelirdi bana. Hala da fal
bakiyorum. Bir giin dedeye ‘Naksiler beni cehenneme atiyor fal giinah diye.” dedim.
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Kendisi fal diye adin1 anmazdi ama yasak da koymad: bana ‘Uziimiinii ye bagim
sorma.’ dedi. Beni rahatsiz eden bir durum da olmad;.

Miibarek de cinler, devler alemini ¢ok severdi bu konulara merakliydi. Biz
onlar gibi gérmiiyoruz da zaten. Onlar bu alemlere hakimler gozleri agik. Bir giin
Amerika’dan bir hasta geldi Miibarek bana ‘Oku bu hanimi!’ dedi. Ben de ‘Ne
okuyacagimi bilmiyorum dort tane sure biliyorum sadece sen bana yardim et.” dedim.
Alim degilim, hafiz degilim dyle ilim bilgisine sahip degildim. Okumaya
basladigimizda hasta benimle Siiryanice konugsmaya basladi ben de cine onun dilinden
anlamadigimi Turkce konusmasini sdyledim. Cin de bana kifretmeye basladu.
Kiifredince kadmi tutan adamlar onu dovmeye basladi. Dovmemeleri gerektigini
kiifredenin kadin olmadigini sdyledim. Baba da o sirada meditasyon halindeydi ve ne
okuduysa kimleri cagirdiysa kadin birden ‘Kapidan bir seyler giriyor!” diye bagirmaya
basladi. Hastanin duasi bitince bana yemek teklif edildi. Baba da yemegi reddetti
‘Zeytin ekmek alin ona yeter.” dedi ¢linkii benim yeme sorunum var biliyordu kendisi.
Kadin eve gidince bunlar dolandirici demis tiim cevresine. Kadinin kardesi gelip
bizlere anlatiyor bunlar1 tabii. Baba da yasaklamisti kadin gelirse hicbir islem
yapmayacaksin dedi. Insanlar simdi benden zenginlik, ask, servet istiyorlar.
Tarikatlara gidenlerin ¢cogu da para, zenginlik icin gidiyor. Dede de bunun farkindayd:
ve Uzulurda.

Bir giin bana gelip beni 10 y1l takip ettigini soyledi ve gorev verdi. Gelen
hastalar1 geri cevirmeyeceksin asla fiyat bicmeyeceksin dedi. Sadece oku, dedi ben ne
kadar bilmiyorum, hafiz alim degilim dilim Arapga’ya donmiiyor desem de oku dedi.
Ben de okudum. Bana gorev verdiginde kendisine hayir diyemiyorum tabii ben de iyi
olacak hasta bana gelsin iyi olmayacak hasta gelmesin seklinde dua ettim aklimi
okumus. Bir giin sohbet esnasinda “Bir zat varmus iyi olacak hasta gelsin iyi olmayacak
hasta gelmesin diye dua edermis.” dedi.

Kursun dokme ¢ok etkilidir. Bunun dinle bir ilgisi yok kiiltiirel bir durumdur
nazar c¢ikarma amaciyla yapilir negatif enerjiyi alir. Nazarm kimden geldigini
bilemeyiz insan keskin bakisa sahipse kendisine sevdiklerine de nazar degdirebilir.
Kendisine nazar degen kisi halsizlesir, sadece uzanip yatmak ister. Kursun nazar
¢ikarma yollarindan yalnizca biridir. Bizler nazar ayetleri, felak, nas, ayetel kiirsi gibi
dualar da okuruz. Okuyan kisinin de nefesi kuvvetli olmalidir. Kendisi gii¢siiz biriyse
karsisindakinin nazar1 kendisine de gegebilir. Biiyiiyle gelen, kendi kendine gelen cin
musallatlar1 olabilir. Cini olan hastay1r Kur’an okumayi bilen herhangi biri okumaya
kalkarsa ona da cin musallat olabilir. EI vermek énemli herkes bu isi gergeklestiremez.

Kursun dokmenin cesitli sekilleri vardir. Bazen suyun icine igne, para, ekmek
koyarlar. Kursun igneye gelirse dilde nazar, paraya gelirse ekonomik nazar, ekmege
gelirse rizkinda nazar oldugunu gosterir. Herkesin yorumu farklidir. Bazist kursunun
seklini yorumlar. Kursunda hayvan figiirii insan figiirii goriirler ancak sekil gormek
fala girer bu sekilde de kursunun rizkin1 gérmezler.

[Imi fallar vardir sonradan 6grenilebilecek tarot, astroloji gibi. Bir de yetkiyle
gerceklesen fal bakma olayr vardir bunlar da kahve, bakla, su fali olarak
orneklendirilebilir. Bu Allah’in bana verdigi bir rizik kapisidir zaten falcilar zengin
olmaz ancak buyiculer zengindir. Gelen hastalar cinliyse hocaya, evliyaya, cinciye
gidebilir yeter ki gittigi kisi yetkili icazetli biri olsun. Yetkili biri degilse istedigi kadar
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alim olsun o kisiye faydasi olmaz. Profesor diplomasini almadig: stirece istedigi kadar
okusun ders veremez onun gibi diisiinebiliriz. Cinlerden icazet alma da vardir o0 zaman
da kisi basarili olabilir. Manevi tiptir bu. Seyhlerin hepsi bu durumla ilgilenmez oku
dersin okur ancak sifas1 Allah’tan.

Genelde ask, para, biiyii var m1 diye gelirler. Insanlar en ufak bir ¢okintiyi
biyuye yorarlar. Esi aldatir byl mu var, kim yapti, neden, niye yapti diye sorup durur
sucu hep bir seylere atmaya calisir. Allah’1 hi¢ akillarina getirmezler. Ben bir hata
yaptim mi nasil diizeltebilirim diye diisiinmez hep bir biiyliye yorma s0z konusu.
Genelde ask konusu geliyor. Ozellikle son dénemlerde aldatma olaylar1 ¢cok geliyor.
Erkekler de kadinlar kadar geliyor kadinlar1 biiyii yoluyla elde etmek isteyen erkekler
cok vardir. Ozellikle biylicii erkek hocalar cok tehlikelidir.

Spiritliel insanlar ¢ok artti. Okuyarak, riyazet ederek, cinlerle dostluk kurarak
bu yonlerini gelistiriyorlar. Insanlarm temel hedefi ¢ok zengin olmaktir. Bu amagla
gelen ¢oktur. Kendisi refah iginde yasarken insanlara fakirlik cennetlik diyen de vardir.
Oysa iste diyen bir Allah’1miz var. Insanlar istemeyi bilmiyor bizden bir ¢ikis muska
vs. istiyorlar. Bizim babamiz bu islere ¢ok girmemistir. Allah’a birakmustir,
Melami’dir. Ancak bu isle ilgilenen biri varsa ve iyi niyetliyse bu kisi cinli hastalar,
hasta ¢ocuklar, dagilan aileler i¢in izin verilmistir.

Bir gun bir ziyarete gittigimizde yanimda arkadasim da vardi. Arkadagima uzak
durmasini sdyledim ¢linkii ben manevi anlamda korunuyordum ancak o korumasizdi.
Tedavi esnasinda arkadasima sigradilar. Kag giin kotii gezdi bayiliyordu, kasiliyordu,
kendini bilmez bir haldeydi. Manevi bir ameliyat yapildi ona baba tarafindan. Bu
ameliyat riya yoluyla oldu tabii ki. Ben yerimden kalkmadan herkesin halini bilirim
derdi seyhlerin dahi. Mdritlerin halini de bilirdi herkese ders vermezdi 6nce bir bakardi
ya rilya gor oyle gel derdi ya da direkt kabul ederdi. Gecelerini ibadetle gegirirdi.
Ramazan’da sabahtan aksama kadar Kur’an okurdu. Ayda ka¢ hatim yaptigini
bilmiyorum yalnizca ibadet ederdi. Hasta ziyaretlerine kiymet verirdi. Kalp saatini
calistir kalbini buna alistir Allah de kalbim Allah de (kk3).”

3.11. Omer Baba’min MUritlerine Goére Tasavvuf:

“Tasavvuf ¢ok yonlii bir seydir her yerde agiklamasi yapilir ama benim igin
kisaca tanimi maddede manayr gorebilmektir. Maddede manay:1 anlayabilmektir.
Tasavvufta ve-in min sey-in illa yusebbihu bihamdihi“ ayetinin sirr1 vardir. Her sey
kendi lisaninca Allah’a hamd eder. Taslar da hamd eder, ruhu vardir. Agaglar da hamd
eder bir ruhu vardir. Tahta da hamd eder bir ruhu vardir. Hayvanlar da hamd eder bir
ruhu vardir. Tasavvuf yaratilan her seyi Allah’in bir tecellisi olarak goriip o sefkatle
yaklasabilmektir. Yirtic1 ve zararli hasereler de dahil olmak (izere. Bu anlayisi tasiyan
insan birak bir canliy1 bir esyaya bile zarar veremez. Mesela Hemedéan’dan miibarek
Yusuf Hemedani Hazretleri Kabe’ye ziyarete geliyor. Yolda dinlenip yemek yerken
ekmegin icine bir karinca giriyor, Kabe’ye varinca tekrar sofra kurup bir seyler yerken
karmcay1 goriiyor. Yol ka¢ km ise geri doniip karicayr ekmege girdigi yere birakip
dontyor. Boyle ince bir bakis agisidir. Kéinatta olan biten her seyi midahale etmeden
izleme sanatidir. Gokyuzine bakip Allah’1 idrak edebilmedir tasavvuf. Yaratilanlara
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bakip bunun bir sahibi var sanatkar-1 ztlcelali var diyebilmektir. Tasavvuf da buradan
yola ¢ikarak Allah’1 bulma yéntemidir.

Vahdetiviicut anlayis1 vardir Ibnii’l-Arabi’nin yazili hale getirdigi sistem.
Imam-1 Rabbani’nin vahdet-i suhid yaklasimi vardir yaratilan her sey tek bir bire
sahitlik yapar diisiincesini ifade eder. ‘Ciimle alem yok iken buldu viicut / Zatinin
birligine oldu suhut.’, ‘Biitiin alem viicut buldu ona sahitlik yapabilsin diye.” diyor.
Tasavvuf bu sirdir. Dini ritieller, zikirler, ibadetler de vardir ama asil olan
diisiinebilme felsefesidir. Islam’mn emirlerini yapmadan tasavvuf ehliyim diyemezsin.
Mesela Melami ekolii var su an onlarda Islami kurallar yok, hassasiyet yok.
Tasavvufun kaynagi Islam’dir, Kur’an’dir, siinnettir. Haricinin tasavvufla alakasi
yoktur. Saman bakis1 ortiisiiyle kendilerini tasavvuf kisvesi altina almis gruplar var
maalesef. Tasavvufcularin hepsinde namaz en dnemli ibadettir. Hepsinin iizerinde
durdugu konudur namaz. Omer Baba da dyleydi. ‘Namazsizlar tasavvufa intisapliyim
demesin. Namazsizlar gelsin, yesin, ig¢sin, sohbetlerimizi dinlesin ama tasavvuf
ehliyim demesin.” derdi. Namaz ve tasavvuf ayni cat1 altindadir. Ayr1 seyler degildir.
Namaz dinin diregidir (kk1).”

“Tarikat, tasavvuf, ziKir aslinda kisinin esref saatidir. O an o hoslugu, giizelligi
yakalayabilme saatidir. Bazen babaya bir hal geliyordu &deta ucuyordu. Bazen de bir
kiziyordu g6zl kimseyi gérmuyordu. Ama siniri de giizeldi. Biz ona teslimdik. Babayi
dede olarak bilirdik sonra bir tanidik ki aslinda seyhmis. Ben ¢ok sahit oldum
egosunun higligine. Bazilar1 gelirdi baba bize yetki ver, derdi. O da onlara oglum daha
bende yetki yok ki ben daha soganin basi olamadim, derdi ki yetkisi, kerameti ¢oktu.
Hac1 Nusret bir giin ona yaslandigini artik oru¢ tutmamasini1 sdyledi. Baba da ona
oglum ben de tutmamayi istiyorum ama nefs orucu biraktigim an benimle ugrastyor,
dedi. insanin génlii bos bir tarlaya benzer. Tohum atarsmn giinii gelince filizlenir.
Babada da boyleydi. Birine nazar atard1 o kisi fark etmezdi ama giinii gelince ekmegini
yerdi (kk5).”

“Tasavvuf iyi bir Misliman olarak yasamanin prensiplerini 6greten bir
usuldir. Amaci guizel ahlak sahibi insan yetistirmektir. islam’1 estetik dizeyde
yasamanin yolu tasavvufi terbiyeden ge¢cmekle miimkiindiir. Bu terbiye metodu ile
insan nefsinin kotl istekleri ile micadele eder aklimi kalbini ruhunu besleyip
gelistirmek suretiyle kemalat derecesine ulasmaya gayret eder boylelikle tevazu sahibi
alcakgonulll biri olur, insana varliga esyaya hikmet nazariyla hep giizel ve pozitif
duygularla bakar (kk4).”

4. Ziyaret Alam Olarak Omer Baba Dergiahi

Omer Baba’ nin birgok bolgeye yayilmis bir {inii vardir. Onun dergahina gelen
kisiler yalnizca civar bolgelerden degil, lilke sinirin1 asarak da gelmektedir. Hepsinin
gelis amaci farklhidir. Kimi kismet agmak kimi maddi bir talepte bulunmak kimi de
yalnizca dinini yasamak i¢in onu bulmaktadir. Vefatindan sonra dahi ona gelen istekler
son bulmamustir. HAlA miiritleri, Omer Baba’nin tiirbesine giderek Allah’a isteklerini
iletmesi igin ona talepte bulunur. Ancak bizim goriistigiimiiz kisiler bir konuda
hemfikirdir; Omer Baba’nin dergdhma intisapli olmalari, vefatindan sonra tlrbe
ziyaretinde bulunmalari ve ibadetlerini onun gézetiminde gergeklestirmeleri onun dini
kisiligine olan saygilarindandir. CUnki inanglarma gére Omer Baba’nin ilmi ve
faziletleri oldukca fazlaydi. Dini onun gibi yasayabilmek ve onun gozlinden
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gorebilmek icin Omer Baba nin sohbetine ihtiya¢ duymaktalardi. Ondan fikir alir ve
herhangi bir konuda adim atacaklari zaman kendisine damisirlardi. Bu bir evlilik
konusu, is konusu, hastalik konusu olabilirdi. Hayirli adim atmak icin Omer Baba’nin
diisiincesi 6nem arz etmekteydi. Kendisinin yasi ve hayat tecriibesi geregiyle de fikir
alma konusunda es gegilecek bir isim degildi. Nitekim Dogu bolgelerinde aile
blydkleri ayr1 bir deger tasimaktadir. Ailenin en yasl Uyesine her konuda danisilmasi
gerekilir. Clnki aile biiyligliniin rizasin1 ve duasini almadan yapilan isten hayir
goriilmeyecegine inanilir. Omer Baba’nin kapisinin herkese acik olmasi ve herkesi
dikkatle dinleyip onlar i¢in 6nerilerde bulunmasi insanlarin da onu sevip saymalarini
saglamistir.

Omer Baba hayattayken gerceklesen dergah ziyaretleri genellikle dini
sohbetlerle, zikirlerle, dualarla son bulmaktaydi. Bir istegi olan kisi Dede’nin yanina
gelerek Oniinde diz iistii bigimde otururdu dede gelen kisiye (kadin ya da erkek fark
etmeksizin) bakmaz, g6z temasi kurmaktan kagmnirdi. Kisi talebini ilettikten sonra
dede kendisine 6neride bulunurdu. Bu istekler maddi, dine aykir1 ya da diinyevi arzular
olmamaliydi. Genellikle ibadet konusunda danisanlara fikir verir (siinnetler, Kur’an
okuma, zikir ¢ekme, tespih vs.) yasantilarinda hatalar1 mevcut olan kisileri uyarir
(madde bagimliligi, kumar, siddet vs.) kisiyi dogru yola sokmak i¢in ¢abalardi. Hamile
kalamayan, hastalikla bogusan, streste sikintida olan, cin musallati olan biri varsa ve
genellikle kadinlarla alakali bir konu mevcutsa bu kisileri el verdigi miiridine (Saadet
Hanim) devreder ve onlarla ilgilenmesini isterdi. Yukarida bahsettigimiz iizere de
cesitli dualarla mevcut sikintilar giderilmeye c¢alisilirdi. Miiritlerinin sdyledigine gore
Omer Baba’ni, ibadetlerini gerceklestirmeleri ve hayirli birer kul olmalar1 disinda
miiritlerinden herhangi bir talebi mevcut degildi. Istekleri gerceklestiginde de Omer
Baba’ya bir hayir duasi yeterli oluyordu. Vefatindan sonra da durum ayni sekilde
ilerlemektedir. Turbeye ziyarette bulunan kisi besmele cekerek sag ayakla iceriye girer
ve selam verir. TUrbede namazini kilar, Kur’an’mni1 okur, Allah’a isteklerini iletir, etrafi
temizler ve yine selamla ¢ikar. Kisi, ettigi dualarin gergeklesmesi durumunda -
gonliinden gecerse- zekat verir, mevlit okutur yahut yiyecek dagitir bu sayede Allah’a
ve Omer Baba’ya tesekkiirlerini sunar. Dergahin ve tiirbenin eksiklerini gidermek,
dergéha gelen ziyaretcileri agirlamak, zikirlere ve toplantilara devam etmek maritlerin
Dede’ye olan hizmetini ve sadakatini gostermektedir.

Omer Baba Tiirbesi'nde Tiirk geleneklerinde bulunan caput baglama, tas
dizerek dilek tutma, tiirbe etrafinda donme, mum yakma vs. gibi ritiieller mevcut
degildir. Omer Baba Tiirbesi, yalmzca Islami usullere uygun sekilde dua ve ibadet
edilerek dileklerin iletildigi, bu dilekler gerceklestigi zaman da yine dua ve ibadetle
karsilik verildigi bir tlirbe olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

SONUGC

Din, insanlarin inanma ihtiyacin1 Kkarsilayan, toplumlarin gelenek ve
goreneklerine yansiyarak kiiltlirlerinin olugsmasini saglayan temel bir kavramdir. En
ilkel kavimlerin dahi benimsedigi bir din mevcuttur. Toplumlarin kiiltiiriinii tanimak
icin oncelikle dinlerini bilmek gerekir. Ayni inanca sahip kisiler ortak bir cemaat,
topluluk olustururlar. Cemaatin ortak unsurlarinin temelinde iyi bir insan olmak,
toplumun huzurunu bozacak her seyden kaginmak ve ibadet araciligiyla yaraticiya olan
sevgisini gosteren bir kul olmak arzusu yatar.
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Tiirklerin ilk dini G6k Tanr1 inancindan son dinleri islamiyet’e kadar olan
sirecte maddi ve manevi bir¢cok kultlr unsuru olusmustur. Tlrkler arasinda
Islamiyet’in benimsenmesi, sahip olunan eski dinlerin kiiltiiriinii yok etmemis aksine
diger inang sistemleriyle sentez olusturarak genis bir din tarihi meydana getirmistir.

Tasavvuf; tarihi ¢cok eskiye dayanan, bir¢cok alanla iliskisi bulunan ve iginde
insanin sirrini barindirdigina inanilan kiiltiirdiir. Bu kiiltiirin insan hayatindaki islevi
evreni kavramak, varolus nedenini anlamlandirmak, dogru bir insan ve kul olmaktir.
Tasavvufla yolu kesisen kimsenin dncesinde nasil bir kisiligi oldugu, nasil hatalar
yaptigl, inancinin ne boyutta oldugu Onemsenmeden &deta yeniden dogus ile
degerlendirilmesi esastir. Tiirk Islam tasavvufunun Ogretileri gercevesinde ortaya
sunulan bu ¢alismada {izerinde durulan konularin hepsinin tek bir amaci oldugunu
gormekteyiz: ruhu terbiye ederek miikkemmel insana ulagsmak. Sufinin ¢ektigi ¢ilenin
riyazetle neticelendirilme strecinde tek bir insan 6érnek alinir 0 da Hz. Muhammed’dir.
Sufilerin insan-1 kamil olarak sifatlandirdigi Hz. Muhammed Islam aleminin ve
tasavvuf geleneginin basat ismidir. Hz. Muhammed’in izinden gidildigi siirece dogru
yolu bulacagimi diislinen sufi bu siirecte kalbini, bedenini, nefsini, aklini, imanini,
zamanini tamamen miirsidine baglar ve gerekli egitimlerden gecerek olgun insan
mertebesine erismeye c¢alisir. Bu ama¢ ugrunda sllukunda ¢ikan zorluklara
dayanmasini saglayan tek sey yaraticisina olan agkidir.

Tasavvufun kaynagi konusunun tartismalara neden olmasi bosuna degildir.
Hallac-1 Manstr’un Tavasin isimli eserinde vahdetiviicut anlayis1 su cumlelerle
verilmistir: “Kalp goziiyle gérdiim Rabbimi, sordum ‘Kimsin sen?’ diye, ‘Sensin’
dedi” Mevlana ise Mesnevi isimli eserinde Hallac-1 Mans(r ve Seyyid Nesimi’ye arka
¢ikarak dinin hakikatine erisemeyen insanlarin bu velileri yanlis anladigini ifade eder.
Hinduizm inancindaki “Tat tvam asi” (Sen Osun) ve “Aham Brahma asmi” (Ben
Brahma’yim) ciimleleri bize Atman (kisisel ruh) ve Brahman (evrensel ruh) ayni sey
der. Yeni Eflatunculugun basat ismi Plotinus’un 6gretisi de ayni yola ¢ikmaktadir:
“Her sey Tanri’nin tagsmasindan olusur” Bu diisiinceye gore de her sey yaraticidan
tastyorsa yaratilan her seyde Tanr1’nin bir pargast vardir. Max Schreiner ve Duncan B.
Macdonal, Hallac’1 panteist bir isim olarak gérmiistiir. Reynold A. Nicolson, Hallac’in
“Ben Hakk’im” diisiincesindeki vahdaniyet ve kul ile yaratic1 arasindaki baga dikkat
cekmistir. Sufiler de bizlere ayni seyi sdyler: “Ben Yaratictyim” Amerikali bir ruhani
Ogretici olan J.Z. Knight’in Ramtha isimli eserindeki su ctimleler ilgi gekicidir: “Tanr1
her seydir” “Tanr’y1 gormek istiyor musun? Git aynaya bak onunla yiz yize
geleceksin!” Spiritialistlerin anlayisindaki “Hayat bir oyundur (madde alemidir),
yasam illiizyondan ibarettir” inanci yine Mevlana’nin Mesnevi’sindeki “Hakikatte
senin gordigiin ben degilim, ben bir hayalden, bir goélge varliktan ibaretim!”,
“Diinyada gorilen bitin varliklar, insanlar, bitkiler, hayvanlar, baliklar, kuslar,
bunlarin hepsi de birer nakistan, hayalden ibarettir” climleleriyle bagdastirilmistir.
TUm bu bilgileri bir araya getirdigimizde Islam tasavvufu ile mistik dinler arasinda bir
fikir birligi oldugu yadsinamaz. Fakat bu durum tasavvufun farkli dinlerden alint1 bir
goriis oldugunu da gostermemektedir. Bizim icin insanlarin farkli inanglar1 onlart ortak
bir diisiincede bulusturabilir bunun sebebi birbirimizle olan etkilesimlerimiz, paydas
hislerimiz ve sistematik diistince bicimlerimizdir.

Omer Baba Dergahi bu dogrultuda seyhlerinin vefatindan sonra onun anisini

yasatmaya caligan ve ogretilerini hayatlarinda uygulamayi amaglayan kisilerle ayakta
durmaktadir. Dergahin olusumu hos sohbet ihtiyaci duyan insanlarla dogmus, bir araya
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gelerek dini ritiiellerle yaraticiyr anma arzusu duyan ve ortak bir goriisii benimseyen
insanlarla gelisim saglamistir. Dogal bir siirece sahip olan Omer Baba Dergahi
tasavvufun kilturiniin glinimuzde var olan bir kolu olmasi ve mistik gelenege 151k
tutmasi ve hasebiyle 6nem arz etmektedir. Hala gelismekte olan Dini-Tasavvufi Turk
Edebiyat1 literatiiriine uygun bir bicimde Tiirk kiltiirii ve halk unsurlar1 neticesinde
degerlendirilen bir konu olarak incelemeler yapilmstir.

Dergahta etkin kisi seyhtir. Mritler ise seyhin izinden giden verilen derslerden
sorumlu olan dini ve dogru insan olmayi1 derinlemesine 6grenmeyi hedefleyen inang
bakimindan hisleri paylasan kisilerden olusmaktadir. Seyhin miiritler tarafindan bu
denli sevilmesinin yegane nedeni seyhlerinin miiritlerine karsi olan yaklagimi ve
bilgisidir. Omer Baba hos goriilii yaklasimi ve sakin tavriyla insanlarin sevgisini
kazanmis, sohbeti ve anlatim bigimiyle ¢evresindeki insanlari etkilemistir. Hakkinda
anlatilan ve sahit olunan kerametleri de dedeye kars1 duyulan saygiy: arttirmistir.

Mdritlerin meslek durumlarina bakildigi zaman g¢ogunlugu mizisyenlerin
olusturdugu goriilmektedir. Bu mesleki durum nedeniyle dergahta en dikkat ¢eken
ritdel zikir sistemidir. Zikirler, mutlaka muzik aletleri (def, kanun, ney vs.) ve ilahiler
esliginde gergeklestirilmektedir. Seyhlerinin vefatindan dnce her giin gergeklesen zikir
geceleri, vefatindan sonra haftada 1-2 giine bazen ayda bir defaya diismiistiir.

Dergahm bir diger gorevi de insanlarin go¢ esnasinda yahut is sebebiyle
yaptiklar1 ziyaretlerde burada konaklamalari olmustur. Ayni diisiinceyi paylasan
kisilerin birlikte ibadet edebildikleri, muhabbet edebildikleri, yiyip igerek paylagimda
bulunabildikleri bir ¢at1 haline gelmistir. Nitekim dergdhta zaman zaman dagitilan
yemekler ve maddi agidan zayif kisilere yapilan yardimlar toplumsal yardimlasma ve
dayanigma gorevi de gérmektedir. Miritler bu konuda birbirlerini kardes olarak gorup
sikintist olan insana destek olmayi da adet haline getirmistir. Ayn1 zamanda vakif
gorevi goren dergahlarin dayanigsma gibi fonksiyonu da bulunmaktadir.

Omer Baba Dergahi kaynak kisiler i¢gin huzur bulduklari, sosyallesebildikleri,
dini egitim alabildikleri, ibadette bulunabildikleri bir alandir. Herhangi bir zorlama
olmaksizin evleri gibi gordikleri bu alan1 temizleyip, dizenleyip, tadilat ettirip
kullanmaktadirlar. Bu dini yasam alani, mdritleri dergdhin 0znesi konumuna
getirmektedir. Herkesin bir gorevi vardir ancak kendilerince en 6nemli gérevleri zikir
ve ibadettir. Bir topluluga ait olmak mevcut kisileri konfor alaninda hissettirmektedir.
Ogrenilen bilgilerin paylasimiyla dini egitimde gelisme saglanmaktadir. Rol model
olarak kabul ettikleri seyhlerine olas1 bir problemde danisarak fikir paylagiminda
bulunmalari, kisilerin ailevi ve sosyal yasantilarinda bir¢ok sorunu ¢dzmelerinde de
yardimcr olmustur. Bu bakimdan dergihta yalnizca kitabi bilgilere degil, tecriibi
bilgilere de yer verilerek insan hayatinda 6nemli bir etki alanmin olustugunu
gozlemlemekteyiz.
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Kaynak2: Omer Baba’nin siirekli okudugu, notlar aldig1 defter ve latin alfabesine
¢evrilmisg hali:
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Haza Dua-y1 Hatmil Kur’an
Bismillahirrahmanirrahim

1- Sadakallahul aliyyiil aztymul melikil mennan.

Ve Bellegana Rasalihin nebiyytl kerimil mebasi bin eskil edyan.

Ve nahniu ald zalike mines sahidiynes sakiriyne inned mdirselin min
kibelirrahman.
Allahtimme salli ve sellim ve barik ala seyyidind Muhammedin sahibig seriy’ati vel
burhanii ve ala alihiy evladihiy ve eshabihiy vet-tab’iyne lehiim bi ihsanin ila yevmil
kiyam.

Allahiimme Rabbena, ya Rabbena, Rabbena tekabbel minna katmel Kur’an ve
tecavez

2- Annad ma kane fiy tilavetihiy min khatain ev nisyanin.
Ev takriyfi kelimetin an mevdi’iha ev tagyiri harfin ev taktiymin ev teekiyrin ev
ziyadetin ev noksanin ev teeviylin.
Allahiimme zeyyinna biziynetil Kur’an ve ekrimna bi kerametil Kur’an ve ‘afind min
kulli beléid diinya ve azabil &khirati bi hakkil Kur’an.
Verham cemiy’a Ummeti Muhammedin Sallallahu Teal&d Aleyhi ve Sellema bi
hurmetil Kur’an.
Ve elbisna bi hil’atil Kur’an. Ve hevvin aleyna sekeratil mevti bi kemalil Kur’an.
Ve sakkil miyzanena bi kiraetil Kur’an.
Vahsurna tahte livai seyyidind Muhammedin Sallallahu Teala Aleyhi ve Selleme bi
hurmetil Kur’an.
Allahiimmec’alil. Kur’ane lena fid diinya kariynen.

3- Ve fil kiyameti sefiya’n ve fill kabri manisen ve alessirati ndran ve ilel cenneti
refiykan ve minen néri sitran ve hicaben.

Ve ilel hayrati kiiliha deliylen ve im&men bi fadlike ve cldike ve keramike ya keriyma
ya rahmand.
Ve cavizni alessirati kel berki. Ve tahhir kulGbené alel akhlakizzeymeti vehdina bi
hidayetil Kur’an. Ve ‘afiniy bi ‘inayetil Kur’an.
Ve neccind minel miyzani bi kerdmetil Kur’an. Ve edkhilnet cennete me’a dihdldl
evveliyne bi sefa’yil Kur’an.

4- Verfe’a deracatina bi faziyletil Kur’an. Ve keffir anné seyyiatina bi tilavetil
Kur’an. Vensur men nasaraddiyni bi azametli Kur’an.

Vakhziil men khazelel miislimyne bi ‘mayetiil Kur’an. Ve kallisnd an mesekkatit
dareyni bi tilavetil Kur’an. Ve yemmin kitdbend bi bereketil Kur’an. Ve yessir
his&bena bi musahabetil Kur’an. Veceln& minel kariiyne yerdd anhimil Kur’an. Ve la
tec’alna minel kariiyne yelaniihiil Kur’an. Istecib diidena bi hakkit Tevrati vel Inciyli
vez Zebiri vel Kur’an.
Fekad ve adtena iid’tiniy estecib lekiim fil Kur’an. Ve zidna min feadlikel vasi’i bi
cldike ve keremike ya rahitymii ya rahman. Fektibhi minna

5- Alet temami vel kemali vel miihezzebi min kallil elhan.

Rabbena igfir lena veli ikvaninal leziyne sebekki(ind bil iyman. Verzukna fadle men
karaehU mueddiyen hakkahd meal a’dai velkalbi vellisan. Veheb len& bihil kayra ves
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seadete vel besarete vel emne vel eman. Vela tiidhizna bil cerdimi ya keriymi ya
rahman.

Vel taktim lend bis serri sekaveti ved dalaleti vedtugyan. ve nebbihné kablel menaya
an nevmil gafleti vel keselan. Ve aminna min azabil kabri ve min suali munkerin ve
nekiyrin ve min eklid diydan.

Ve beyyid viicihena yevme ba’si ve ea’tik rikabena ve rikabehim.

6- Ve rikabehiinne minen niyran. Allahimmefazna min mekris seytan. Ve min
kubthillisan.
Vela tukricnd mined dunya illd me’a kelimetis sehadeti vel iyman. Allahimme
sellimnad ve sellim diynend bihurmeti esmaikes selam. Velé teslib vakten nez’i
iymanena bihurmetil mennan. veld kayrad diinya vel ahireti bi hiirmeti esmaiker
rezzak. veftah lena ebvabe rahmetike bihurmeti esmaikel fettah. vensur aleyna hazéine
‘ilmike bihurmeti.

7- Esmaikel kahhar ve ahricna min zulumatil vehmi ve ekrimnéa bindril fehmi
bihurmeti esnaikel gaffar.

Alldhtimme innad nahdiimii liridaikel Kur’an’el aziym. Farda annd ve mesaikhana
bihurmeti keldmikel kadim. Ve nestagfiru min kiilli zenbin an hagyeti azabikel elim.
Ve kabbil tevbetend inneke entet tevvabur rahim. Allahimme hiril kefarate vel
miisrikiyne e’daena ve e’dded dinil miibin. Allahiimme beddil semsehiim ve ferrik
cem’ahlim ve gannim emvalehiim ve fille ehiddehiim. Ve essir zerariyeiim. Ve karrib
bildanehiim. Allahimme hallisna ve beytike an yedizzalimin. Allahiimmagfir verham
livadiyna veli validi validiyna

8- Veli listazina veli listazi listazina ve limen allemena ve licema’til mii’'miniyne
vel mii’minati vel miislimiyne vel miislimat, el ahyaii minhiim vel emvat,
birahmetike ya erhamerrahimiyn.

Allahimme ya mukallibel kuldbi sebbit kulGbena ala diynik. Allahimme ya musarrifel
kuldibi sarrif kulibena ala gayri ma siir’atin ev zay’1 sedde kesre hemze cezim nokta
ev vukafin bigayri vakfin ev idgamin bigayri miidgamin ev izharin bigayri beyan.

Ev meddin ev tesdiydin ev hemzetin ev igrabin bigayri beyan.

9- Alldhumme zeyyinnd ala ta’atik lealle il&hel ‘arsi ya ihvetitiy cema’atena kllel
mekarihi hiivela ve yecaliind mimmen yehiinii kitabiihQi sefiya’n lehli iz ma
nestihii feyemhala feya Rabbi entellahii hasbiy ve ‘uddetiy aleyke i’timadiy
darian ve mutevekkilen ve salavatullahil berrirahim.

Vel meléiketil mukarrabiyne ven nebiyyiyne ves siddiykiyne ves sithedai ves salihiyn.
Vema sebbehake leke min seyin ya Rabbel &lemin. Al& seyyidind muhammedin
sallallahu Teala aleyhi ve selleme hatemin nebiyyin ve imamil murseliyne ve ala alihiy
ve evladihiy ve eshabihiy ve men tebiahim bi ihsanin ila yevmid diyn vehdina ila
tariykil hakki.
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