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ON SOz

Ironi sanat1, her toplumda kendine 6nemli yer edinebilmistir. Giinliik hayatta
siklikla karsimiza ¢ikan bu sanat, insan hayatinda dnemli bir yere sahiptir. ironi,
giildiiren sanat tiirleri arasinda 6nemi yadsinamayacak mahiyette olmakla birlikte
toplumda da olduk¢a yaygin olarak kullanilmaktadir.

Ironi igerisinde niikte, tenkit ve alaycilik gibi birgok duygu ve diisiinceyi
barindirmaktadir. Hem giinliik hayatimizda hem de bir eseri olustururken ve
degerlendirirken kullandigimiz ironi sanat1 giildiiren sanat tiirleri arasinda kendine
blytik 6lclide bir yer edinmistir. Tezimizde arastirmacilarin ve bilim adamlarmin
iizerine ¢alismalar yapmis oldugu ironi sanatini1 Bektasi fikralar1 iizerinden anlamaya
ve tahlil etmeye calistik.

Fikra, Tiirk edebiyatimizda 6nemli bir yere sahiptir. Fikralar, bir toplumun
tarihini, edebiyatini ve yasayis tarzlarini 6grenmekte adeta bir fener gérevi goriir.
Isig1yla toplumun gegmisini aydinlatir. Tezimizin ilk agsamasinda giilme ve giildiiren
sanat tiirlerini agiklamaya calistik. Tezimizin ana konusu olan ironi sanati ile ilgili
bircok kaynaktan arastirmalar yaptik ve degerli akademisyen ve yazarlarimizin
degerlendirmelerine yer verdik. Calismamizin devaminda Bektasi fikralarinin
niteliklerini daha 1yi belirleyebilmek amaciyla Bektasilik 6gretisinin kurucu babasi
sayilan Hac1 Bektas Veli’nin hayati ve 6gretileri hakkinda bilgi verdik. Daha sonra
cesitli kaynaklardan yararlanarak Bektasiligin olusum ve gelisimiyle ilgili
bilgilendirmeler yaptik. Tezimizin devaminda Bektasilik 6gretisini ve Bektasi
fikralarinda yer alan derin manalar1 ¢coziimlememize yardimci olmasi amaciyla
Bektasilik 6gretisinin temel fikirlerini agiklamaya gayret gosterdik. Daha sonra
Bektasi fikralarindaki konu ¢esitliligini anlatmaya ¢alistik. Tezimizin son kisminda
ise Bektasi fikralarini konu ¢esitliligini goz 6niinde bulundurarak ironi sanati
acisindan tahlil etmeye calistik.

Tez ¢aligma konumun belirlenmesinde ve kaynak se¢imindeki desteginin yani
sira tiim siiregte yardimini esirgemeyen tez danigmanim saygideger Hocam Saymn
Prof. Dr. Muharrem Kaya’ya, Istanbul Kiiltiir Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat1
boliimiindeki ¢ok degerli hocalarima, arastirma goérevlilerine, her zaman yanimda
olan sevgili arkadasim Ahmet Kazanc1’ya, hayatim boyunca beni hep destekleyen
anneme, babama ve canim kardesim Ceren’e tesekkiirii bir borg bilirim.

Mehmet Dogukan YILMAZ

ISTANBUL/ 2022
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OZET

Calismamizin ana kaynagini olusturan Bektasi fikralarinda ironi sanatini
incelemeye calistik. Fikralar1 uygun bir sekilde inceleyebilmek amaciyla oncelikle
giilme ve mizah sanat tiirlerini ¢esitli kaynak ve aragtirmacilarin yaymlarindan
yararlanarak agiklamaya calistik.

Ikinci bdliimde ise mizah sanat tiirlerini agikladiktan sonra tezimizin ana
konusunu olusturan ironi sanatini alt dallariyla birlikte agiklamaya gayret gosterdik.

Ugiincii boliimde ise Bektasilik 6gretisini daha iyi anlatabilmek amactyla
Hac1 Bektasi Veli’nin hayati ve fikirleri hakkinda bilgiler verdik.

Dordiincii boliimde ise Bektasilik 6gretisinin olusumu ve gelisimi hakkinda
cesitli kaynaklardan yararlanarak anlatmaya calistik ve Bektasiligin temel fikirlerini
acgikladik.

Besinci boliimde 6ncelikle Tiirk edebiyatinda fikra tiiriinii agikladiktan sonra
bu alanda yapilmis olan fikra arastirmalarina yer verdik. Daha sonra Bektasi
fikralarinda konu ¢esitliligini agiklamaya calistik. Sonu¢ dncesi Bektasi fikralar
kaynak alarak igerisinde barman ironi sanatini incelemeye calistik ve ¢alismamizi
sonlandirdik.

Anahtar Kelimeler: Bektasi Fikralari, Giilme, Ironi



ABSTRACT

We tried to study the art of irony in the Bektashi anecdotes that make up the
main source of our study. In order to be able to examine the paragraphs
appropriately, we first tried to explain the types of laughing and humor arts by using
various sources and publications of researchers.

In the second part, after explaining the types of humor art, we tried to explain
the art of irony, which is the main topic of our thesis, together with its sub-branches.

In the third chapter, we gave information about the life and ideas of Hac1
Bektashi Veli in order to better explain the Bektashi teaching.

In the fourth chapter, we tried to explain the formation and development of
the Bektashism doctrine using various sources and explained the basic ideas of
Bektashism.

In the fifth chapter, first of all, we explained the type of anecdote in Turkish
literature and then we included the anecdotal research conducted in this field. Then
we tried to explain the diversity of topics in the Bektashi paragraphs. Before the
conclusion, we tried to examine the art of irony contained in Bektashi anecdotes by
taking resources and we ended our study.

Keywords: Bektashi Anecdotes, Laughing, Irony



1.Giris

Sozlii edebiyatin tirlinlerinden biri olan fikra, toplumun kiiltiirii, inanglar1 ve
tarihi hakkinda bize bilgiler veren en dnemli edebi metinlerdendir. Fikra, giinliik
yasantimizda mizah amagli insanlarin birbirlerine sozlii olarak aktardiklar1 bir edebi
tir olmakla beraber yapilan akademik ¢alismalarda da nemli malzemelerdir.
Toplumdan topluma degiserek ve geliserek aktarilan fikralar o toplumun yasayis
bicimleri ve tarihi hakkinda 6nemli ipuclar1 barindirir. Bir medeniyetin fikralar1 tahlil
edildiginde o medeniyetin kiiltiirii gézler oniine serilebilir. Bunun sebebi fikralarin
direkt olarak insanlarin sozlii olarak ortaya koymalarindan kaynakhdir.
Calismamizin konusu olan Bektasi fikralar1 ise mizahi yoniinden ziyade daha ¢ok
yergi ve ironi barindirmaktadir. Bektasi fikralarinda yapilan ironi ve hiciv, adeta
toplumun bir portresini yansitir. Uzerinde diisiiniilmesi gereken derin anlamlara
sahip olan Bektasi fikralar1, toplumun bilinglenmesini amaclar.

Fikra tiirtinden bahsettikten sonra fikralar adeta 6ziinii olusturan giilme
eyleminden bahsetmemiz gerekmektedir, Glilme eylemi, insanin hem ruhi hem de
bedeni sthhati lizerinde olumlu etkilere sahiptir. Mutluluk ve huzur adeta giilme
eyleminin golgesinde yeseren fidanlardir. Bu eylem akademik olarak da bir¢ok eser
ve makaleye konu olmustur. Ironi, giilmenin alt kategorilerinden biri olmakla birlikte
hem giinliik yasantimizda hem de edebi metinlerde karsimiza ¢ikar. Ironinin temelini
elestiri olusturur ve bu elestiriler ortaya koyulan edebi metin araciligiyla topluma
iletilir.

Calismamizin temelini Bektasi fikralar1 ve bu fikralarm icerisinde barinin
Ironi unsuru olusturmaktadir. Tezimizde Bektasi fikralarmi ve bu fikralarm
barmdirdiklar1 ironi unsurunu inceledik. Bektasi fikralarinda barinan ironi unsurunu,
metinler Gzerinden yorumlamaya ve anlatmaya gayret gosterdik. Kaynaklara gore
farkli anlatimlar bulunsa da fikralarin barindiklar1 derin anlamlar1 ortaya koymaya
calistik.

Literatiir taramas1 yaptigimizda Bektasi fikralarinin barindirdiklari ironi
unsurunun ¢aligilmadigimi fark ettik ve bu konuyu akademi diinyasma kazandirmak
istedik. Amacimiz Bektasi fikralarinin barindiklar1 ironi unsurlar1 tespit etmek ve
barmdirdiklart degerli ve derin anlamlar1 gozler oniine sermektir.

Giilme ve giildiiren sanat tiirleri ile ilgili yapilan en 6nemli ¢aligmalardan biri
Cemil Goker'in Giilme ve Giildiiren Sanat Tiirleri adli kitabidir. 1993 yilinda
yayimlanan bu kitap iki boliimden olusmaktadir. Goker, ilk boliimde “Gulme”
olgusundan bahsetmis ve bu eylemi 6rneklerle aciklamstir. ikinci bdliimde ise
giildiiren sanat tiirleri 6rneklerle birlikte tanimlanmistir.



Tezimizin ana konusu olan Bektasi fikralar1 ile ilgi yapilan ¢calismalardan
bahsedecek olursak aklimiza ilk olarak Dursun Yildirim'm “Turk Edebiyatindaki
Bektasi Fikralar1” adli eseri gelir. Kitabin ilk baskis1 1976 yilinda gergeklesmistir.
Icerisinde yiizlerce fikraya yer verilen bu kitap, Tiirk edebiyatindaki fikra tiiriiniin
yeri ve dneminin tanimlanmasiyla baslar.

Bektasi fikralar1 sozlii gelenek iirtinii oldugundan dolay1 anlatimda farkliliklar
bulunmaktadir. Bu ¢aligmay1 yiiriitiirken ¢esitli kaynaklardan yararlanacagiz ve en
dogrusu olduguna inandigimiz kaynak tlizerinden gerceklestirecegiz.



1.1 GULME VE GULDUREN SANAT TURLERI
1.1.1 Giilme Kavramr

Gulme eylemi, insan1 diger canlilardan ayirir. Bu eylem bireyin fiziki ve ruh
saglig1 tizerinde tartisilmaz olumlu etkilere sahiptir. Giilmek, huzur ve mutlulugun
yiize yansimasi ile gergeklesir. Giilmek, bu iki duygu i¢in adeta bir aynadir. “I¢cinde
insan olmayan bir seyde komik de yoktur. Bir resim tablosu ¢ok giizel, zarif,
mukemmel, anlamsiz ya da ¢irkin olabilir ama hi¢bir zaman giiliing olmaz. Bir
hayvana, yalnizca insana ozgii bir davranista bulunursa giileriz. Bir sapkaya da
giilebiliriz, ancak giildiigiimiiz onun hasir ya da kegeden olmasi degil, insanin ona
verdigi bicimdir.”

Cebeci, Gutwirt'in neden giildiiglimiiz sorusuna verilen cevabin {i¢ grup
icinde siniflandirdigindan bahseder. “Bunlardan ilki gtlmenin “islevi "nden yola
¢tkar; bu yaklasima gore giilmenin ne ige yaradiginin, hayatlarimizda nasil bir
yerinin bulundugunun anlasiimas: onemlidir, bu yaklasimin, giilmenin psikolojik
islevine yoneldigi soylenebilir. Ikinci grup, giilmenin duygusal yoniiyle ilgilidir ve
genel olarak psikolojik giilme kuramlarini kapsar. Bu kuramlar, giilmeyi insan
dogasinda bulunan bazi egilimlerin bir belirtisi olarak algilamaktadir. Ornegin,
Hobbes!un “giilmenin 'giilen kisi'nin 'giiliinen kisi'ye karst tistiinliik duymasindan
kaynaklandigi' yolundaki kurami, bu gruba dahildir. Bunun diginda
“degersizlestirme ”’(degradation), “rahatlama” ve “oyun oynama” kavramlarinin da
giilmenin psikolojik kaynaklar: arasinda bulundugu kabul edilmektedir. Uglincl
grup, neden giildiigiimiizii, bizi neyin giildiirdiigiinden yola ¢ikarak a¢iklamaya
calisir. Bu gruptaki yaklasimlar duygular: degil zihni esas aldigi icin “entelektiel
gulme” anlayisi icinde degerlendirilmektedir.” ?

Giilme, vuku bulan duygularimizin adeta aynasidir. Bir durum karsisinda
hissettigimiz sinir, 6fke veya giiliing bir durum karsisindaki hissettiklerimiz bizi
giilme eylemini gerceklestirmeye iter. Giinliilk yasamda da siklikla kullandigimiz
giilme eyleminin tarihgesi insanligm tiireyisine dayanir ve insanlik var oldukga
mevcudiyetini devam ettirecektir.

Giilme eylemi diger duygular1 da uyandirir. Bergson, kayitsizligin giilme
eylemiyle birlikte harekete gectigini vurgular.®

Insan, birgok durumda giilme eylemini gerceklestiren bir canlidir. Bu eylem
bazen mutluluk ve hosnut olmanin habercisiyken bazen de sikinti, kiiciik gérme ve
alay etme gibi olumsuz davranislarin temsilcisidir.

! Henri Bergson, Giilme, Zeplin Kitap, istanbul, 2016, s.14
2 Oguz Cebeci, Komik Edebi Tiirler, ithaki Yaymlari, 2016, s 16-17
% Bergson, a.g.e, s.15



“Giilmek, esnemek gibi sari bir hastaliktir. Genigleyen, baskasini da etkileyen
bir yonii vardir. “Dolayisiyla kisi giildiigiinde psikolojik bir rahatlama yasarken
diger insanlarla iletisimi saglayan, onlara duyguyu aktaran, sosyallesmeyi saglayan
bir edim haline de doniisiir. Fakat ayni zamanda giilme veya giiliimseme bir tistiinliik
taslama, asagilama, dislama veya kiigiimseme icin de kullanilabilmektedir.” *

Glilme eylemiyle ilgili birgok tanim mevcuttur. Smadja, Giilmek adli
kitabinda bu s6zcligli ¢esitli sozliikleri kaynak alarak soyle aciklar:

“Gulmek (Larousse): Mutluluk hissini ifade eden, az ¢ok sarsintili ve
grirtiltiilii bitislerin eslik ettigi yiiz kasilmalari.

Giilmek (Robert): Mutlulugun az ¢ok giiriiltiilii ve sarsintili bitisleri eslik
ettigi agiz agikliginin genislemesi ile ifade edilisi

Gulmek (Littre). Igimizde mutluluk verici, hosa giden bir seyler uyandiran
duygunun yol actig1 birtakim agiz hareketleri yapmak. Kahkaha, gilme eylemi
olarak veya fizyoloji dilinde biiyiik ol¢iide diyafram kasiimalarina bagli yine istemsiz
yiiz kasi kasilmalarin eslik ettigi sarsintili ve az ¢ok guiriiltiilii kiiciik bitisler serisi
olarak tammlanir.” °

Smadji, “Gulmek” adli kitabinda giilmek teriminin “Fransiz dilinde
kullanimlarinda davranigsal tekligiyle ¢elisen bir anlam ¢esitliligine tanikiik eden
bir¢ok deyisle” ® karsilastigimzdan bahseder ve bu kullanim ¢okluguyla iinlii
yazarlar1 baz alarak soyle inceler:

“(Littre ’ye gore):
Aglayana kadar giilmek: Goziinden yas gelene kadar giilmek.

Bagira bagira giilmek, deli gibi giilmek: Daha kiyafetimin i¢inde beni tanir,
tamimaz iki kadin deli gibi giilmeye basladilar. (Lesage).

Gulmekten 6lmek: “U¢ aydir sabah aksam giilmekten éliiyorum.” (Voltaire,
Thieriot’ya Mektup, 11 Agustos 1760).

Kendi kendini guldirmek: Gilmek icin yer aramak, “giilmek igin kasinmak” .

Gevrek gevrek giilmek: Kendinden memnun sekilde giilmek. “Bu uyusuk agsirt
ozgiivenli hali onu o kadar kendinden emin kiliyordu ki durmadan gevrek gevrek
giiliiyordu. (Moliere, Bilgi¢ Kadinlar, I,3).

Icinden giilmek: Giildiiren bir mutluluk hissi yasamak fakat disa vurmamak.

Birine giileryiiz géstermek: Birini onurlandwrici sekilde karsilamak. “Onu
agwrlyyoruz, giileryiiz gosteriyoruz, her ortama giriyor” (Moliere, Mizantrop,l,1).

4 Feyza Ceyhan Costu, Giilme Uzerine Bir Deneme: Bergson ve Freud, Felsefe Diinyasi Dergisi, Sayi
2,5136

® Eric Smadja, Giilmek, Baglam Yaynlar1, 2013, s 13

6 Smadja, a.g.e- s 14



Giilmesine. Ciddi olarak soylenmemis ya da yapilmamus.

“Guldirmek mi istiyorsunuz ’: Uygun olmayan bir 6neri yapan ya da
inanmasi gii¢ seyler soyleyen birine denir.

Giildiirmek: Alayciligi koriiklemek.

Birine giilmek: Biriyle dalga gegmek, alay etmek.
Suratina karsi giilmek: Biriyle yiiziine karst dalga gegmek.
Kis kis giilmek: Sakli, sinsi bir tatmin yasamak.

Dislerinin arasindan giilmek: Samimiyetsiz giilmek. Zoraki giiliistiniin altinda
memnuniyetsizligini saklayan zorunluluktan giilen kisi icin kullanilir.

“Son gulen iyi guler”: Altindan kalkamayacag diisiindiigiimiiz bir isten
basariyla ¢ikip bu durumla oviinen kimse icin kullanilir” .

Giilmek, insana ait olan bir davranistir. Insan neden giiler? Sadece mutlu
oldugumuz zamanlarda m1 glilme eylemini gergeklestiririz. Giilmemiz mutlu
oldugumuz anlamma mi gelir? Yukarida da giilme ¢esitleri agcikladigimizda
karsimiza bu sorularin cevabi olarak insanin giilme eylemini gerceklestirmesi i¢in
her zaman mutlu olmasima gerek olmadig1 ve bir¢ok durumda giilme eyleminin
gerceklesebilecegi ortaya konulmustur. Genellikle insanlar mutluluk hissini ve
hazzimi yasadiklarinda bunun bir sonucu olarak giilme eylemini gergeklestirirler.
Ama sadece mutluluk hissettigimizde giilmeyiz. Baz1 durumlarda birine giileryiiz
gostermek bile mutluluk hissini hissetmeden sergileyebilecegimiz bir eylem olarak
karsimiza ¢ikabilir. O an herhangi bir mutluluk hissetmeden nazik olmak gayesiyle
guleryuz gosterebiliriz.

Insanlar kendisine giilinmesinden haz etmezler. Bireylerin karsisindaki kisiye
giilmeleri giiliinen kisinin utanmasina sebebiyet verir. Eger insan karsisindaki kisiye
alaycilik igeren giiliisler sergiliyorsa karsisindaki kisi mutlu ve huzurlu bir hissiyat
barindirmaz.

“Giilme eylemini gergeklestiven kigi, hi¢bir kosulda, giilmenin 6znesi olmak
istemez. Mesafe koyma kosulu, utandirmak icin giilen kiginin, giilme eylemini
ger¢eklestirdikten sonra, aymi hataya kendisinin diismemesi i¢in, gilme eyleminin
neden ve sonucunu sorgulamasini ifade eder. Dikkatsizlik, dalginlik, beceriksizlik,
unutkanlik, hareketsizlik, duygusuzluk gibi olumsuz davramislar: haslet edinmeme
amaciyla insanlar: diisiindiirerek eksiklik ve kusurlarin bilincine varmalarini

saglar.” 8

" Smadja, a.g.e s 14-15

& Giilin Ogiit Eker, “Mizah Tanr1’dan Bir Armagan m1 Yoksa Seytanin Getirdigi Bir Ceza Yontemi
mi? Sosyal Normlarin Cezalandirma Yaptirimi Boyutunda ‘Sosyal Ceza Olarak Giilme”,
Folklor/Edebiyat, cilt: 23, say1: 92, s 53, 2017,



Bazen de karsimizdaki insan ile alay etme gayesiyle giilimseriz. Bu durum
bizim mutluluk hazzi igerisinde olmamizdan kaynakli gergeklesen bir durum
degildir. Alay ettigimiz insanlar ¢ogunlukla hoslanmadigimiz bireylerdir. Alayc1
giiliis bu bireylere karsi sergilenir.

Bir insanin giydigi kiyafetleri veya sdyledigi sozleri tasvip etmememiz o
bireye kars1 alayc1 bir giiliis sergilememiz icin yeterli bir sebeptir. Insanin yiiziine
kars1 bireyi asagilamak adeta bir saka malzemesi konumuna getirmek i¢in
sergiledigimiz alayci giiliistin mutluluk hormonu veya mutluluk hissiyle ilgisi yoktur.
Mutluluk hissine sahip olmadan da karsimizdakine deyim yerindeyse “kis
kis”giilebiliriz. Bu da tipk: sergiledigimiz alayci giiliisler gibi mutlu hissetmeden
sergileyebilecegimiz negatif giiliislerden biridir. Sevmedigimiz bir insanin olumsuz
bir durum karsisinda yasadigi ¢atismalar veya bunalimlar bizim o kisiye kars1 kis kis
giilmemize sebebiyet verebilir. Negatif bir giiliis olan bu giilme ¢esidi aslinda sinsi
bir ego tatminidir.

Bir diger giilme ¢esidi ise zoraki gulmektir. Bu durumlarda da mutluluk
hissine sahip olmamiza gerek duyulmamaktadir. Baz1 durumlarda zorlayarak bir
giiliis takiniriz. Bu giiliis, sevmedigimiz bir insana kars1 veya mutlu hissetmedigimiz
bir duruma kars1 segilenebilir. Bir durum karsisinda bazen konusmamak veya
konusulan sohbeti ge¢istirmek amaciyla da bu giiliisii sergiledigimiz durumlar
olabilir. Bu durumlarda zoraki giiliis adeta insani1 kurtaran bir olgu haline gelir.

Sonug olarak giilmek her zaman mutlu oldugumuz zamanlarda
gergeklestirdigimiz bir eylem degildir. Bazen alaycilik, kabalik veya nezaket
amaciyla giilmek eylemi gergeklesebilir.

1.1.2. Giilme Eylemi Uzerine Felsefi Yaklasimlar

Tarih boyunca gililme olgusu iizerine ¢esitli fikirler ortaya koyulmustur.
Pek cok felsefeci ve edebiyatc¢i giilme eylemini merkeze alan arastirmalar, eserler
meydana getirmistir. Bazilar1 ise bu fikirleri yapilandirmis ve bir kuram ortaya
koymuslardir. Antik ¢cag yazarlarindan olan Platon ve Aristo giilme eylemi ile ilgili
diistincelerini sunmuslardir. Bu iki 6nemli Yunan yazardan olan Platon’a gére “her
seyden once kahkaha bir hazdir. Ama bu haz giiliing olma ve alay gibi ¢esitli
sartlarda acyla karigabilir. Kiskanghk “ruh acisi”dwr ve Platon’a gore “kiskang”
acik bir sekilde baskasinin acilarindan haz alir. Dolayisiyla komik olana giilmek ve
alayci kahkaha kiskanglik temellidir. Giiliing; cehaletten, yanls goriislerden olusan
bir acidwr; dolayisiyla zayif ve zararsiz bir kisinin kendi kisiligi iizerinde ii¢ alanda,
servetin de bedeninde ve ruhunda gosterecegi 1 yanilsamadir. Kendini zengin,
yakisikli ve bilgive gériir. Biz ise onu fakir, ¢irkin ve aptal.”®

Platon’a gore giilme eylemi, haz merkezli bir olgudur. Ona gore bu haz,
mutlu olmaktan kaynakli ger¢eklesen bir hissiyat degildir. Gllunglik, kiskanglik ve
alaycilik gibi olgular bu hazzi meydana getirir. Bir insanin giiliing duruma diigmesi
cahillikten veya yanlis goriislere sahip olmasindan kaynaklanabilir.

® Smadja, a.g.e s 16



Platon’a gore “mutluluk ve erdemli bir hayat vurgusu tizerinden ideal insan
ve ideal yurttagin nasil olmast gerektigi, Sokrates’ten de aldigi mirasla,
anlatilmaktadir. O, ozellikle Devlet adli eserinde iyi ve ideal bir devietin ancak iyi
egitilmis bir insanla kurulacagini belirtir. Bu nedenle giilme konusunu aktarirken de
buna dair élciiler sunarak ideal olan: yansitmaya ¢alisir.” *° Platon a gore giilmek,
“otekinde olusan giilii¢ algist tarafindan olusturulan bir haz olabilir. Dolayisiyla
alayct bir kahkaha diismana karsi mesru olurken, dostlarimiz icin haksizdir. Fakat
cirkin, mistehcen ve tehlikeli olan kahkaha sosyal kurallar: altiist ettigi gibi Cité nin
ozgiir insanlarinin kontrol, 6l¢ii ve uyum sahibi olma idealinde basarisizliga
ugratir.” 11

“Filozoflarn tarih icerisinde sz konusu edim ile ilgili ilk refleksi, giilmenin,
ozellikle asir1 giilmenin, olumsuz olduguna dair olsa da giiniimiize gelindiginde,
giiltimsemenin insan tizerine etkilerini anlatan bir bilim dali bile olusmus
durumdadr. Eker’in de ifade ettigi gibi mizah veya giilme, viicutta psikolojik
degisimlere etki eden ve iyilesmeye destek olan pozitif durumlarin olusmasina zemin
hazirlamaktadir. Ayrica bireyin bilissel algisini degistirerek stresin sebep oldugu
etkileri diizenlemede yardimci olmak suretiyle olumsuz fiziksel etkileri kontrol etme
becerisini artirmaktadwr. Bunun yanminda kisilerarasi iligkiler ve sosyal destek
anlaminda da faydalar: bilinmektedir.” *

Aristo ise komik olani, “hemen bozulmanin ve degersizlesmenin olumsuz
alamna, ¢irkinliklerinkine ve bedensel, zihinsel, ahlaki hissi veya sosyal olsun asagi
adi seylerinkine yerlestirir.” ** Aristo, “guliing cirkinliklerin ne tehlikeli ne ac, ne de
zararlt” olmasi gerektigini belirtir. “Yiizii sekilsizlestirip ses ¢ikarilmasina yol agan
cirkinligin ifadelerinden biri, uyumun diismani olan giilme eylemi yazara gére her
seye ragmen insana ozgiidiir.” 4

Anlam ve mana, giilme eyleminin gerc¢eklesebilmesi i¢in gerekli olan
unsurlardandir. Salihoglu, bu durumu sdyle aciklar: “Anlam kodlari olmadan giilme
gerceklesmez. Dogal ya da olagan olanin olagan olmayanla karsithginin
anlamlandirilabildigi noktada giiliing algist olugsur. Komik, yasamda giilting olanin
sanat ger¢ekligine aktarilmasidir. Komikte seyircinin tamamlayabilecegi bir
diisiinsel bosluk yaratilir, seyirci bu boslugu doldurarak estetik hazza erigir.”

Latin bir yazar olan Cicero “De Oratore” adli eserinde giilme ve komik
kavramlarmni incelemistir. Cicero’ya gore giilme kavramini kavramaya ¢alismak su
bes soruyu beraberinde getirir;

“1. Giilmenin dogasi nedir?

2. Gulme eylemini Ureten nedir?

10 Costu, a.g.e, , s 138

11 Smadja, a.g.e s 18

12 Eker, a.g.e, s. 50

13 Smadja, a.g.e s 18

14 Smadja, a.g.e s 18-19

15 Burgu Salihoglu, Giilmeden Grotesk Etkiye, Aydin Sanat, Say1 3, 2016, s 49
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3. Tetiklenmesi konusmaci icin faydalt midir?
4. Hangi noktaya kadar tehlikelidir?
5. Son olarak komik’in farkl: tiirleri nelerdir? 18

Smadja, Cicero’nun komigin nesnesiyle ilgili olarak, 6zellikle Yunanlarin ve
Aristo’nun kavramlarmi 6diing aldigindan ve bu kavramlarin giilmeyi tetikleyen
fiziksel, zihinsel, ahlaki tiirde ¢irkinlikler, insani yetersizlikler ile asagi ve adi seyler
oldugundan bahseder.!’

Latin bir diger yazar olan Quintilien, Ci¢ero’nun diisiince gelenegini devam
ettirir ve retorik diinyasina dahil olur. “Saklabanlar: palya¢olarin mimcilerinkinden
farkli olan komik temalarini ve nesnelerini, bunlarin sozlii, sozlii olmayan karigik
kategorilerini, giilmenin meydana gelmesine katkida bulunan bazi teknik siiregleri,

komigin olusumunu ve konusmacinin uygulamalar: yoneten kurallar: ortaya koyar.”
18

Smadja “Glilmek” adli eserinde Quintilien’nin giilme kavramu ile ilgili
disiincelerini soyle aktarir; “Anlamsiz bir seymis gibi goriiniip palyagolar, mimciler
ve nihayet deliler tarafindan kiskirtilmasina ragmen hakkini vermek gerekir ki
gercekten hakimiyet sahibidir ve karsi konmas giigtiir.

Cogunlukla bize ragmen bile meydana gelir ve yalnizca fizyonomi veya ses
yoluyla ifade edilmez, tiim bedenimizi siddetle sallar. Diger taraftan séyledigim gibi
stklikla ¢cok onemli meselelerde nefret ve dfke ile parcalanma noktasina dahi durumu
tersine gevirir.” 19

Smadja, bu iki yazara gore fazlasiyla saldirgan olan gtilme eyleminin bir haz
yaratan alaycilik ve giiliingliik silah1 olarak goriildiigiinden bahseder.?

Jacques Le Goff’a gore Hristiyan geleneginin hakim oldugu Orta Cag’da
giilme eylemi iki sekilde ifade edilmistir. “Bir tanesi Yunan kiliseleri rahipleri
tarafindan gelistirilip Latin batida yayilir ve Isa yi biiyiik insan modeli olarak tanir.
Fakat Evangelistler Isa’y asla giilerken gostermemislerdir. Digeri ise Aristo’ya
dayanir; biiyiik Hiristiyan yazarlara oldugu kadar 13. yiizyilin din sinifi mensubu
seckinlere aktarilmistir ve tam tersi giilmek insanin oziidiir diisiincesini destekler.” ?*

Giilme ne anlama gelir ve giiliinciin temelinde ne yatiyor sorusuyla baslayan
sorusturmada Bergson, insana ozgii olamin disinda komik bir unsurdan
bahsedilemeyecegini ve insan disinda herhangi bir seye ya da hayvana da
guluyorsak bunun nedeninin onda insani bir tavir veya insana dair bir ifade i¢ermesi
ile ilgili oldugunu ifade eder. Bergson’a gore komik olan, insanlarin toplanip

16 Smadja, a.g.e s 20
17 Smadja, a.g.e s 20
18 Smadja, a.g.e s 22
19 Smadja, a.g.e s 23
20 Smadja, a.g.e s 23
21 Smadja, a.g.e s 23



duyarhiliklarint susturup yalnizca zekalarint ¢alistirarak, dikkatlerini aralarindan
birine yonelttikleri zaman dogacaktir. Komigin tiim etkisini géstermesi i¢in yiiregin
uyusturulmasi gerekir. Ciinkii komik olan, ari zekdya seslenir. Bu zekd ise diger
zekdlarla iliskide kalmaldir.??

Nigar Dilgat Kanat, “Mizah Teorileri Baglaminda Bektasi Fikralar1” adli
yuksek lisans tezinde gilmenin 6zelliklerini $oyle smiflandirir:

“— Insana Ozgii Olmasi
— Duygusuzluk
— Hatanmin Cezalandirilmast

— Mekaniklik/ Stradanlik

— Insanin Nesnelesmesi

— Aykari Fiziksel Olaylar” %

Giilme eylemi {lizerine yillardir sliregelen arastirmalar ve caligmalar
mevcuttur. Bu arastirmalar giilmenin nedenleri {izerine yogunlagmistir. Smadja,
“Gllmek” adl kitabinda giilme eyleminin dort klasik ana kuramindan bahseder ve bu
kuramlar1 s6yle agiklar:

“ A). Ustiinliik hissi ve giiliinen nesnenin degersizlesmesi kurami. Smajja bu
kuramin Yunanlar (Platon, Aristo), Latinler (Cigero,Quintilien), Descartes, Hobbes,
ve Bain tarafindan ve dolayli olarak Bergson tarafindan da desteklendigini iletir.

Bu kurama gore “giilen kisi asagilanip, degersizlestigi i¢in giiliing hale
gelmis olan nesne karsisinda hissettigi ani tistiinliik hissine bagl olarak bir haz
duyacaktir. O halde tiim fiziksel, zihinsel, ahlaki, sosyal ¢irkinlikler étekinin giincel,
giilen kigininse gecmisteki tiim yetersizlikleri guliingtiir, komiktir. ” 24

B) ikinci ana kuram olan karsithk ve uyusmazlik kuram (zihinci kuramlar)
olarak da bilinir. Yazar bu kuramin temel olarak Kant ve Schopenhauer tarafindan
daha sonra ise kismen Hobbes, Spencer ve Bain tarafindan da desteklendigini belirtir.
Bu kurama gore Kisi; “bir kiginin nesnenin, durumun, tuhafligin veya ¢eliskinin eg
zamanl iki temsili arasinda anlik, soyut veya somut bir uyusmazlik oldugunda ortaya
ctkan ani ve beklenmedik algiy: takiben giiler.” %

C) Uglincti kuram ise Psikofizyolojik kuramdir. Spencer bosalim kurami
olarak da bilinir. Bu kurama gore “ yogun ruhsal durumdan daha az yogun olan bir
baskasina aniden gec¢ilmesinin diger bir degisle ani ve diisey bir terslik yaratan
olayin ya da durumun ardindan giilme meydana gelecektir. O halde bu durum fazlasi

2 Costu, a.g.e, , S 142

23 Nigar Dilsat Kanat, Teorileri Baglaminda Bektasi Fikralar1, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Kiiltiir
Universitesi, 2017, s 8-10

24 Smadja, a.g.e s 39

% Smadja, a.g.e s 40



davranis yoluyla mimiksel- solunumsal giilme eylemi ile atilan ruhsal alandaki
stkismanmin “enerjisel ” tasmasina yol acar. Bu bosalim ya da rahatlama kavrami
Bain tarafindan da kullaniimistir. Ancak Spencer bosalim siirecini a¢iklarken ne
giilmeye bagh haz duygulanimindan ne de bu enerji akisi yolunun, yani giilmenin
ozgiirliigiinden bahseder.” %

D. Dordiincii ve son kuram ise Bergson’un kuramidir. Bu kuram,
“cirkinlikleri otomatiklesmis hareketleri, uyumsuzluklari, komigin tipik ozellikleri
olarak gésterip, Antik Cag yazarlarimizin tarif ettigi ¢irkinliklere ve ayni sekilde
Hobbes 'un bahsettigi yetersizliklere Atifta bulunarak iistiinliik hissi ve giiliinen
nesnenin degersizlesmesi kuramimn bir parcas gibi goriiniir.” %'

Bergson’a gore giilme eylemi her gruba ait olabilir. Bu gruplar sosyal
yasantilarinda konumlandirirlar ve bu eyleme bir amag ytiklerler.

1.1.3. Komik Kavram

Komik sozciigii insan zihninde ¢ok farkli anlamlar ifade edebilir.Bu s6zciik
cogunlukla eglendirici yoniiyle beynimizde yer almaktadir. “Komik kavrami insan
zihninde “oyun” ve “soytarilik’fikirleriyle baglantist kurulan ve “guldiriculik
/eglendiricilik” (funniness) ozelligi tasidigr genel olarak kabul edilen durumlara ve
edebi eserlere yonelik bir “tanmimlama”y1 gosterir.” ?®

Insan giilen bir varliktir ve giilme eylemini gergeklestirdiginde bunu
cogunlukla komik kabul ettigimiz durumlar karsisinda yapar. Komik olan sey insana
guling gelir.

“Komik tarihine yonelik arastirmalar, bu kavramin “degisken icerikli”’

oldugunu ve tammlanmasina iliskin giicliikler bulundugunu gostermektedir.” ?°

Goker, komik kavrami iizerinde diislinen yazarlarin komik olan seylerin bazi
faktorlere bagli oldugu sdylemistir. Bu faktorler sunlardir:

“— Hareketlerde, jestlerde otomatizme bagli komik
— Ruhsal otomatizm

— Yapay olan seyin dogal olanin yerine konmasi
— Bir sahsin bir esya izlenimi vermesi

— Asaleti, sayginligi olan bir seyi, kelimelerle yermek, kotiilemek

%6 Smadja, a.g.e 40

27 Smadja, a.g.e s 39-41
28 Cebeci, a.g.e, s 31

29 Cebeci, a.g.e, s 31
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— Degisik elemanlardan olusan yeni kelimeler, cagrisimli kelimeler” *°

Komik kavramu iizerine bir¢ok diisliniir caligmalar yapmuistir. Bu konu
hakkinda 6zellikle Freud'un fikirleri ve ¢alismalar1 dikkat ¢ekmektedir. “Freud'un
komik konusundaki goriisleri, daha ¢ok “fikra”lar iizerinde yaptigi ¢calismalardan
kaynaklanir. Freud, “komik”in “fikra ’min “anlatan”, “dinleyen” ve “fikranin
hedefi ” bicimindeki “ii¢lii yapi "sindan farkly olarak “ikili bir yapt” dan olustugu
kanisindadur.” 3

Psikanalizim alaninda ¢aligma yapmis olan Kris ise “komik olgusunun,
egonun eski catismalarindan kaynaklandigi kanisindadir, buna gore, komik eski bir
problemle ilgili olarak kazanilmis bir zaferin ve ¢oziimiin tekrarlanmastyla ilgili bir
olgudur.” 32

Komik insanla var olan bir olgudur. Sahsiyete miinhasir bir yapisi bulunsa da
genellikle her insandan benzer reaksiyon alinan durumlar i¢in kullanilan bir ifadedir.
Tarih boyunca varligini devam ettirmis olmakla beraber insanin oldugu her yerde var
olmaya devam edecektir. Akademik camia tarafindan ortaya koyulan bir¢ok esere
konu olmustur.

“Komik kendi icinde hayati barindirir. Onemli olan komige bizi ulastirip
glilmemizi saglayan uyaricilardir. Komik olani tetikleyen bu uyaricilar gérsel ve
isitsel algilar icinde kisilerde, olaylarda, durumlarda, eylemlerde, séylemlerde, yiz
ifadelerinde hatta kisinin kendi zihninde toplanir.” 3

Bergson, komik olan durumun hemen diizeltilmesi gerektigi taraftaridir. Ona
gore bu durum biiyiik bir kusurdur ve hemen diizeltilmelidir. Bergson’a gore
toplumun egitilebilmesi i¢in bu kusurun yani komik olan durumun duzeltilmesi
gerekmektedir. Eger diizeltilmezse toplum geri kalacaktir. "

“Mekaniklik ve canliligin birbiri i¢ine girmesi, mekanikligin canlinin tistiinii
kaplamasi veya canli bedenin makine gibi katilastigini gordiigiimiizde giiliin¢ olan
agiga ¢ikacaktir. Burada giiliing olan canliligin akisinda bir duraklamaya igaret
eder. Bir yanda katilik, otomatizm, beden ve madde vardir; diger yanda canlilik,
degiskenlik, ruhsal veya tinsel kisiligimiz vardir. Komik olan sey, bu canli ve insana

Ozgii olan ruhsal yanimin yerine katilik ve bedensel olanin galip gelmesidir.” 3

30 Cemil Goker, Giilme ve Giildiiren Sanat Tiirleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymnlari, Ankara, 1993, s 4-10
31 Cebeci, a.g.e, s 41

32 Cebeci, a.g.e, 543

3 Seyda Ozgelik, Sinemada Komedi: Son Dénem Tiirk Sinemasmmn Analizi, Selguk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Radyo Televizyon ve Sinema Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2017, s
14

3 Costu, a.g.e, s 151
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Tarih boyunca komik kavrami {izerine diislinen bir¢ok yazar komik olan seyin
baz1 etkenlere bagl oldugundan bahsetmislerdir. Cemil Goker, “Gulme ve Guldiren
Sanat Turleri” adli eserinde bu etmenleri sdyle siralamistir:

“- Hareketlerde, jestlerde otomatizme baglh komik
- Ruhsal Otomatizm

-Yapay olan seyin dogal olanin yerine konmast

- Bir sahsin bir esya izlenimi vermesi

- Asaleti, sayginligi olan bir seyi, kelimelerle yermek, kotilemek,

-Degisik elemanlardan olusan yeni kelimeler, cagrisimli kelimeler” ®

1.1.4. Komedi Kavram

Fransizca comédie kelimesinden tiiremis olan bu sdzcik, “gulduri” anlamina
gelmektedir. “Eski Yunan'da komedi, “Dionysia” ve Lenaca” bayramlar: sirasinda
sahnelenen ve “dinsel “islevieri olan oyunlardan meydana gelen bir edebi tiirdii. Bu
kapsamda, Eleusis gizem kiiltiine katilmak tizere Atina'dan Eleusis' egidenlere yol
boyunca “giildiiriicii sozlerle satasimast” da komedi gelenegine ait bir ézellikti.
Cornford, eski Atina'da yukarida deginilen siirecin bir par¢ast olarak yapilan
“phallus alaylar1’n1 komedinin kékeni olarak kabul eder”

Yazarlarm ¢ogu tipki mimikler gibi giilme eyleminin de evrensel oldugu
kanaatindedir. Goker bu durumu “yakin zamanda tiirlerin evrimi (filogenetik)
swrasinda gelistirilen, genetik olarak belirlenmis bir “merkezi motorprogramindan”
(diirtiisel davranis ya da Eibl- Eibesfeldt'e gore filogenetik uyumlanma)
kaynaklandig goriisiinii destekler.” 37

“Platon, tragedya ve komedyanin, insamn dizginledigi yanlarinin baskasisnin
duygularinda agiga ¢ikma anlatist oldugunu soyler. Ornegin bir tragedyada birinin
felaketine aglamayt ayip saymayip kendimizi acima duygularina birakiriz.
Bagskalarimin duygular: bizim de duygularimiz haline déniistir. Ayni sey komedya igin
de gecerlidir. Soytarilik yapmaktan utanabiliriz ama baskas: yaptiginda onu
begeniriz. Iste bu durumda Platon’a gore yapmaktan utandigin o soytarihig
desteklemis ve farkinda olmadan soytari haline gelmis olursun. 38

Birey ve durumun giiliing taraflarini ortaya koyan komedi, niifuz ettigi
eserlerde izleyicisini veya okuyucusunu giildiiriirken diisiinmeye yonlendirir.
Konusunu hayatin iginden ve gergeklik olgusundan alir. igerisinde barmdirdig
karakterler hem halktan hem de yiiksek ziimreden se¢ilmistir. Manzum sekilde
kaleme alman bu tiyatro eserlerinde, ti¢ birlik kurali gozetilir.

% Goker, a.g.e s 30

% Cebeci, a.g.e, s 46
%7 Smadja, a.g.e, s 44
% Costu, a.g.e, S 138
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Komedi kavramina hem giinliik hayat hem de edebi eserlerde rastlanmaktadir.
Komedi kavrami insan1 yakindan ilgilendiren bir kavramdir. insan giinliik
yasantisinda bu kavramla her zaman karsilasabilir. Komik olan1 barmdiran komedi,
bir edebi tiir olarak karsimiza ¢ikabilir. Komedi de amag, izleyeni veya okuyani
giildiirmek ve iyi zaman ge¢irmelerini saglamaktir. Bu gegirilen iyi zaman insanin
hem fizyolojik hem de psikolojik agligini doyurur. Giinliik hayatta komedi
kavramiyla karsilagan kisi mutlu hisseder ve ¢evresine de bu mutlulugu yansitir.
Komedi de bir durumu giiliing hale getirmek i¢in mizah da kullanilabilir. Bu iki
unsur birlestiginde komik durumlar ortaya ¢ikar. Ve bu komik durumlar izleyiciyi
veya okuyucuyu eglendirir.

Komedi ve Tragedya’nin Simgesi

Komedi, her ne kadar insanlar1 eglendirmek tizerine kurulmus olsa da tariz
barindan yonleri de mevcuttur. Komedide kullanilan tarizin amaci ise insanlar1
eglendirirken ignelemek yani elestirmektir. Belirtilmek istenilen bir diisiince veya
elestirilmek istenilen bir olay veya durum komedinin igerisine zekice yerlestirilir ve
bu yerlestirilen ileti izleyiciye veya okuyucuya komik durumlar ¢ergevesinde verilir.

Komedi ve giilme kavrami eski tarihlerden beri halka ithaf edilmistir. Yiiksek
ziimre, giilme ve komedi kavramlarma uzaktirlar. Bu kavramlar aslinda halk i¢in var
olmuslardir. Soylular komedi kavramina yabancidir ve bu kavrami kendileriyle
eslestiremezler. Tanribuyurdu, bu konuyu soyle agiklar:

“Tarih boyunca giilme ve ciddi olma durumu soylularla halk arasinda keskin
bir simir ¢izgisi gibi durmus, ciddiyet soylular, devlet ve devietin kurumlari; komedi
ve komik ise halkla iliskilendirilmistir. Metaforik bir sekilde ifade edecek olursak
krallar, generaller, papazlar, diktatorler, sehir merkezleri, biiyiik meydanlar ve ana
caddeler giilmez. Onlar agirbasli, asik suratl, soguk ve diisiinceli goriiniir. Peki,
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ama kim guler? Arka mahalleler, ara sokaklar, Pazar yerleri, ev hanimlar,
pazarcilar ve ¢ocuklar giiler. Hem de kahkahalarla” %

1.1.5 Espri Kavramm

Espri kavrami hem giinliik hayatta hem de edebi eserlerde karsimiza ¢ikar.
Espri yapabilmek aslinda bir yetenektir. Aslinda yapilan espri, kiginin zekanin bir
urlintidiir. Zeka, espri yapabilmek i¢in 6nemli bir kaynaktir. Toplumda espri
yapabilme kabiliyetine sahip kisiler zeki sahsiyetler olarak goriiliirler.

Fransizcadan dilimize ge¢mis bir kelime olan “esprit” yani espri, “niikte”
olarak da bilinir. TDK, niikte kavramini sdyle tanimlamaistir;

“Yazida, resimde, s6zde ve davranista ince, derin, anlam ve espri” *°

Simdi ise espri kavramlarinin diger kaynaklarda nasil tanimlandig iizerinde
duracagiz.

Ferit Devellioglu, “Osmanlica-Tlrkce Ansiklopedik Lgat” adli yapitinda
esprinin tanimini soyle yapmaistir:

“(nikat, niiket): 1. Herkesin anlayamadigi ince mand, fr.esprit.[yazida, sozde,
resimde, harekette]. 2. Ince manali, zarif ve sakali séz” **

Goker, “Gllme ve Guldiren Sanat Turleri” adli yapitinda esprinin bir akil
islemi oldugundan bahseder. Ona gore espri, doniip dolasip ayni seyleri tekrar
etmemelidir. *? Espri, kaliteye ve bir 6zgiinliige sahip olmalidir. Goker’e gore espri
“biitiin delillerini sayip dokmemelidir.” *3. Yazara gore espri “kisa, ozli, anlamly”™**
olmalidir. Goker, esprinin “tekrara diistiigii zaman tesir giiciinii ve ifade tazeligi” *°

kaybedecegini belirtir.

Cemil Goker espride kendiliginden meydana gelmenin ve canliligin mevcut
oldugundan bahseder. 4

Fransizcada “esprit” kelimesinden dilimize gegmis olan espri, ince, parlak,
becerili diisiince anlamina gelmektedir. Birkac 6rnek {izerinde diisiinerek esprinin
ozelliklerini belirlemeye ¢alisalim:

39 Erol Tanribuyurdu, “Temel Fikralarinda Toplumsal Elestiri”, Milli Folklor, S. 75, Yil: 19, 2007, s.
104

40 www.tdk.gov.tr Ziyaret Tarihi: 26.05.2022

41 Ferit Devellioglu, Osmanlhca-Tiirkge Ansiklopedik Ligat, Aydin Kitabevi, 26.Bask1, Ankara, 2010,
s. 991

42 Goker, a.g.e, s 15

43 Goker, a.g.e, s 15

4 Goker, a.g.e, s 15

4 Goker, a.g.e, s 15

46 Goker, a.g.e, s 15
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“Topallayarak yiirtiyen Talleyrand'a *’ bir giin bir hanim sorar:
- Nasilsiniz?

Sast bakan hanima Talleyrand cevap verir:

- Gordiigiiniiz gibi Madam.”

Yukarida da anlatildig1 gibi espri zeka gerektiren bir istir. Her insan sosyal
yasantisinda espri yapmaya ¢alisabilir. Lakin yaptig1 bu esprilerin toplum tarafindan
kabul gormesi i¢in zeka ve komik olmasi gerekir. Bu da yapilmasi zor ve tehlikeli bir
istir aslinda. Yapilan espri kalite ve zeka barmdirmiyorsa toplum igerisinde “soguk
espri” olarak adlandirilabilir. Bu da espri yapan kisinin kiigiik diismesine ve
utanmasina sebep olabilir.

Espri baz1 durumlarda rahatsiz olunan bir fikri veya durumu tenkit etmek
amaciyla da kullanilabilir. Espri sanatini kullanan kisi bir durum veya fikir ile ilgili
zekasini da dahil ederek diisiincelerini bu sanat {izerinden karsi tarafa iletebilir.
Hosnut olunmayan bir durum veya s6z karsisinda kisi espri sanatini kullanarak
hosnutsuzlugunu dile getirebilir.

Goker, “Giilme ve Guldiiren Sanat Turleri” adli yapitinda espri kavramini
sOyle bir o6rnekle destekleyerek agiklamaya caligmistir:

“Fransiz yazart AlexandreDumas ile isim benzeligi olan AdolpheDumas®®

adinda az taminan vasat bir yazar var. Bir giin AlexandreDumas tiyatroya gider, bir
locaya girer. Dostlarint selamlarken Adolphe Dumas'ya rastlar. Beriki, teklifsiz bir
ifadeyle:

- Miisadenizle, der. benim de oldukc¢a iyi bir sohretim var. Hem pekala iki
Dumas olabilir, iki Corneille*®oldugu gibi” >°

“Freud’a gore bazen esprinin kendisi bir sonugtur ve ozel hi¢bir hedefi
yoktur. Eger esprinin bir amaci varsa buna kasith espriler denir. Kasitli olmayanlar
ise masum espriler olarak adlandirilir. Masum/kasitsiz bir espri ¢ok ozlii olup
degerli bir seyler one siirebilir ve espri sorununu éniimiize en saf bigcimiyle getirmeye
daha egilimlidir.” ®

Lipps’e gore bir espri, “tiimiiyle 6znel olan giiliing bir sey dir —yani, ‘bizim
tirettigimiz, bizim eylemlerimize bagl, hichir zaman nesnel olarak degil, hatta istemli
nesne olarak da degil 6zne olarak iligkide bulundugumuz’ giiliing bir seydir. Buna
genelde, ‘ister gozlemlenenin, isterse durumun giiliin¢liigii olsun, giilting olanin

47 Fransiz Diplomat: (1754-1838). Cocuklugunda gegirdigi bir kaza sonunda sag ayag1 sakat kalmustr.
8 AdolpheDumas, Fransiz yazar ve sairi (1806-1861)

49 Unlt yazar Pierre Corneille’nin (1606-1684) Thomas Corneille adinda kendisi kadar iinlii olmayan
sair bir kardesi vardi.

%0 Goker, a.g.e, s 13

°1 Costu, a.g.e,, S 146
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bilingli ve basarili bigimde her tiir uyarilisi 'na espri dendigi bi¢iminde, etkiyi
vurgulayan, daha ileri bir aciklama getirilmistir >

Divan edebiyatimizda da niikte kendine 6nemli bir yer edilmistir. Divan
edebiyati sairleri niikteyi basarili bir sekilde kullanmiglardir. Gonel, divan edebiyati
sairlerinin niikteyi ustaca bir sekilde kullanmalarinin onlara hakli bir sohret
sagladiklarindan bahseder ve niikteci bir sair olduklarinin sdylenmesinin en biiyilik
ovgiilerden biri oldugunu iletir. 53 “Niktenin yapilmas: kadar anlasiimas: da
miihimdir. Ciinkii sair muhataplar: tarafindan anlasilmazsa sanati, emegi hak ettigi
degeri goremiyor demektir.” °* Niikte igeren bir sdyleyis bazen okur tarafindan
anlasilamayabilir. Bunun nedenini Goker soyle agiklar: “Nukteli soyleyis, ince
anlamlart barindirdigt igin bazen anlasilamayabilir. Bu ise okurdan belli bir zihni

caba ister. Ciinkii sair niikte aracim kullanarak niyetini ozellikle gizlemektedir.” >

1.1.6. Satir (Hiciv)

Bir¢ok kaynakta satir, yergi ve hiciv kelimelerinin es anlamli s6zciigii olarak
aciklanmistir. Kelimenin kdkenini inceleyen Goker, bu kelimenin Fransizcadaki
“satira” kelimesinden geldiginden bahsetmektedir. °® Satir, Divan edebiyatindaki
hiciv sdzciigliniin bat1 edebiyatindaki karsiligidir. Halk edebiyatinda bu sdzciiglin
karsiligi ise “taglama”dir. Yergi, TDK Tiirk¢e sozliikte s6yle tanimlanir: “Bir
kimseyi, bir toplumu, bir diigiinceyi, bir nesneyi, bir gorenegi yermek icin yazilmuig
yazi veya soylenmis soz, hicviye, hiciv, satir.” ®" Hiciv sdzciigii dilimize Arapc¢adan
gecmistir. Bu sozciik bat1 edebiyatinda “satir” olarak yerini almistir.

Llgat-1 Naci’de ise hiciv kavrami s0yle tanimlanmistir:

“Birinin siir ile ma’dyibini tadat etmek; birini siir ile zemmetmek. " >

Goker, satirin Eski Yunanlilardan ziyade Romalilarm satiri ulusal bir tiir
olarak kullandiklarindan bahseder. Tarihsel gelismesi icerisinde satirin bazen kisisel
bazen de politik, dinsel, ahlaksal hiiviyet kazandigini belirtir.

“Uzun siir seklinde oldugu gibi nesir seklinde kullanilmis, bazen de siir ve
diiz yazi ile bir araya getirmistir.Roma edebiyatinda Horatius, Persius, Lucillius,
Juvenal gibi Yazarlar satir tiiriinde en giizel ornekler vermiglerdir.Daha sonraki
villarda da diinya edebiyatinda bircok iinlii satir yazari var olmugstur.Satirin
yukarida séz ettigimiz sozliiklerde yer alan tammini genisletmek miimkiindiir. Ornek
olarak sair kizginligini hiddetini ifade ettigi zaman satir yapiyordur. Baska deyimle

52 Sigmund Freud, Espriler ve Bilingdist ile Iliskiler, Payel Yayinlari, 5.basim, Istanbul 2012, s. 41
%3 Hiiseyin Génel, Niikte ve Niiktenin Araci Olan Edebi Sanatlar, Turkish Studies - International
Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 6/4 Fall 2011 s
164

5 Gonel, a.g.e, s165

% Gonel, a.g.e, s166

%6 Goker, a.g.e, s 48

57 www.tdk.gov.tr Erisim Tarihi 26.05.2022

%8 Muallim Naci, Lligat-i Naci, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2009, s 226
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ister ahlaksal, ister politik ister edebi satir olsun satir, satir yapanin daima
“ben inin (le moi) bir ifadesidir. «

Gamze Demirel, hiciv sairlerinin, yergi ve esprilerinin altinda ruhsal bosalma
ihtiyacinin izlerini gérmenin miimkiin oldugundan bahseder ve esprilerin yardimiyla
hicivci, i¢sel ve dissal baskilarin tiimiinii ortadan kaldirarak haz almaya ve ruhsal
doyuma ulagsmaya, boylece de “ruhsal sénme”den kaginmaya calistiklarini iletir.

Goker’e gore satirin basar1 ve etkisinin biiyiik olmasi1 6nce ele aldig1 konunun
onemine, konunun genis okuyucu ya da dinleyici kitlesini ilgilendirmesine baghdir.
Satir yazar1 konuyu okuyucuya onun en kiiciimseyici giiliisiinii tahrik edecek sekilde
sunar. Bunun i¢inde abartma, benzetme, ¢ift anlamli s6z gibi anlatim sekillerine
basvurur.

Eski Tiirk edebiyatinda hiciv, sairlerin en etkili silahidir. Sair bir durumu
veya kisiyi elestirmek i¢in hiciv yazar. Bu donemde cogunlukla hiciv, devletin
yiiksek kademesindeki kisileri yermek amaciyla ve toplumun kusurlarini gézler
Oniine sermek amaciyla yazilmistir. Bu dénemde bir devlet gorevlisini elestirmek gii¢
bir istir. Bunun sebebi devlet kademesindeki kisilerin adeta bir korumaya sahip
olmalaridir. Hiciv sayesinde bu elestiriler yapilabilir hale gelir. “Klasik Ttirk
Edebiyatinda hicivcilerin ve tenkit ettikleri kisilerin daha ¢ok saray ¢evresinde elit
bir hayat siirmiis olmasi bile argo ve kiifiir kullanimlarin etkilememistir. Sairler,
cogu zaman terbiye sumirlarini asip kaba saba laflarla dolu, nahogs hatta kiifiir
icerikli eserler kaleme almaktan kacinmamislardir” %

Divan edebiyatinda hiciv ismini alan satirin en 6nemli temsilcilerinden biri
XVII. yiizy1l sairlerinden olan Nef’T dir. Nef’T, bu dénemde hicivleriyle iin kazanmis
bir sairdir. Nef'1 “6vgii ve yergi sairidir. Ovgii ve yergiyle birlikte miibalaga, Nef’1
'nin ge¢miste ve giiniimiizde yayimlanmis olan kaynaklarin goriis birligi ettigi ti¢c ana
ozelligidir. Ovgii dendigi zaman da éncelikle usta sairin fahriyeciligini, kendi
sanatini 6grenmeye diiskiinliigiinii hemen belirtmek gerekir.” %

Eski Tiirk edebiyatinda hiciv 6rnekleri ile iin kazanmis olan Nef’1,’ye kdpek
denilmistir. Yiicebas, bu miinasebeti soyle aciklar:

“Bir giin tamdiklarindan Tahir Efendi adinda biri mecliste Nef’i’ den
bahsedilirken:

-Aman anmayn su kelbi (kopegi) demis.” %

%9 Goker, a.g.e, s 49

0 H. Gamze Demirel, Klasik Tiirk Edebiyat> Geleneginde Hiciv, Tlrkiye Arastirmalar) Literatiir
Dergisi, Cilt 5, Say» 10, 2007, s 133

61 Goker, a.g.e, s 49

62 [pek Tasdemir, Klasik Tiirk Edebiyatinda Hiciv Literatiirii, Avrasya Sosyal ve Ekonomi
Arastirmalar1 Dergisi, Cilt 6, Say1 6, 2019, s 136

83 Mine Mengi, Eski Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Ak¢ag Yayinlari, 2013, s 201

6 Hilmi Yiicebas, Hiciv ve Mizah Edebiyati Antolojisi, Milliyet Dagitim, istanbul 1976, s 141
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Hiciv konusunda usta bir yazar olan Nef’, kendisine kdpek denilmesinin
ardindan tek dortliige sahip soyle bir hiciv yazmustir:

“Bize Tahir Efendi kelp demis...
[ltifati bu sézde zahirdir! .
Maliki mezhebim, benim zira
Itikadimca kelp, Tahirdir...,,” ®

Hiciv sanat1 hosnut olunmayan bir durumu veya kisiyi elestirmek amaciyla
gerceklestirilir. Hicivde igneleyici sozciikler en bliyiik yapi tasi olarak kullanilir. Bu
sOzcukler ne kadar gucli ve etkili olursa hiciv o mahiyette kuvvetli olur. “Divan
siirinde Seyhi’nin Harname adli eseri, Nefi’nin hicivileri; halk siirinde Seyrani,
Ruhsati, Kazak Abdal gibi sairlerin taslamalari; modern edebiyatta ise Neyzen

Tevfik’in, Orhan Veli'nin bazi siirleri satir icin uygun érneklerden birkagidir.” %

Sahin, hiciv ve taglamalar1 su sekilde tasnif etmistir:
“1. Bireysel hicivler/ taglamalar
2.Siyasi hicivler/ taglamalar

3.Toplumsal hicivler/ taslamalar

4. Din? hicivler/ taslamalar
» 67

5. Mekdn ve hayvanlarla ilgili hicivler/ taglamalar
Satirin Halk edebiyatindaki isimlendirilisi ise taglamadir. TDK sozliiklerinde
taslama su tanimlamalara sahiptir:

“Alayci halk siiri”, Kapali bir bicimde dolayl olarak soz soyleme, tariz” %

Halk edebiyatina ait bir tiir olan taslamada amag, toplumun yanlis goriilen
yonlerini elestirmek ve gozler 6niine sermektir. Taglamalar sayesinde toplumun
aksayan yonlerinin diizeltilmesi amaglanmustir. Icerisinde mizah dgelerini de
barindiran taglamalar, sosyal icerige sahip siirlerdir.

“Taslamalar genellikle kogsma nazim seklinde olup i¢inde bireyden topluma,
dinden sosyal yagama hemen her konuda yergisel bir anlatimi barindiran siirler

% Yiicebas, a.g.e, 5141

6 Okan Alay, Yergi, Ironi ve Mizahla ilintili Kavramlara Dair Bir Degerlendirme, Tiirk Dili, Aralik
2018 Yil: 68 Say1: 804, s 44

67 Ozlem Sahin, Divan ve Halk Siirinde Elestiri Sazlar1 Olan Hiciv ve Taslamanim Ornekler ile
Mukayesesi, Sosyal Bilimler Dergisi, Y1l 4, Say1 11, 2017, s 1000

88 www.tdk.gov.tr Ziyaret Tarihi: 26.05.2022
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olarak dikkat ¢cekmektedir. Oyle ki bu tiir siirlerde hayatin iginden farkl somut
ornekleri gérmek mumkundir. ” ¢°

Taslamalarmn hicivlerden en biiyiik fark: hicivler genellikle kisiyi yermek
amaciyla kaleme alinirken, taglamalarda amag toplumun aksayan yonlerini dile
getirmektir. “Hicivlerde kisiye saldirt vardir. Sairin kindar bir tutum sergiledigi
goriiltir. Mahiyet agisindan sosyal meselelerin agwrlik verildigi taslamalarda ise
cogunlukla sahsiyete dokunmaktan kaginilir. Yargi ve devlet dairelerindeki
bozukluklar, din adamlarimin bilgisizIligi, ahlaki degerlerin yozlasmasi ve insani
ozelliklerin yoksunlugu sair tarafindan taslanmakta bunu yaparken bilgilenme,
eglenme, hosca vakit gecirme esas alinmaktadir.” ™

“Asiklik geleneginde halk sairleri, yoksulluk, cahillik, riisvetcilik, hirsizlik,
dalkavukluk, yalancilik gibi sosyal konulari; siyasi, iktisadi, dini hayatla ilgili
aksakliklari; sevgiliyi, felegi elestiri konusu yapmustir. Kadilar, zalim memurlar,
softalar, devlet adamlari, haris zenginler, hatta vefasiz sevgili taglama ustalarinca
yerilmigstir.” '

“Tiirk halk kiiltiirii, mizah ve hiciv bakimindan olduk¢a zengindir, ancak
islamiyet oncesi doneme ait elimizde yeterli belge olmadig i¢in Eski Tiirklerde ne tiir
mizah ve hiciv anlayisinin oldugu tespit edilememigtir. Bununla birlikte Anadolu'da
Gerek anonim, gerekse ferdi halk edebiyati tiriinleri arasinda kimi zaman hiciv yonii
agwr basan, kimi zaman da mizah ve hiciv unsurlari i¢ ice ge¢mis olan orneklere
stk¢a rastlanmaktadir.” ™

Asagida halk edebiyatinin en 6nemli isimlerinden olan Karacaoglan ve
Dadaloglu’nun taglamalar1 6rnek olarak verilmistir.

“Dinleyin agalar zamane azgin
Yigidin basinda doner bin kuzgun
Tohumu almis da tarlast bozgun

Yigit de ne desin day'olmayinca

Soylerim soylerim s6zimden almaz
Nideyim cahildir halimden bilmez

89 Mehmet Yardime1, Baslangicindan Giiniimiize Tiirk Halk Siiri -Anonim Halk Siiri-Asik Siiri-Tekke
Siiri-, Uriin Yayinlar1, Ankara, s 352

70 Sahin, a.g.e, s999

"1 Sahin, a.g.e, s995

72 Nilgiin Ciblak, Asik Siirinde Taslamalar, Uriin Yaymlari, 2018, s 17
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Bu dostlugun senin boyuna siirmez

Anadan atadan soy olmaynca

Amana da deli gonil amana
Kalmad eyi giin devr-i zamana
Cevheri de denk ettiler samana

Yiik masniti bulmaz tay olmayinca

Karac'oglan der ki yigitler o6ver
Ag¢tlmis meyvenin dalint eger
Giizelin kiyymat bin altin deger

Netmeli giizeli huy olmayinca” (Karacaoglan)

Ip kalmadi salincaga takacak
It kalmadi Binboga'ya ¢ikacak
Iskan midir basimiza kakacak

Arkasindan yetisiyor saglar

Bire Memicioglu'm unutma bunu
Lorsun benim derdin haniyya Hunu
Unuttun mu kuzum gecen gunleri
Yalman kaypak geyer idi beyleri

Yalanlar: gergeklere kattiniz
Kumas diye ¢ulunuzu sattiniz
Avsarlarin aleyhine attiniz

Unuttun mu gok kar atli ag'lar

Koca Payas bu oyunu ¢ok gordi
Yedi dag iistiine ordusun kurdu
Yavus Sultan Selim korkup da verdi

Bey baban zorundan aldi tuglar

Ahirdagi'ndan da Kara-beyazin
Bir yazin aglatti bir de bu glizlin

73 Cahit Oztelli, Karacaoglan Yasamu ve Biitiin Siirleri, Ozgiir Yayinlari, Istanbul 2003, s 52
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Karbeyaz't alirsak Sam'acak bizim

Sam'a kadar gider ulu daglar

Emmim Haci Osman boyle soyledi
Alti Tiirkmen beyi Avsar yediydi
Firenk barutlu da Macar tufekli
Olen 6ldii hesap edin saglari

Asik Dadaloglu dogruyu sever
Her zaman koyaga mazi mi yagar
Adamin aslant Avsar'dan dogar

Yine yapar al ¢arpili evler.” ( Dadaloglu) "

1.1.7. ironi Sanati

Cemil Goker ironi kelimesinin tanimmi soyle yapmastir: “Fransizcadaki
“Ironie” kelimesi Yunancada “eirdneia” kelimesinden gelmekte ve “Bilmezlikten
gelip soru sormak ” anlamin: tasimaktadir.”™ Ironinin amac1 bir konu ve kisi
hakkinda sdylenmek istenenin tam tersini sOyleyerek ilgi ¢ekilmesini saglamaktir.
Ironi yapilirken konuya veya kisiye elestirel bir bakis acisiyla yaklasilir. Jest ve
mimikler ironi sanatinda biiyiik bir yere sahiptir.

“Diyalektik ve mitsel olan arasindaki biiyiik farkta kendini gosteren bu ikilik,
zamanda ve zihinde ayrilmaz bir biitiin gibi gériinen seyleri ayirmayt kolaylastiracak
izlerden biridir. Bu anlamda, karsitlar: yan yana getirerek zithgin daha iyi belli
olmas: saglanmaktadir.” '

'Oncelikle ironinin hem dogrudan hem de dolayli ifade etme araci oldugunu
soylemek gerekir. Yani ironi ‘sadece bir ciimle yapilabilen’ soylem teknigi degildir.
Ironiyi sadece yazili metinlerde, ciimlelerde bulmaya ¢calismak ve dahasi ironiyi her
zaman yazili metinlerin somut ifadelerinde ve ciimle i¢i baglamlarda aramak yanhs
sonuglar verir. Ayrica ironiyi kigisel soylemin en énemli hazinesi olan konusmanin

icine hapsetmek de benzer sekilde bir hatanin olusmasina sebep olabilir”."’

1.1.8. Parodi

Kdken olarak Latince bir kelime olan “parodia”dan gelmektedir. TDK
sozliiklerinde parodi, su sekilde tanimlanmistir:

™ QOztelli, a.g.e , s 180

5 Goker, a.g.e, s 24

6Adnan Atag- Sevgi Sar, Ironi ve Etik Soylem Uzerine, GATA Tip Tarihi ve Deontoloji AD, Ankara,
2015, S. 16-17

" Abdulhakim Tugluk, Ironi Nedir?, idil Dergisi, 2017, 6/29
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“Ciddi sayilan bir eserin bir béliimii veya biitiintinii alaya alarak,
bicimini bozmadan ona bambaska bir ozellik vererek bigimle 6z arasindaki bu
ayriliktan giiliing etki yaratan bir oyun tiirii” '

“Parodi, ironi ve abstrd postmodern metinlerin dnemli mizahi tslup
teknikleridir. Ironik anlatimda, séz konusu metin icerisinde ifade edilen ile kastedilen
olgu arasindaki uyusmaziik mizahi anlatimi olusturmaktadir. Ote yandan parodi
daha once ortaya konmus séylemin ya da metnin yeniden insa edilerek giiliing
baglama kavusmasidir” ™

“Diger bir degisle parodi, ciddi bir seyin tislup ve icerik itibariyle giiliing
bicimde degistirilmesiyle ortaya ¢ikan hicivli bir taklitten ibarettir ®

Sazyek’e gore parodi, biitiinciil ve kisim kisim olmak iizere iki ayr1 sekilde
uygulanabilir. Biitiinciil olan seklinde 6rnek verilen metnin muhtevasini ana
konusuna dontistiirebilir ve kendi eserine uygulayabilir. Bu durumda zaman, mekén
sahis kadrosu gibi unsurlar 6rneklenen metnin ana konusunu belirleyebilir. Sazyek’e
gore parodinin ikinci uygulanis sekli olan kisim kisim kullanmada 6rnek verilen
metine ait bir bliim, tiimce veya bashk dzgiin bir sekilde yeni metne niifuz eder. 8!

Sazyek, parodi sanatmin biitiinciil olarak uygulanmis bigimine Orhan
Pamuk’un “Benim Adim Kirmiz1” adli kitabinin 6rnek olarak verilebileceginden
bahseder.1591 yilinin kis aymi konu alan eserde padisahin emriyle hazirlanan bir
eseri resmetmekle gorevli bir nakkas ekibinin hikayesi anlatilir. 8

1.1.9. Pastis

Pastis sozciigii Fransizca kokenli bir sozciiktiir ve TDK sozliiklerinde soyle
tanimlanmustir:

“Bagska sanat¢ilarin eserlerini taklit yoluyla meydana getirilen sanat eseri”,

“Bir ekoliin ézelliklerine gére meydana getirilmis eser” 8

Pastis, Oykiilenme olarak da bilinmektedir. Bir yazarin, alay etmek amaciyla
bir bagka yazarm eserine oykiinmesiyle o esere benzer yapit meydana getirmesidir.

78 www.tdk.gov.tr Ziyaret Tarihi 27.05.2022

79 Tahsin Emre Firat, Postmodern Baglamda Parodi, Ironi ve Absiird’iin Zaytung Orneginde Yeniden
Uretimine Iliskin Bir igerik Analizi, Giimiishane Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii Elektronik
Dergisi, 10(2), s 426

80 Firat, a.g.e, s 426

81 Bknz. Hakan Sazyek, Tiirk Romaninda Postmodernist Yontemler ve Yonelimler, Hece Dergisi,
2002, s 503

8 Sazyek, a.g.e, s 503

8 www.tdk.gov.tr Ziyaret Tarihi 27.05.2022
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Yazar, ¢ogunlukla ykiindiigii eserin dil bilgisi 6zellikleriyle alay eder. Oykiiniilen
eserle pastis yapilan eser birebir ayn1 degildir. Yazar, alay etmek istedigi yonleri yeni
yapitina yerlestirir. Parodinin bir alt bdlimiidiir.

Pastis, “postmodernist romanda biyografi, otobiyografi, bilimsel metin vb.
soylem alanlarina ya da destan, masal, halk hikayesi, sdylence gibi tirlere 6zgu
usliip ogelerini, soyleyis tarzlarint metnin temel tisliibu edinmek seklinde
kullanmilmaktadir. Pastiste taklit, metnin ancak iislibuyla simirl kalir. Metnin konusu
bu iliskinin disindadir. Dolayistyla pastis, iislibun taklididir postmodernist
romanda. ” 8

Tiirk romaninda pastise 6rnek verecek olursak aklimiza gelen ilk isimlerden
biri Latife Tekin olacaktir. Yazar, “Sevgili Arsiz Oliim” adh eserinde bir Tiirk
ailesinin kdyden kente go¢ etmeleri konu edilmistir. Bu ailenin yagama tutunuslari,
korku ve aile bireylerinin yalniz kalislar1 anlatilir.

Pastis sanatindan bahsedildiginde akla gelen bir diger dnemli yazar, Ihsan
Oktay Anar’dir. Sazyek, Ihsan Oktay Anar’m “Puslu Kitalar Atlas1” ve “Kitab-{l

Hiyel” gibi yapitlarinda pastis teknigini basarili bir sekilde uyguladigindan bahseder.
85

[Ik romaninda on yedinci yiizyil istanbul’undan olagan yasant: kesitleri
sunan, ikinci eserinde ise ayni ¢aglarda yasamakla birlikte mucit olmalari ile farkl
kisiliklere sahip insanlar1 anlatan Anar’in sectigi dil, bu yiizyilin atmosferiyle ortiisen
bir dildi. “Sozdizimi bakimindan giintimiiz Tiirkgesinin ozelliklerine yakin olmakla
birlikte sozciik bazindaki arkaik yogunluk, romanin tarihi gériiniimiiyle uyum

saglamaktadir.” %

1.1.10. Humor

“Terim olarak genellikle bir arada kullanilsa da humor ve ironi birbiri ile
ayni anlami karsilamamaktadir. Humor, ince alaylardaki giilmece dgelerinin daha
cok ve tislubun daha yumusak olusuyla kendini gosterir. Duyulan eksikliklere
ciddiyetten uzaklasarak tepki gostermektir humor. Bir¢ok durumun tistesinden de
ancak humorla gelinebilir. Humor, basit bir giilme degildir, kavrayis degisikligini
saglar, nesnelere ve olaylara siradan bakmay: ortadan kaldirir. Akilci diizenlerin

karsisina giilme ile ¢ikar; diizenleri, kurallar: ve aliskanhiklar kirar.” &

8 Sazyek, a.g.e, s 500

8 Sazyek, a.g.e, s 500

% Sazyek, a.g.e, s 501

87 Emine Selcen Bekmezci, Ulkii Tamer’in Siirlerinde Humor ve ironi, Uluslararas: Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, Cilt: 11 Say1: 59 2018, s 85
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Tiirk edebiyatinda Cemal Siireya humor sanatini en basarili kullanan
yazarlardan biridir. Bu sanat1 hem islevsel hem de etkili bir sekilde kullanmistir.
Glinliik hayatinda yiizyiize gelmis oldugu her olay ve durumu betimlerken humor
sanatini kullanmigtir. Giinliik hayatinda basindan gecen olaylarin disinda toplumsal
olay ve durumlar1 dile getirmek ve yonetici sinifi elestirmek amaciyla da humor
sanatia bagvurmustur “YOneten - yonetilen arasindaki ¢catismalara ve ideolojik
yaklagimlara tepkisini humor araciligiyla ifade etmistir.” 88

Simsek, humor’un divan siirindeki karsiliginin hiciv, hezl gibi kavramlarla
karsilandigindan ve Tanzimatla birlikte elestirel tavrin en 6nemli 6rneklerinden biri
oldugundan bahseder. Simsege gore humor, “Garip hareketine kadar sairler
tarafindan toplumsal sorunlar: dile getirmek amaciyla kullanilyyordu.” &

Garip hareketinin sairlerinin en 6nemlilerinden biri olan Orhan Veli, bu
hareket icerisinde humor tiiriiyle eser veren ilk sairdir. Humor tiiriiyle kaleme aldig:
ilk eser Kitabe-i Sengi Mezar adli yapitidir.

“Orhan Veli’nin Hardalname, Beyaz Maslahli Hanim, Pireli Siir, Delikli Siir,
Zilli Siir, Kuyruklu Siir, Cevap, Vatan I¢in, Galata Képriisii, Ronesans, Tereyagi gibi
siirlerinde toplumsal elestiri, ‘humor’a yaklaswr. Ornegin, tohumlar: baharat olarak
kullanilan, ¢esitli saglik sorunlarim gidermek icin ¢okga tercih edilen hardal, Orhan
Veli’yi ‘humor’a yoneltir *°

“Garip siiri, 1930’larin sonlarinda, klasik kurallara ve temalara sikisip kalan,
daha ¢ok kalbe, hayale dayanan Tiirk siirinin estetik alt yapisimi, akil, bilimsel
gerceklik, dogallik, yenilik, toplumu onemseme esaslarina kaydirarak bir kavrayis
degisikligi viicuda getirmistir. Bu siir, toplum sorunlarini dogallik/valinlikla resmedip
toplumun ruh halini yansitirken humor’u kullanmigtir.” 91

Fedai, bat1 diinyasinin sanat ve diisiince alanlarinda, ironinin bir anlama
anlatma yontemi olarak kullandigindan bahseder. Ona gore Hiristyanligin sundugu
hayat tarz1 yani verili bir diinyanin i¢ine dogmus olmak, Batil1 sanat¢i i¢in benlik
sorunlarini ¢dzmenmistir. Iste bu noktada, humorun veremeyecegi bir bakis agisini
vermis; onun hem siginma vasitas1 olmus hem de saldir1 bicemini olusturmustur. %

8 Tacettin Simsek, Cemal Siireya’nin Siirlerinde Humor, A.U Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii
Dergisi 57, 2016, s 1757

8 Simsek, a.g.e, s 1758

% Simsek, a.g.e, s 1759

%1 Ozlem Fedai, Garip ve ikinci Yeni Siirinde Bir Kaynak Olarak Humour ve Ironi, Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic

Volume 4 /1-1 Winter 2009, s 103

%2 Fedai, a.g.e s 103
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Humor tiiriinii yapitlarina adeta naks eden bir diger isim ise Ulkii Tamer’dir.
“Cocuk duyarliligi ve nesesi goriilen siirlerinde daha sicak bir séylemle kendini
gosteren, elestiri ve alaydan ziyade giilmece unsurlart barindiran humor, bilgi ve
zekdyla ordiigii siirlerinde hayata bakisindaki siikiineti de yansitir halde karsimiza

1

¢tkan, slogan olmaktan ve ¢igirtkanlik yapmaktan uzak ironi siirini stislemektedir.’
93

2.ironi Sanat1

Sokrates, bilginin dogustan insanda var oldugunu ve bu bilginin ancak
“hatirlama” yoluyla ortaya c¢ikabilecegini ileri stirmiistiir. “Sokrates karsisindaki
insanlarin yanliglarim diizeltmek ve arkasindan dogrular: géstermek istiyordu.
Bunun i¢in de karsilikli konusma diyalog yolunu se¢misti. Karsilikli konusma
esnasinda karsisindakine "hicbir sey bilmedigini" soyliiyor ve onun fikirlerini
soylettiriyordu. Daha sonra bu diistincelerin yanlislarint ortaya koyuyordu.
Karsisindakinin yanhglarini birbir acikliyor onunla adeta alay ediyordu.” %

Tarihsel gelisim icerisinde ironi kavramina 6nemli bir tanim daha getiren
{inlii diisiiniir Aristoteles’tir. Unlii filozof, ironi kavramini, “kisinin kendi kendisini
onemsiz gostermesi cergevesinde ” tanimlamistir. % Diisiiniir, ironi s6zciigiiniin
Sokrates'e 6zgii oldugunu varsaymustir. ° Tarihsel gelisim igerisinde ironi kavramma
onemli bir tanim daha getiren tinlii diistiniir Aristoteles’tir Cebeci, ironi tarihine
yonelen arastirmacilari genel olarak,

Eski Yunan filozofu Platon'un diyaloglarinda hocas1 Sokrates' e iliskin olarak
yarattig1 “temsili karakter”i bir baslangi¢ noktas1 saydigindan bahseder.
Aristoteles, ironi kavramini “eiron” ve “alazon” kavramlarindan yola ¢ikarak
aciklamistir. “Eiron” kendinden hosnut olmayan bir karakterdir ve strekli 6viinen
“alazon”la karsitlik olusturur. %

Sokrates, gercege ulagsmak i¢in kendini cahil olarak gdsterir ve karsisindaki
kisiyi kendi kendiyle ¢elisecek duruma getirmeye c¢alisir. Dogru bilgiye ancak bu
sekilde ulasilabilecegini diistinUr.

9 Bekmezci, a.g.e s 80

% Mehmet Zeki Aydin, Aktif Ogretim Yontemlerinden Bulundurma (Sokrates) Yontemi, Eski Dergi
Cumhuriyet Universitesi, 2013, S 6

% Cebeci, a.g.e, s. 260

% Beliz Giighilmez, Sophokles’ten Stoppard’a ironi ve Dram Sanati, Deniz Kitabevi, 2005, s 142

9 Cebeci, a.g.e, s. 259

% Cebeci, a.g.e, s. 260
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Nietzsche gore ironi, “Bir ogretmenin her tiir 6grenciyle kurdugu iligkide
valnizca pedagojik bir arag¢ olarak uygundur, amaci kiigiik diigiirme, utandirmadir,
ama iyi niyet uyandiran ve bize boyle davranan bir doktora gosterdigimiz saygi ve
duydugumuz siikran: bizden isteyecek olan yararh bir tiirdiir” *°

Richard Rorty, “Olumsallik, froni ve Dayanisma” adli eserinde ironistin
ozelliklerini ti¢ temel madde seklinde soyle agiklamistir:

“1. Ironistin, obiir sézciik dagarlarindan, karsilastigi insanlarin nihai kabul
ettigi sozciik dagarlarindan etkilenmis olmasindan otiirii kendisinin halihazirinda
kullanmakta oldugu nihai sozciik dagari hakkinda radikal ve siiregiden kuskular
vardir;

(2) Kendisinin simdiki sozciik dagart igerisinde ifade edilen argiimanin bu
kuskular: ne garantileyecegini ne de dagitacagini idrak eder;

(3) Kendi durumu hakkinda felsefe yapmasi él¢iistinde kendi sézciik dagarinin
gerceklige baskalarininkinden daha yakin oldugunu, kendisine ait olmayan bir
giicliikle iligki icinde oldugunu diisiinmez.” *°

[roninin kurucu olarak bilinen Sokrates, ayn1 zamanda ironi alaninda olan
bilgeligini eserlerine en iyi sekilde uygulamistir. Sokrates, “hayati boyunca
baskalarimin bilgeliklerine duydugu merakin iginde kaybolmus “cahil insant”
oynamig ve sonugta insanlari erdemli olmaya ikna etmeye ¢calismistir. Bazi
diistintirler Sokratik ironiyi, konusmacinin karsisindaki kigiyi overek, dolayl bir
sekilde onu elestirmesi ve suglamasi nedeniyle, bir tiir kandirma anlamina geldigini
ifade etmektedirler” 10!

Ironi sanatinda dogrudan anlatim mevcut degildir. Ironist, eserinin igerisine
yerlestirdigi gizli ve derin anlamlar1 okuyucusunun anlama kabiliyetine birakir.
Ironide, sdylenenin tam olarak idrak edilmemesinin nedeni dogrudan anlatilmamis
olmasindan kaynaklanmaktadir. Yapilan elestiri veya ironi tam olarak okuyucuya
verilmez. Okuyucu eserin igerisinde barman ironiyi kendisi idrak etmelidir. Okuyucu

ve yazar yanlis anlamanin sorumlulugunu iizerine almaz. Ciinkii anlama eylemi
objektif degildir.

Sokrates ironisinde kars1 tarafa dogruyu buldurmak esastir. Kisinin
savundugu konuda yanildigini ispatlamak amactyla sorular sorulur ve dogruyu kendi
kendine bulmas1 saglanir. Bu ironide, miinakasalara yon verilir, zitlik ve c¢eliski
iceren sorunlara ¢oziim bulmak amaglanir. Kisi bunu yaparken tecriibe ve bilgi
birikiminden mahrum kalir. O konu hakkinda hi¢bir sey bilmiyormus gibi davranir.
O konu hakkinda bilgisiz ve cahilmis gibi gosterir. Kisi kendisiyle zitliklar ve
celiskiler igerisine girene kadar soru sorma islemi devam eder.

9 F Nietzsche, Insanca Pek Insanca, Giin Yayincilik, istanbul, 2003, s.222
100 Richard Rorty, Olumsallik, Ironi ve Dayanisma, Ayrinti Yayinlari, Istanbul, 1995, S.115
101 Adnan Atag- Sevgi Sar, a.g.e, s 13
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Ironi, aslinda sdylenmek isteneni dolayl1 yollardan kast etme sanatidir. Bu
sanat, basarili bir sekilde uygulandiginda adeta bir silah haline gelir.

Cagan, ironiyi dort madde seklinde soyle siniflandirmistir:

“Farkli baglamlarda biisbiitiin farkli anlamlart karsilama niteligi ile ironi,
genel olarak su dortlii tasnife tabi tutulabilir:

A) Soylenen seyle anlasilan seyin farkiiig,
B) Kisinin diisiincesinden farkl bir seyi soylemesi,

C) Yanlis ovgii yoluyla elestiri, sozde elestiri yoluyla ovgii ya da ciddi
olmayan bir seyi ciddi olarak séylemek yahut ciddi bir konuyu bir espri gibi, saka
yolla dile getirmek ve

D) Her tiirlii alay ve hiciv” 102
Diilger, ironiyi kullanim amacima gore {i¢ gruba ayirmistir. Bunlar;

“Ince espri olarak ironi. Bu tarz ironi komik olmak i¢in yapilir. Konusma
swrasinda abartma, tonlamanin farklilagmast ironinin anlasilmasina yardimci olur.
Bunun yaziya dokiilmiis hali ise biiyiik harfler, emojiler, noktalama isaretleri,
duygusal polarite seklinde diistiniilebilir ve bize ironi olduguyla alakali ipucu
verebilir.

Sizlanma olarak ironi. Kisi kizginligint ironi olarak ifade edebilir. Negatif
durumu abartma veya ¢ok pozitif kelimelerle, ayrica zamansal polarite ile ifade ironi

yapabilir.

Ka¢inma olarak ironi. Kisi eger net cevap vermekten kaginmak istiyorsa ironi
yvapabilir. Bu durumda karmasgik ciimleler iiretir, sik kullanilmayan kelimeler ve
nadir goriilen ifadelere bagvurur. ” 1%

Kierkegaard’a gore ironi 6znelligin bir belirlenenidir. Ona gore ironide
bulunan 6zne unsuru 6zgiirdiir. Ona igerik verecek olan edimselim mevcut degildir.
Bu nedenle verili edimselligin onu baglayacagi kisitlamalardan muaftir. Lakin 6zne
ozgiir ve gezgindir. Ciinkii onu baglayan higbir sey yoktur. 104

Hegel, Sokrates ironisini agiklarken Sokrates’in cahil gibi davrandigindan ve
ders alma kisvesi altinda bagkalara ders verdiginden bahseder. Ona gore bu durum

102 K enan Cagan, “Bir Dil Anlayis1 Olarak Ironi”, Edebiyatta Paradoksun Bigimi froni: 2, Hece, S.
125, Mayis 2007, s. 133

103 Oguzhan Diilger, Tiirkge Metinlerde ironi Tespiti, Gazi Universitesi, s 4

194 Bknz. Soren Kierkegaard, ironi Kavrami, Imge Kitapevi, Ankara, 2009, s 289
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Sokrates’in linlii ironisidir ve 6znel bir diyalektik bi¢cimi kazanir. Hegel, bu durumun
insanlarla iletisim kurmanin bir yolu oldugunu iletir. Hegel, Sokrates’in bu ironiyi
Sofistlerin davranislarini kiiciimsemek istedigi zaman kullandigmi belirtir. 1%

Muecke, ironiyi ger¢ek anlamin ortiinmesi bakimindan ii¢ sinifa, ironi ile
ironiyi saglayan arasindaki iliskiyi de dort duruma ayirir. Bunlardan {i¢ ironi sinift:

1.Agik ironi
2. Kapali ironi
3. Ozel ironi
Dort durum ise:
1. Sahsi olmayan ironi,
2. Kendini azimsama ironisi,
3.Saflik ironisi,
4. Dramatik ironidir. 1°¢

Acik ironide, ironistin asil niyeti ve elestirdigi durum kolaylikla anlasilabilir.
Bu ironide kurban da bu durumun farkindadir. Ironistin niyetinin dogrudan
anlasilmasina yardimei olan unsurlar ironistin kullandigi ton be tisluptur. Bu ton
gercek anlamla ortiistiigii zaman sarkazm diye adlandirilan edebi tiir karsimiza
¢ikmaktadir.

Kapal1 ironide ise ironistin niyeti gizlidir. Bu niyet okuyucuyu veya seyirci
tarafindan kesfedilmeyi bekler. Genellikle kullanilan ironiler kapali ironi simifina
girer. Bunun nedeni ise okuyucunun veya Seyircinin ilgisinin canli tutulmak
istenilmesinden kaynaklanmaktadir.

Ozel ironide ise niyet, kurban veya okuyucu tarafindan anlagilmast
hedeflenmemis sekilde sunulur.

Muecke’nin bahsetmis oldugu durumlardan ilki olan sahsi olmayan ironide
ise 6nemli olan unsur ironistin karakteristik 6zelliklerinden gok ironiyi yapis sekli
yani ne sdyledigidir. Bu ironide yazarla, yaratmis oldugu karakterler arasindaki iligki
onemli yer tutar. Cebeci, bu iligkiyi esas olarak su iki unsura baglar:

1. [Ironistin yiiziindeki maskenin seffaf ya da opak olmasi
2. Maskenin ardindaki yiize benzerlik derecesi

Kendini azimsama ironisinde ironistin cahil ve hevesli bir sahsiyet olarak
ortaya cikar. Ifadeler, abartilarla daha giiclii ve etkili bir hale getirilmeye galisilir.

105 Bknz. Kierkegaard, a.g.e, s 294
106 Cengiz, a.g.e, s 283
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Sokratik ironiyle buytk 0Olgiide benzerlik gostermektedir. Bu tdr ironide ironist saf
ve cahildir ve asir1 hevesli bir hava takimnir.

Saflik ironisinde ise ironist, izleyiciden tamamen uzaklasir ve sdzciisii olarak
saf bir kisiyi kullanir. Bu tiir kisiler ger¢ekten saf kisileri temsil eder. Keloglan bu tiir
ironiye verilebilecek en guizel 6rneklerdendir.

Dramatik ironide ise ironist, kendi varhigimi gizler ve sadece meydana gelen
ironik durumu tasvir eder. Bu teknik, tiyatro ve roman yazarlar1 arasinda oldukga
popdlerdir.

Cebeci, ironinin yukaridaki smiflandirmalar1 disinda ironinin bircok alt
tirindn de oldugundan bahseder. Bunlar:

Kendi kendini ele vermenin ironisi
Cozumsuzluk ironisi

Cagdas troni

Sabitlenebilen ironi
Sabitlenemeyen ironi

Kendini diistinen ya da kendini koruyan ironi
107

N o o s~wDdh R

Yargmin geciktirilmeli ironisi

Wayne Booth’a gore ironi, baglam ve c¢er¢eveye sahip bir sanat tiirtidiir. Ona
gore ironinin varligina delalet eden bes isaret mevcuttur. Bunlar:

Dogrudan isaret ya da uyarilar
Ortak bilgide yapilan ¢arpitmalar
Eserin i¢indeki ¢eliskiler

Uslup catismalari

Kendi diistincelerimizle yazara ait oldugunu diisiindiiglimiiz fikirler arasinda
108

o~ w e

catigsma

Edebiyat alaninda siklikla kullanilan ironi sanat1 tige ayrilir. Bunlar: s6zlii
ironi, durum ironisi ve dramatik ironidir. Sozlii ironi, glinliik hayatimizda so6zlii
olarak gerceklestirdigimiz ironi ¢esididir. Dramatik ironi daha ¢ok tiyatro eserlerinde
tercih edilirken, durum ironisi ise daha ¢ok roman ve hikaye kitaplarinda kullanilir.

2.1.Ironi Cesitleri
2.1.1 Sézlii Ironi

“Sozlii ironi, aslinda adindan da anlasilacag iizere, ironi formunun koken
baglaminda somut 6rnegini iceren temel bir ironi tiirii olarak ifade edilebilir. Bati

107 Bknz. Cebeci, a.g.e, s 284-287
108 Bknz. Cebeci, a.g.e, s 288-289
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yvaziminda verbal ifadesi ile karsilanan sozlii ya da sozel irvoni, dilin giindelik
sOzdizimi igerisinde kendisine yer bulan ¢cogu zaman dogal ve akiskan bir séyleyis
ozelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.” 1%

Sozlu ironi, “konusmacinin niyetinin tam tersini séyledigi veya bir durumdan
vakindigr durumlarda yapilir. Bu konusmact tarafindan kasitli bir sekilde tiretilir.
Giinliik konusmalarda, mikrobloglarda gegen yazili ifadelerde en ¢ok karsilasilan
ironi kategorisidir. ” 11°

Kisaca agiklayacak olursak sozlii ironi sdylenenin tam tersinin
kastedilmesidir.

“Sozlii ironinin en belirgin oldugu soyleyislerin basinda mizah gelmektedir.
» 111

Sozlii ironi mizahi ortaya ¢ikaran ve onu etkin kilan bir ozellige sahiptir

“Sozlii ironi, temelde insanin ironik konusma ihtiyacim diger bir ifade ile
ctkmazilarm ve tepkilerini daha etkili fakat ortiik bir bicimde aktarma gereksinimini
gideren bir yoldur. ” 112

“Sozlii ironi bir bakima bireysel ironi olarak da ele alinabilir. Ciinkii sozlii
ironinin ironi olani ortaya ¢tkarma ve bunu ironi olmayandan ayirt etme giictinii
gosteren en onemli girisimler bireysel nitelik tasima kapasitesine sahiptir.” 113

Tugluk’a gore Orhan Pamuk’un “Kara Kitap” adli romanindaki Celal
karakterinin yazdig1 yazilardaki kendini azimsama ironisi sdyle gergeklesir:
“Celal yazilarinda kimseyi dogrudan hedef almak istemeyen ancak séylemlerindeki
ortuk dalgalanmalar ile kendisini saklayan ve bu arada gercek niyetini de ¢oktan
ortaya koymus olan bir kése yazar niteligi tasir” 14

Tarihsel gelisim icerisinde sozlii ironi, anlatma sekli olarak yillardan beri
kabul gérmeyi basarmistir. Ironi, kendi igerisinde elestiren bir yon barmdirir. Bu
elestiri, yazarin kabiliyeti sayesinde gerceklesir. Yazar, elestiri yoniinii yapitinin
icerisine ustaca yerlestirir. Bu elestiriyi gerceklestirmeyi ise yazarina veya
seyircisine birakir. ironi, kendi icerisinde alay ve elestiri icerir.

109 Abdulhakim Tugluk, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2017, s 191
10 Diilger, a.g.e, s4

11 Tugluk, a.g.e, s 191

12 Tyugluk, a.g.e, s 191

113 Tugluk, a.g.e, s 191

114 Tugluk, a.g.e, s 196
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DRAMATIC IRONY SITUATIONAL IRONY VERBAL IRONY

[ 1]

Do you know

=
—

I have no idea!

what can | say?

‘ Ilike to eat mice,
=)
i

Ilove dogs! They
are a cat's best
Friend!

| am saying one thing, but really mean th
other.

115

Situational Irony Verbal Irony

Much Ado About Nothing by
William Shakespeare Verbal
and Situational Irony

Everyone
thinks
Benedick is
boring..

Benedick and Beatrice are at a costume hall.
She pretends she doesn't know it's him and Benedick says he will never fall in love;

makes rude Comn}gggs about him to his however, he later falls in love with Beatric

“My day is going
great, thanks.”

115 yykaridaki 6rnek https://www.storyboardthat.com/ adli siteden alintilanmustir.
116 Yykaridaki 6rnek https://www.storyboardthat.com/ adli siteden alintilanmustir.
17 Yukaridaki 6rnek https://examples.yourdictionary.com/ adli siteden alintilanmistir.
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J.K Rowling’in efsanevi eseri olan “Harry Potter ve Zimriduanka
Yoldaghigi” adl1 eserinden alinmis su kesit edebiyat alanindaki sozlii ironiye
verilebilecek en degerli 6rneklerdendir

"Evet, Quirrell muhtesem bir 6gretmendi, " dedi Harry yiiksek sesle, "yalniz
1118

kafasimin arkasinda Lord Voldemort'un bulunmast gibi ufacik bir kusuru vardi.'

Tiirk edebiyatinda ise Ahmet Mithat Efendi’nin eserleri sozlii ironi agisindan
oldukca zengindir. Ahmet Mithat Efendi, ironi sanatin1 eserlerinde ustaca kullanmis
ve okuyucuya bu elestiriyi yapabilmeleri i¢in zemin hazirlamistir. Yazar’in
“Istanbul’da Bir Don Kisot” ve “Miisahedat” romanlarinda ironi 6nemli yer tutar.
Yazar, adi gecen eserlerde ironi unsuru dogrudan okuyucuya acik ironi seklinde
vermemistir. Bu romanlarinda ironi unsurunu dolayl olarak eserlerine yerlestirmis
ve bu unsurlar1 belirlemeyi, tahlil etmeyi okuyucuya birakmuistir.

Tugluk, sozlii ironiyi kendi igerisinde su sekilde siniflandirir:

A) Kendini Azimsama Ironisi

“Ironinin sozlii versiyonlarindan en ¢ok bilineni ‘kendini
azimsama/kiiciimseme’ ironisidir.” *® Tugluk, kendini azimsama ironisini bir
yandan géormezden gelme ironisi ya da Klasik Tiirk edebiyatinda bilindigi sekliyle
tecahil-i arif ve bir yandan da Sokratik ironi olarak ifade etmenin mimkin
oldugundan bahseder.

B) Kendini Ele Verme Ironisi

C) Abartma Ironisi (Overstatement)

D) Kiigiiltme Ironisi (Understatement)

E) Alay ironisi (Ovgii I¢in Yergi/ Yergi i¢in Ovgii) 12°

2.2.2 Dramatik ironi

Dramatik ironi, kurmaca olan metinlerde 6nemli bir géreve sahiptir. Edebi
yapitlarda karakterlerin kusurlu yanlarinin gézler oniine serilmesine yardimei olur.
Dramatik ironi, 6zellikle roman ve tiyatro gibi edebi turlerde dnemli rol
oynamaktadir. Dramatik ironide, seyirci ve okuyucu biiyiik 6nem arz etmektedir.
Sanat¢1 dramatik ironinin anlagilmasi i¢in karakterlerini kullanmaz. Karakterlerin bu
konuda herhangi bir bilgisi yoktur. Dramatik ironi bizzat seyirci ve okuyucu
tizerinden gerceklesir. Dramatik ironide ironist, kendini geri geker ve sadece ironik
bir durumu seyirciye ve okuyucuya sunar. Bu durumu tahlil etmeyi onlara brrakir.

118 J,K Rowling, Harry Potter ve Zimriidiianka Yoldashgi, Yap1 Kredi Yayinlari, 2003, s. 455
119 Tugluk, a.g.e, s 192
120 Tugluk, a.g.e, s 192-221
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Ironistin diisiince ve fikirlerinin ironi yaptig1 konu iizerinde herhangi bir etkisi
yoktur. Bu ironiyi seyircinin ve okuyucusun anlama kabiliyetine birakir. Cogunlukla
tiyatro ve roman gibi edebi tiirlerde kullanilir.

Dramatik ironide yazar, eserinde bulunan karakter ve tiplerin ironik bir
sekilde tasvir edilmesini saglamakla yetinir. Bu ironinin en dnemli 6zelliklerinden
biri karakterin bilmedigi bir durumun seyirci tarafindan fark edilmis olmasidir.

Oguz Cebeci, 18. ve 19. yy. arasinda Almanya’da ortaya ¢ikmis olan
romantik ironi kavrammin temsilcilerini Wilhem Schlegen, FriedrichSchlegel, Adam
Miiller ve Karl Solger olarak belirlemistir. 12!

Tugluk’a gore dramatik ironide ironik yapiy1 saglayan unsur, “ironinin temel
unsurlarindan olan ‘ignorance’(cehalet, kayitsiz kalma, haberdar olmamatk,
farkindasizlik)” 1?2 ifadesidir.

Tugluk’a gore her metin kendi i¢inde bir sistematige sahiptir ve bu sistematik,
anlatry1 kendi icerisinde bagimsiz bir diinya ile ¢cevreler. Anlatici kisi metni
olustururken hem karakterleri hem de diger unsurlar1 degisik sekilde konumlandirir.
Bu durumdan dolay karakterler ve olaylar arasinda farkindasizlik durumu meydana
gelir. Sadece okurun farkinda oldugu bu durum dramatik ironi sayesinde ortaya
cikar. 122

Dramatik ironi i¢erisinde bir¢ok tiirii barindirmaktadir. Bu tiirlerin baginda
gelen roman, dramatik ironi agisindan biiyiik bir oneme sahiptir. Dramatik ironinin
kullanildig1 diger tiirler ise tiyatro ve sinema gibi gorsel tiirlerdir.

William Van O’connor dramatik ironiyi sistematik bir sekilde ele almistir.
O’connor dramatik ironiyi maddeler halinde su sekilde siniflandirmistir:

“a)Seyirciler kahramandan daha ¢ok sey bilirler.
b)Karakter, uygun ya da akillica olana zit bir tepki verir.

c)Karakterler ya da durumlar, parodi gibi ironik etkiler yaratmak Uzere
birbiriyle karsilastirilir ya da karsitlanr.

d)Karakterin kendi edimlerinden anladiklariyla oyunun bu edimler

hakkinda sergiledikleri arasinda belirgin bir zitlik vardir.” 1%

121 Cebeci, a.g.e s 269

122 Tygluk, (2017), a.g.e, s 178

123 Tygluk, (2017), a.g.e, s 178

124 O’connor, William Van (2009).“Ironi”. Princeton Encyclopedia of Poetry and Poetics, edt. Alex
Preminger, Princeton University, 1972, Kitaplik Aylik Edebiyat Dergisi I¢inde, gev. Yurdanur
Salman-Deniz Hakyemez, s.123.
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Tugluk, dramatik ironi ve izleyici arasindaki iliskiyi su sekilde agiklar:

“Dramatik ironi, ironinin iist perdeden belirlenebildigi ve ironistin kurbanla
birlikte ayni sahnede yer aldig, igiincii bir goz olan okur ya da seyircinin bunu o
anki edimleriyle fark etmesiyle miimkiin olabildigi bir ironi tirudar. ” 12

Dramatik ironi romantizm akiminin etkilerini igerisinde barindirmaktadir.
Beliz Gligbilmez, romantik ironi kavramini ve devir igerisindeki gelisimini soyle
ifade eder:

“Ironi, melankolik, yalniz ve aci ¢eken bireyin, entelektiiel yaklagiminin ifade
bicimi, aract haline getirmistir. Aydinlanma ile fizik diinyaya iliskin sorulardaki
artan derinligin metafizik diinyaya iliskin sorular: da derinlestirilmesinin de
etkisiyle, giinliik yagamin i¢inde kalmayarak, askin olana yonelme ile o giinliik
yasamin sinirliliklarina mahkim oldugunun bilincinde olma hali romantik ironinin
yesermesi icin verimli bir toprak sunmaktadir.” 1?8

2.2.3 Elestirel ironi

Hem akademik dinya icerisinde metin incelerken hem de gunlik
yasantimizda bile gerceklestirdigimiz ironik tutum ve davranis igerisinde elestirel bir
tutum barindirmaktadir. Ironi kavraminm igerisinde barman elestiri ona kendine dzgii
bir sorgulama metodu olma 6zelligi kazandirir.

[ronide elestiri dnemli yer tutar. Tenkit edilen durum veya kisi hakkinda
verilmek istenen mesaj ironi sanat1 sayesinde daha da kuvvetlenir. Ironide, alay ve
tariz 6nemli yer tutar.

Tasdelen “Ironi” adl1 makalesinde elestiri ve ironi arasindaki baglantiy1 sdyle
acgiklar:

“Dogrudan dogruya herkes elestirebilir. Ironinin dolayli mantigi bir yetenegi, bir
birikimi, bir zekdy ve zihinsel yeterliligi gerektirir. Ironinin karsithga dayali mantigi
sayesinde yenilen, yenilgisini hemen degil, zaman gegtikce anlar. Zehirli yergi zaman
gectikge etkisini hissettirir. Bu nedenle onda “gittikce” acitan ve burkan bir gii¢
vardir.” 1?’

Elestirel ironide ironistin amac1 elestirmektir. Ironist elestirdigi tutum veya
eseri elestirdigi yonleriyle gozler oniine sermeye ¢aligir. Elestiri yapilirken
ciddiyetsiz ve adeta tahmin edilemez bir bigimdedir. Servet Kar¢iga ‘Ahmet Hamdi
Tanpinar’in Eserlerinde Ironi” adli yiiksek lisans tezinde bu durumu soyle agiklar.

125 Tugluk a.g.e (2017) s 180
126 Giichilmez, a.g.e, s 16
127 yefa Tasdelen, “Ironi”, Edebiyatta Paradoksun Bicimi Ironi: 1, S., 124, Nisan 2007, s. 55-56
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“Elestirel ironide, “elestiri”, ¢cok ciddi seyi biiyiik bir ciddiyetsizlikle ve ciddi
olmayan bir seyi de gayet ciddi bir tavirla ele alinir. Bu tavir sayesinde ironist,
elestiri oklarini gizlerken ¢ogu kez goze sevimli gériiniir ve muhatap elestirildiginin
farkina varmayarak anlatilanlara kendisi de giiler, giiler ama zamanla
elestirildiginin farkina kendisi de varir, ama is isten ge¢mis olur.” 1?8

Soren Kierkegaard der ki: “Kusku felsefe icin neyse, ironi de edebiyat igin
odur” 12° Bu ciimle edebiyat i¢in ironi kavraminmn énemine dikkat ¢eker.

2.2.4 Durum Ironisi

Durumsal ironi, edebiyat alaninda en ¢ok karsimiza ¢ikan ironi ¢esitidir.
Yazar, okuyucuyu sasirtmak ve ilgisini taze tutmak i¢in durumsal ironiyi kullanir.
Bir olayin beklentinin tam tersi sekilde gerceklesmesi demektir. Burada sozlii veya
yazili bir ifadeden ziyade bir olay iizerinde ironi olur.**® Romanda en ¢ok
karsilasilan ironi tUrlerinin basinda gelen dramatik ironi, diger ironi tiirlerine gore
daha ¢ok kullanilmustir. Romanimn kurmaca bir metin olmasi durum ironisinin genis
alanlara yayilmasina olanak saglamistir. Durum ironisinin, tiyatro tiiriinden sonra en
kuvvetli emsallarine romanlarda rastlamaktayiz

Ironi sanati, Tiirk edebiyatinda da énemli bir yere sahiptir. Bu sanat1 kendine
kaftan bicerek eserler olusturan bir¢ok yazar mevcuttur. Tiirk edebiyatina ironi ve
mizah kavramimi getiren kisinin Ahmet Mithat Efendi oldugu sdylenmektedir. Yazi
makinesi lakabina sahip olan yazar, bir¢ok tiirde eserler meydana getirmistir.

Narls, ironi ve mizah dgelerinin tarihgesini Tirk edebiyati gergevesinde soyle
aciklar: “TUrk roman ve 6ykisinde mizah ve ironi, Ahmet Mithat'la baslayarak
Huseyin Rahmi'ye, Refik Halit Karay'a, Omer Seyfettin'e Haldun Taner'e, Aziz
Nesin'e, Oguz Atay'a, Nazli Eray'a Ramazan Dikmen'e Murat Gulsoy'a kadar uzanir.
Huseyin Rahmi'nin sosyal elestirisinin kalibt olan gulunc¢lik mizahin ¢esitli
bicimlerinden dogar. Sik'taki Séhret Bey, kiiltiir, ahlak, ekonomik ve kisilik

128 Kargiga, a.g.e, s 16

129 Soren Kierkegaard, ironi Kavrami, Cev. Sila Okur, Istanbul, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlari,
2004, s.303

130 Diilger, a.g.e. s 4

35



eksikliklerinin farkinda olmayan ve modern bir beyefendi olmak isteyen ironik bir
tiptir.”31

Tiirk edebiyatinda Tanpinar, ironiyi kurgu unsuru olarak yazilarinda kullanan
ilk kisidir. Onun pek ¢ok metnin de ironinin izi siiriilebilir. Bunun olmasinin sebebi
de Tanpinar’mn ironik mizagli bir insan olmasinda yatmaktadir. Tanpmar’in
“Acibadem’deki Kosk™ hikayesiyle, Saatleri Ayarlama Enstitiisii romani tamamen
ironi sanatindan yararlanilarak yazilmis eserlerdir.

3. Hac1 Bektas Veli ve Bektasik Kavrami
3.1 Haci Bektas Veli’nin Hayati

Bektasiligin kurucusu olarak karsimiza ¢ikan Haci Bektasi Veli,
edebiyatimizda ve dini kiiltiirde 6nemli yere sahiptir. Bektasiligin tarihgesini
aciklanmak isteniliyorsa oncelikle Hac1 Bektas Veli taninmali ve yasami, dini ve
kiiltiirel degerleri anlasilmalidir. Dini simalardan dnemli bir isim olan Hac1 Bektas
Veli, kiilttiriimiize de adeta niifuz etmis bir sahsiyettir. Golpmnarli, Hac1 Bektas
Hoca’nin Ahmet Yesevi ocagindan, Horasan erenlerinden bir biiyiik isim oldugunu
iletir. Golpinarli’ya gére Haci Bektasi Veli’nin biiyiik bir s6hrete sahip olmasina
ragmen hayat1 hakkinda bilgiler yok denecek kadar azdir.**?

Bu 6nemli zat, “Ibrahim Sani adiyla anilan Seyyid Muhammed'in
ogludur.”*® “Bektasiler arasindaki ananelere gore Haci Bektas, Hz. Ali
soyundandir. Altinct imam Musa el-Kazim (61.183 / 799) neslinden Horasan'in
hiikiimdar: olan Seyyid Ibrahim-i Sani ile Hatem Hatun dan Nisabur sehrinde
diinyaya gelmis, Lokman-1 Perendel adli bir mutasavvif tarafindan yetistirilmis,
Tiirkistan in biiyiik seyhi Ahmet Yesevi (61. 562/1167) ile goriismiis 2, onun igareti
tizerine Anadolu’ya gelmis, Kirsehir civarinda Sulucakarahoyiik ’te yerlesmis,
burada bir ¢ok dervis ve halife yetistirmis, bunlari ¢esitli yerlere irsat gorevi ile
gondermis, nihayet orada vefat etmistir.” 3.

Bir¢ok kaynakta Haci Bektasi Veli’nin Orta Asya’da bir Tiirk soyundan
geldigi, Hz. Muhammed’in soyuna 6zellikle de Hz. Ali’ye baglilig1 dikkate alinarak,
soyunun Hz. Ali’ye kadar dayandirildigini yazilidir.

“Vildayetname’de Hact Bektas’in dogum ve 6liimii ile ilgili tarihi bilgilere
rastlanmamaktadir. Bir kisim Osmanli miiellifleri, Tiirk erenini, I. Murat (1362-
1389) dénemi ulemas: arasinda zikretmektedir. Baska bir takim Osmanli kaynaklar

131 Mehmet Narli, Omer Seyfettin'den Cemal Sakar'a Oyki ve Ironi, [lmi Arastirmalar, Say1 24, 2007,
s.105

132 Abdiilbaki Golpinarli Menakib-1 Hiinkar Haci Bektasi Veli “Vilayet name” inkilap Kitapevi,
Istanbul 1958 s 12

133 Golpmarh a.g.e s 12

134 Bayram Ali Cetinkaya, Bir Anadolu Ereni Haci Bektas-1 Veli: Hayati, Eserleri ve insan Anlays,
Dergipark, Cilt, Say1 3, 1999, s 245
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ise, Haci Bektas’t Orhan Gazi devri alimleri arasinda kabul etmislerdir. Daha
sonralar tesekkiil ettigi anlasilan goriise gore o, 646/ 1248 ’de dogmus, 680/1281 'de
Anadolu’ya gelmis, 738/1337-38 de de hayatini kaybetmistir.” 1>

Hiinkar Hac1 Bektas’in dogumu, yetiskinlige erismesi ve Anadolu'ya kadarki
hayat1 hakkinda ¢ok az kaynak ve bilgi bulunmaktadir. Bu sebepten dolay1 hayatinin
bu evreleriyle ilgili olan bilgiler oldukca smirlidir. Hac1 Bektag Veli'nin “hayatinin o
donemi ile ilgili soylenenler, menakibnameler ve dolayli belgelerden ve rivayetlerden
derlenmis genellemelerdir.” 13

Hac1 Bektas Veli, 6nemli bir sohrete sahiptir lakin onun hakkinda edindigimiz
bilgiler olduk¢a siirhdir. Birgok kaynakta kisith bilgiler bulunmaktadir. Hac1 Bektas
Veli’nin yagsami hakkinda bilgi veren en eski kaynaklardan biri olan Vilayet Name'ler
onun dliimiinden sonra kaleme alinmiglardir. Bu Vildyet Name'lerin Hoca’nin
oliimiinden yiizyillar sonra 6grencileri tarafindan kaleme alindig rivayet
edilmektedir.

A9

Hac1 Bektas hakkinda 6nemli bilgiler veren diger eserler ise Eflaki’'nin
Menakibu'l-* Arifin'i ile Asik Pasazade'nin Tevarih-i Al-i Osman adli yapitlaridir.
Burada da verilen bilgiler oldukga kisithdir.

Haci1 Bektas Veli, Tiirk tasavvuf edebiyatinda ehemmiyetli bir yere sahiptir.
Bu yiizden onun fikir ve diisiince yapisini1 anlamaya ¢alismak hem arastirmacilar hem
de Tiirk toplumu agisindan 6nem arz etmektedir.

Ahmet Yasar Ocak, Bektasiligin tarihi gelisimi anlayabilmek icin “a) XIII.
yiizyildan baslayp X1V. yiizyilda geliserek siiren ve XV. yiizyilin sonlarina kadar
uzanan tesekkiil devresi; b) XVI. yiizytlin basindan yani Balim Sultan’dan
zamammiza kadar devam edegelen ve asil bilinen Bektasiligi temsil eden devre
olmak tizere” 7 iki bdliimde ele almak gerektiginden bahseder.

Hac1 Bektas Veli hakkinda elimizde bulunan kaynaklar olduk¢a sinirhidir.
Haci1 Bektas Veli hakkinda bilgi edinebilecegimiz kaynaklardan en 6nemlisi Elvan
Celebi’nin “Menakibii’l-Kudsiyye” adli eseridir. Bu eser ilgili sahis hakkinda 6nemli
ipuclar1 vermektedir. Hac1 Bektas Veli hakkinda 6nemli bilgiler barindiran bir diger
eser ise Ahmed Eflaki tarafindan kaleme alinan”Menakibii’l-Arifin” adli yapattir.

Hac1 Bektas Veli, Menakibu’l-Arifin adli yapitin1 Mevlana’nin akrabasi olan
Ulu Arif Celebiye hizmet etmistir. Menakibu’l-Arifin adl eseri de Arif Celebi’nin

135 Cetinkaya, a.g.e, s 346

136 Ethem Ruhi Figlal, Hiinkar Hacu Bektas Veli, Dergipark, Cilt 8, Say1 23, 1996 s 317
137 Ahmet Yasar Ocak, "Bektasilik", TDV islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/bektasilik (19.04.2022).
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istegiyle yazmaya baglamis ve otuz alt1 senede bitirmistir. Yapit, Fars¢a yazilmistir
ve icerisinde Mevlevilerle ilgili 6nemli bilgiler barindirir

Cesitli kaynaklar Hiinkar Haci Bektas Veli’nin ger¢ek adinin “Muhammed
bin Muhammed bin, Ibrahim bin Musa, oldugunu belirtir. Cengiz’e gore “Bektas”
kelimesi Hac1 Bektasi® Veli’nin lakabidir. 138

Genel olarak Hiinkar Hac1 Bektasi Veli adiyla bilinir. Baglilar: da “Bektas”'a
vurgu yapilarak. ’Bektasi” olarak anilirlar.Vildyet name de “Miibarek adin Bektas
koydular ” ifadesi ile ilk isminin Bektas oldugu kaydedilir.

Vilayet namede Hac1 Bektas Veli’ nin kiyafetleri ile ilgili olarak “cemiyet
alaca, Arabistan abasi, mefele, hirka, kemer, ciimciime, pavzar, yen, etek, Arabistan

kerrakesi, kizil zemiyyet” **° gibi giyimlerden bahsedilir.

“Milddi 1337 tarihinde Hacibektas ilcesindeki, hala mefhum bulundugu
yerde vefat eden Hiinkar Hacit Bektas Veli Hazretleri gelenege uyularak dergdhinin
icine defnedilmistir. Kaynaklar, buranin Hazret’in kendi evi oldugunu da
kaydetmektedir. ~ 140

3. 2. Hac1 Bektas Veli’nin Soy Seceresi

Kocadag “Alevi- Bektasi Tarihi adli eserinde A. Celalettin Ulusoy’un Haci
Bektas Veli’nin soy dizisini s0yle agikladigindan bahseder:

“l.Hact Bektas Veli

2.Seyyid Ibrahim Sani (Seyyid Muhammed)
3. Seyyid Musa EIl Sani

4. Seyyid Ishak

5. Seyyid Muhammed

6.Seyyid Ibrahim

7. Seyyid Hasan

8. Seyyid Ibrahim

9. Seyyid Mehdi

10. Seyyid Muhammed Sani

11. Seyyid Hasan

138 Ali Oguzhan Cengiz, Haci Bektas-1 Veli ve Bektasilik, Bilge Oguz Yaymlar1, 2021 s 16
139 Cengiz, a.g.e, s 14
140 Cengiz, a.g.e s66
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12. Seyyid Miikerrem Mucap (Ibrahim)

13 Imam Musa-i Kazim kanaliyla Hz. Aliye dayandigi meydana ¢ikmistir.” 14

Sezgin, Bektasi kaynaklarinin Hac1 Bektas Veli’yi yedinci imam olarak
bilinen Musa Kazim Hazretlerinin soyundan geldigini yazdiklarin1 ve Musa Kazim
Hazretleri’nin Cafer-1 Sddik Hazretlerinin oglu oldugundan bahseder ve Hac1 Bektas
Veli’nin soy silsilesini soyle smiflandirir:

“Musa Kazim Hazretler1

Oglu Seyyid Ibrahimiil Miikerremiil Miicap Hazretleri
Onun oglu Seyyid Hasan Hazretleri

Onun oglu Seyyid Muhammed Hazretleri
Onun oglu Seyyid Mehdi Hazretleri

Onun oglu Seyyid Ibrahim Hazretleri

Onun oglu Seyyid Hasan Hazretleri

Onun oglu Seyyid Ibrahim Hazretleri

Onun oglu Seyyid Mehmed Hazretleri

Onun oglu Seyyid Ishak Hazretleri

Onun oglu Seyyid Musa Hazretleri

Onun oglu Seyyid Ibrahim Sani Hazretleri
Onun oglu Seyyid Hac1 Bektas Veli Hazretleri.

Seyyid ve serif sifat olarak Hazret,i Peygamber’in kutlu soyuna mensup
olanlara verilen isimlerdir.*4?

Osmanli padisahlar1 Hac1 Bektas Veli’ye biiyiik saygi duymus ve ehemmiyet
gostermislerdir. Onun yeni ¢erilerin piri sayildig1 soylenmektedir. Hac1 Bektas
Veli’nin tiirbesinin etrafina ¢esitli yapilar insa ettirmislerdir. Yenigeriler zaman
gectikce “Haci Bektas Kogekleri” bilinmeye baslanmiglardir. Yenigeriler ve Bektasi
tarikatinin mithim is birligi icinde olmasi II. Mahmut’u rahatsiz etmis ve 1826’da
Yenigeri ocagini kaldirirken Bektasi tarikatinin da kapanmasina neden olmustur.

Hac1 Bektas Veli’nin Tasavvufi edebiyatimizda da dnemi biiyiiktiir. Onun
edebi anlayigini tahlil ederken bir¢ok kaynak Hac1 Bektas Veli’yi meczup bir dervis
olarak tanimlar.

141 Burhan Kocadag, Alevi- Bektasi Tarihi, Can Yaynlari, 1996, s.94
142 Abdilkadir Sezgin, Haci Bektas Veli ve Bektasilik, Akgag Yayinlari, 2012, s 59-61
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Ocak, Hac1 Bektas Veli’nin gosterdigi basar1 ve hakkettigi saygidan dolay1
ona "Ehl-i Beyt”, “On iki Imam”, “niibiivvet” ve “veldyet” gibi dini icerige sahip
lakaplar verildiginden bahseder ve Bektasi 0gretisinin “sercesmesi”, “hiinkari”,
“piri” oldugunu belirtir. 143

Osmanli devletinde Bektasilik tarikatinin 6nemi biiyiiktiir. Yeniceri ocaginin
olusumunda biiyiik bir katkiya sahip olan bu tarikata biiyiik hiirmet duyulur. Cosan,
Bektasilik tarikat1 ve Yenigeriler arasindaki miinasebeti su sekilde agiklar:

Gilindogdu, Hac1 Bektas Veli ve Bektasilik tarikat1 hakkinda yapilan
akademik c¢aligmalar igerisinde su iki degerlendirmenin 6ne ¢iktigindan bahseder:

“l.Haci1 Bektags-1 Veli, Siinni bir mutasavviftir. O, her ne kadar bir tarikat
kurmusg degilse de, ismine izafe edilen tarikatin ogretilerine kaynaklik etmistir ve bu
ogretiler dogrultusunda olusan tarikatin kurulus safhasinda hi¢cbir gayr-1 siinni renk
yoktur. Tarikatta goriilen heterodoks temayiiller Balim Sultan’la baslamis ve giderek
cogalmistir.Bu tesbiti Haci Bektas-1 Veli 'nin Makalat’1 da dogrulamaktadir.

2.Bektasilik 'te var olan gayr-1 Siinni boyut, Hact Bektas-1 Veli ile baslamistir.
XII. ve X1V. Yiizyillarda yasayan Hurifi, Kalenderi, Vefai, Yesevi, Babai gibi
ziimreler Bektasi diye isimlendirilmiyorsa da bu mesrebi paylasmaktaydilar. Ayrica
Makalat in Haci Bektds-1 Veliye ait oldugu ilmi él¢iilerle ispat edilmis degildir.” ***

Yildiz, Hac1 Bektas Veli’nin yasadig1 ortamda yeni bir 6greti insa etmeye
caligmis olup onun bu ¢er¢evede bazi kuramsal esaslar ortaya koydugunu séylemenin
mimkin oldugundan bahsetmektedir. Lakin bu durumun kendi adina bir tarikat insa
ettigi anlamina gelmedigini de iletir. Zira Bektasilik- Hac1 Bektas Veli’den daha
sonra kurulmustur. Bektasiligin temelini atan Hac1 Bektas Veli’dir. 14°

Yildiz, Bektasiligin tarihsel gelisimde Hac1 Bektag Veli’nin Cemal Seyyid,
Hacim Sultan ve Abdal Musa gibi 6grencilerinin Bektasiligin gelisimde biiytlik
oneme sahip olduklarini belirtir.14®

Hac1 Bektasi Veli dendigi zaman akla ilk olarak “Makalat” adli eseri gelir.
Bu eser tasavvufi edebiyat ve Bektasiligin tarihgesi agisindan ¢ok dnemlidir. Haci
Bektasi Veli, bu eserinde Dort Kap1 Kirk Makam’1 okuyucusuna sunar.

“Hac1 Bektas Veli, Makalat’inda Dort Kap1 Kirk Makam’1 su sekilde gosterir:
“Seriatin birinci makami, iman getirmektir. Tkinci makam, ilim ogrenmektir. Uciincii
makam; namaz kilmak, zekdt vermek, orug tutmak, giicii yetene hacca gitmek,

143 Filiz Kalig-Coskun Kékel, “Bektasilik Uzerine Degerlendirmeler ve Calcakirlar Kdyii Orneginde
Bektasi Kiiltiirii” Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Aragtirma Dergisi, S:40, 2006, s.11

144 Cengiz Giindogdu, Hac1 Bektas-1 Veli ve Bektasilik Olgusunu Tanimlamada Normatif
Yaklagimlar, Dini Arastirmalar, Ocak-Nisan 2009, Cilt: 12, s 49

145 Harun Yildiz, Haci Bektas Veli Sonrasinda Bektasiligin Olusum ve Gelisimi, DEUIFD Tiirk
Kiiltiiriinii Mayalayanlar Ozel Sayisi, 2021, s 492

148 Y1ldiz, a.g.e, s 492
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seferberlik olunca kagmayp diismana karst gelmek ve cenabetten temizlenmektir.
Dordunci makam, helal kazanmak ve faizi haram bilmektir. Besinci makam, nikah
kiymaktir. Altinct makam, hayz ve logusalikta cinsi miinasebeti haram bilmektir.
Yedinci makam, suinnet ve cemaat (ehl-i siinnet ve lcemaat) ehlinden olmaktir.
Sekizinci makam, gefkdttir. Dokuzuncu makam, temiz yemek, temiz giyinmektir.
Onuncu makam, emr-i bi’l-ma ruf nehyi an’il-miinker, yani iyiligi emredip yaramaz
islerden sakindirmaktir.

Tarikdtin makamlari; tarikatin ilk makami pirden el alip tevbe etmektir.
Pkinci makam, miirid olmaktir. Uciincii makam, sag kesmek (tiras olmak) ve elbise
degistirmektir. Dordiincii makam, nefis savasinda miicahede etmek, olgunlagmaktir,
pismektir. Besinci makam, hizmet etmektir. Altinci makam, havf yani korkudur.

Yedinci makam, iimit etmektir. Sekizinci makam,; hirka zenbil, makas,
seccdde, subha (viiz taneli tesbih) ibrat (igne) ve asadwr. Dokuzuncu makam, sahib-
makam (makam sahibi), sahib-cemiyet (cemaat sahibi-i¢ biitiinliigii), sahib-nasihat
(nasihat sahibi) ve sahip-mdhabbet (muhabbet sahibi) olmaktir. Onuncu makam;
ask, sevk, sefa ve fakirliktir.

Marifetin makamlari; Birinci makam, ilim, ikinci makam, comertlik, iigtincii
makam, haya, dordiincii makam, sabir, besinci makam, perhizkarlik, altinci makam,
korku, yedinci makam, edep, sekizinci makam, miskinlik, dokuzuncu makam, marifet,
onuncu makam, kendini bilmektir.

Hakikatin birinci makami, toprak olmaktir. Ikinci makam, yvetmis iki milleti
ayiplamamaktir. Uciincii makamu, elinden geleni esirgememektir. Dordiincii makam,
diinyada yaratilmis biitiin nesnelerin kendisinden emin olmasidir. Besinci makam,
miilk sahibine yiiziinii siiriip yiiz suyunu (yaratilis sebebi olan Muhammed nurunu)
bulmaktir. Altinct makami, sohbette hakikat sirlarint séylemektir. Yedinci makama,
swrdir. Dokuzuncu makami miinacaattir. Onuncu makami, Calap Tanrt’ya
ulasmaktir.”

4. Bektasilik Ogretisinin Tarihcesi

Tarih boyunca birgok tarikat tesekkiil etmistir. Bu tarikatlar topluma kendi
Ogretilerini yaymay1 amaglamistir. Bektasilik tarikati tarih boyunca ortaya ¢ikmis
mubhtelif tarikatlarin en 6nemlilerindendir. Hac1 Bektas Veli tarafindan kurulmus
olan bu tarikat, Osmanli imparatorlugunun destegini de alarak varligini uzun yillarca
devam ettirmistir. Osmanli imparatorlugunun bu tarikata destek vermesinin en
onemli sebebi, bu tarikatin yenigeri ocagmin kurulmasinda dnemli roller iistlenmis
olmasdir.

“Bektasilik, gerek oynadigi siyasi roller ve arzettigi farkli dini inang ve
telakkileri birlestirici (syncrétique) yapi, gerekse devletin XVI. yiizyildan itibaren

147 Cosan, a.g.e, s 11-18
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resmen tamidigi tek gayri Siinni (hétérodoxe) tarikat olmasi sebebiyle en ok ilgi
s> 148

ceken ve en ¢ok arastirilan tarikat olmustur

13. asirda Anadolu’nun Islamlasmasinda biiyik bir etkiye sahip olan
Bektasilik tarikati, Yusuf Hamedi’nin 6grencisi olan ve kendine Ahmet Yesevi’nin
ogretilerini kilavuz edinen Hac1 Bektas-i Veli tarafindan kurulmustur.
Vilayetndme’de Hac1 Bektas’in dogum ve 6liimii ile ilgili tarihi bilgilere
rastlanmamaktadir.

Baz1 Osmanli yazarlari, Hac1 Bektas Veli’yi . Murat devrinin ulemalar1
arasinda oldugunu soylemektedir. Osmanli Devleti’nin kaynaklarina gore ise Hac1
Bektas Veli Orhan Gazi doneminde yasamistir.

Gergek ismi Seyyid Muhammed bin Ibrahim Ata olan Hac1 Bektas Veli,
kurdugu tarikat icerisinde ¢cok sayida 6grenci yetistirmistir.

A. Bektasiligin Ortaya Cikis Devresi

Bektasi tarikatiin ve 6gretisinin sekillenmesinin en 6nemli sebeplerinden

olan Babal isyaninin ve Anadolu’da bas géstermis olan toplumsal, dini ve siyasi

hareketler oldugu bilinmektedir. 8. Yiizyillda Anadolu’da ortaya ¢ikan siyasi ve
toplumsal hareketler 6gretinin sekillenip yayilmasina neden olmustur.

Babal isyani, Seyyid Ebii’l-Vefa’nin 6nderliginde kurulmus olan Vefaiyye
tarikatinin Anadolu’daki 6nderi olan Baba Ilyas tarafindan gergeklestirilmistir. Bu
isyan ve hareket 6nce Vefaiyye tarikati ve daha sonra Anadolu’da bulunan
Kalenderiye, Haydariyye ve Yeseviyye gibi olusumdan tarafindan da benimsendi.

Bektasi tarikat1 kuruldugu ilk zamanlarda Vefai, Kalenderi, Yesevi ve
Haydari olusumlarmin azéalar1 tarafindan meydana gelmistir. Tarikatin olusumda bir
diger 6nemli rolii ise Ahmet Yesevi ve Yesevilik tarikat1 tistlenmistir.

B. Balim Sultan'la Baglayan Kurulus ve Gelisme Devresi

“Kalenderilik'ten ayirarak ona bugiinkii yapisini kazandiran Balim Sultan'in
sahsiyeti yeteri kadar aydinlanmis degildir. Ancak burada 6nem kazanan husus
Balim Sultan’in 1501'de rivayete gore Il. Bayezid tarafindan Haci Bektas
Zaviyesi'nin, dolayisiyla tarikatin seyhligine getirilmesiyle birlikte o zamana kadar

148 Ahmet Yasar Ocak, "Bektasilik", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/bektasilik (19.04.2022).
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Kalenderilik'te mevcut teskilat, doktrin, ayin ve erkanin ne ol¢iide degisiklige
ugradigi meselesidir.” *°

Haci1 Bektasi Veli bir seyyahdir. Kendisi Dogdugu yer olan Nisabur’ dan kalkip
dogruca Anadolu'ya gitmemistir. Bu siirecte bir¢ok yeri ziyaret etmis, birgok dnemli
sahsiyetle tanigma firsat1 yakalamistir. Sezgin, ona Horasan erenlerinin destur verip
gonderdiklerinden bahseder. 1%

Hac1 Bektasi veli Arap alimlerini de gérmek istemistir. Onlarla sohbetlere
katilmak onun en biiyiik gayelerinden biri haline gelmistir. Sezgin, Hac1 Bektas
Veli'nin Anadolu'ya gelirken gergeklestirdigi seyahatin rotasini soyle ¢izer:

“Bu seyahatinde Basra, Bagdat ve Necef’e ugramis, buralardaki dalimlerle
gortistip, onlarla sohbetler ve ilmi miinakasalar etmistir. Ayrica Hazreti Ali'nin
tlrbesinin bulundugu Necef te kirk giin siireli bir riydzat ile ¢ile ¢ikarmis, oradan
hac farizasini da yapmak iizere mukaddes topraklara hareket etmis ve Mekke de ti¢
yil ikamet etmistir.” Bu ii¢ hac mevsiminde ii¢ kere de haccetmistir. ™!

Hac1 Bektas Veli, bu donemde gile ve riyazat ederek nefsini terbiye etmeye
calismustir. “Cile ve riyazat kirk giin bir hiicrede ibadet ile mesgul olmak ve her giin
azalan bir gida ile yetinmektir.” 15

Cile ve riyazat donemindeki gida, bazen bir hurma veya bir zeytine kadar
disiiriilebilir. Sezgin, Hac1 Bektasi Veli’nin daha sonra Kudiis ve Halep tizerinden
Anadolu'ya asil gérevli oldugu bolgeye geldigini iletir. %2

Halep’te, Cami-i Kebir'de “Davut Peygamber” tiirbesinin bulundugu yer ile
Elbistan da Ashab 1 kehf magaralarinda da kirkar giinliik cileler

Zat-1 muhterem daha sonra Sulucakaradyiik’e geldigi zaman burada Idris
Hoca ve Kadincik Ana ile tanigir. Bu iki sahsiyet Hac1 bektas Veli’yi evlerinde
misafir etmislerdir.

O donem devletin resmi dili, Farscadir. Hac1 Bektas Veli bu durumdan
mutevellit Tiirklerin bir arada toplandig1 Kirsehir'e gitmistir. Daha sonra Hac1 bektas
Veli’nin sahsiyeti ve dgretileri bir¢ok kisi tarafindan merak edilmeye baglanmis
ve bu durum onun s6hretinin Anadolu da adeta bir yel gibi yayilmasina sebep
olmustur.

“Velayet ndme ye gore Hact Bektas'in Orhan gazi ve oglu 1. Murat devrinde
kurulan yeniceri teskilatina duada bulundugu, kiyafetlerini kutsadigi rivayetleri ve
daha sonra yenicerilerin piri secilmesi, Kara Ristem, Seyit Ali Sultan, Gazi Evrenos,
Apdal Musa gibi ilk Osmanl fetihlerine katilan ve yenigeri teskilatinin kurulmasint

149 Ahmet Yasar Ocak, "Bektasilik", TDV islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/bektasilik (19.04.2022).

150 Sezgin. a.g.e, 55

151 Sezgin. a.g.e, 55

152 Sezgin, a.g.e s 55

153 Sezgin a.g.e s 55
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saglayan kisilerin Ahilik, gazilik ve Hact Bektas ile iligkili olmalart sebebiyle ortaya
ctkmustir.” 15

Hac1 Bektas-1 Veli, Sulucakarahdyiik'e yerlesir ve sonra burada bir tekke
kurar. Burada egitim verdigi talebelerini Anadolu’da ¢esitli bolgelere gonderir. Bu
bolgeler Turklerin hakimiyetinde olan bolgelerdir.

4.1. Bektasiligin Temel Fikirleri
4.1.1. Evrenin Yaratihsi

Bektasilikte diinyanin sinirsiz oldugu inanct hakim degildir. “Bektasilige gére
evrenin yaratilisin nedeni Tanri'mn a¢iga vurma arzusudur.” **° Bektasi’ye gore
hayat1 olan her varlik daha 6nce yagamis olan baska bir varliktan dogmustur.
Bektasilere gore evren pargalardan olusmustur ve bu pargalar zamani gelince tekrar
Allah’a donecektir.

Bektasilige gore insan, doganin egemenidir ve onun {lizerinde biiyiik bir
kuvvete sahiptir. “Insan dogaya soz gecirmek, ona egemen olmak, efendilik etmek
i¢in bu diinyaya gelmistir. Ciinkii Tanri'min yarattiklart i¢inde yalniz insan esyanin
gizini bilmektedir. Evren ise, insanin insanliginin, zekasinin, ahlakinin denendigi, bu
konuda meyvelerinin derlendigi bir mekandur.” *°®

Bektasilik, Cenab-1 Hakk’1 6grenmeyi ve onu sevmeyi 6glitler. Evren, insanin
Allah’1 sevmesi ve onu bulmasi i¢in yaratilmistir. Insan, etrafina bakmali ve Allah’m
mucizelerini idrak etmelidir. Bektasilige gore evrenin yaratiliginin en temel
sebeplerinden biri budur. Bektasiligin temel fikirlerinin olusumunda Vahdet-i Viicud
inanc1 hakimdir. Yaratilan her sey Cenab-1 Hakk’tan gelmistir ve ona donecektir.
Varligm birligi olarak da bilinen vahdet-i viicud inanci, tasavvufun temelini
olusturan en temel 6gelerdendir.

Bektasilikte bu inancin hakimiyetinden s6z etmemiz miimkiin olabilir. Tipki
her sey gibi evren de Allah’tan gelmistir ve ona geri donecektir. Panteizm inanciyla
benzerlik gostermektedir.

“Bektasi-Alevi diisiincesine gore evren stirekli degismekte, bir an once
mevcut olan evren, aninda degismekte ve bir sonrasina benzememekiedir. Oyleyse ne
geemis zaman vardir ne de gelecek zaman. Ancak ve ancak simdiki zaman, yani hél

vardwr.” o7

15 Sezgin a.g.e, s 19

155 Sakir Kegeli, Bektasilikte (Alevilikte) Tanr1, Evren, Insan, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Merkezi 1. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli Sempozyumu Bildirileri, Ankara,
1999, s 109

1%6 Keceli, a.g.e s 193

157 Kegeli, a.g.e. s 193
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Bektasilige gore diinyada yaratilmis her sey Allah’in yansimasidir. Tipk1
insan gibi evren de Cenab-1 Hakk’tan izler tasir. Yaratilan her sey Allah’in
kuvvetinin bir delilidir. Bektasilik diisiincesine gore evren, Allah’in kudretinin en
onemli kanitidir. Bektasilikte evrenin alt1 giinde yaratildigimi inanct hakimdir.

“Nesneler ve evren insan i¢in yaratilmistiv. Nereye bakilirsa bakilsin orada,
her sey Tanri tecellisi vardir. Tanri insani kendi seklinde yaratip, ona kendi

ruhundan iiflemistir. ” *>

Bektasilik inancinda bir sayisi biiyiik 6neme sahiptir. Bunun nedeni Allah’in
birligini sembolize etmesinden kaynaklanmaktadir.

4.1.2. insan ve Tanr1 Miinasebeti

Bektasiler, evrende yaratilmis her varligin Tanr1’nin kudretinin eseri
olduguna inanirlar. Onlara gore insan, Tanr1’nin irade bahsettigi yegane varliktir.
Insan bu iradeyi kullanmalidir.

Keceli, Bektasiler’in evrenin biiyiik sevgilisinin Tann olduguna
inandiklarindan bahseder. Bektasi’ye gore “O sevgili yiicedir, yaraticidir, yapicidir,
O'ndan kétiiliik sadir olmaz, tiim giizellikler, iyilikler O'nda toplanmigtir.” *>°
Anlayisa gore Tanri, biitlin giizelliklerin temsilidir. Biinyesinde hi¢bir kotiilitk
barindirmaz. Tamamen merhamet ve sevgiden ibarettir.

Bazen kotii bir olayla karsi karsiya geldigimizde isyana kalkismadan
Tanr1’ya sitemde bulunuruz. Tanr1’nin bizi cezalandirip cezalandirmadigini
sorgulamaya baslariz. Bektasi, bu duruma karsi ¢ikar. Onlara gére basimiza gelen
koti olaylarin nedeni Tanr1 olarak gériilmemelidir. Bestasige gore Tanr1 sadece
hosgdrii, merhamet ve sevgi gibi pozitif duygular1 barmdirir.

Bektasilikte Tanr1 en biiyiik sevgilidir. Yaratilmig olan insanin da en biiyiik
gayesi kendisi ser duygu ve davranislardan armdirmis bir sekilde Allah’a ulasmak
olmalidir. Kegeli bu durumu soyle agiklar: “Insanin insan olmas: O biiyiik Sevgili'ye
ulasmakur. O'na ulasmak ise ruhun tiim kirlerden annmasi ile olanaklidir. ~i ruhunu

temizleye temizleye yiicelir. Yiicele yiicele de O'na ulagir” . **°

Bektasilikte, iyi bir miisliimanin kiskanclik, giybet, kibir gibi kétii
diistincelerden armdirmis olmasi gerektigi inanci hakimdir. Onlara gére Miisliiman,
karakterinde sevgi, hosgorii ve tevazu gibi pozitif tutumlar1 barmdirmalidir. Diger
negatif tutum ve davranislar hem kendine hem de Tanr1 ile olan miisabetine zarar
Verir.

1%8 Keceli, a.g.e s 194
159 Kegeli, a.g.e s 194
160 Keceli, a.g.e s 194
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Bektasilige gore insan, biitiin gilizelliklerin toplanmis oldugu bir varliktir.
Ciinkii insan Allah’n yarattg1 en giizel varliktir. Onlara gore Tanri, igerisinde
katiiliik barindiran hicbir sey yaratmaz.

Bektasiler de tipki diger Miisliimanlar gibi insanin igerisinde Tanri’nin
nurundan bir parca olduguna inanir. Eger insanin icerisinde Tanr1’dan bir yadigar
varsa insan hosgori, tevazu ve sevgi gibi pozitif tutumlari biinyesinde barindirabilir.

Bektasi’ye gore insan, seytanin bastan ¢ikariciligindan kendini olabildigince
korumali ve en kudretli varlik olan Allah'a yakisir bir kul olmalidir. Biinyesinde kibir
barindirmali, gordigii ayip ve kusurlar1 kapatmali ve insanlar1 sevmelidir. Kimsenin
kusurunu yiziine vurmamali ve yalandan uzak durmalidir.

4.1.3. insan ve Toplum iliskisi

Bektasilikte insanin bilinyesinde pozitif diisiince ve tutumlar1 barindirmasi
gerektigi inanc1 hakimdir. Insan, en kudretli varlik olan Allah’a yakisir davranislar
sergilemelidir. Hosgorti, insanin temel tutumlarindan biri olmalidir. Toplumdaki din
kardeslerinin ayip ve kusurlarini 6rtmeli onlar1 agik etmemelidir. Yaratilani
yaratandan otlirii sevmeli ve saygi gostermelidir. Bir miisliiman Allah’a yakisir bir
kul olmalidir.

Bektasilikte toplumun igerisinde barindirdig1 bazi probemler blyiik
elestirilere tabii tutulur. Bu problemlerin en basinda din adamlarmin dini kendi
¢ikarlar1 yoniinde sekillendirmeleri gelir. Bektasiler, boyle tutum ve diistinceler
icerisinde olan din adamlarini elestirir ve onlar1 ¢ikarcilikla suglar.

4.1.4. iman ve ibadet Anlayisi

Bektasilikte iman ve ibadet bliyiik yer tutar. Allah, insani iyi bir kul olmasi
ve zamani geldiginde tekrar kendine donmesi amaciyla yaratmistir. Insanin igine
kendi nurundan bir parca koyarak onu diinyaya gondermistir. Insan da igerisinde
Allah’tan bir parc¢a barindirdig1 icin ona yakisan hareketleri sergilemeli ve koti
islerden uzak durmalidir.

Bektasiligin temeli Islam’dir. Bektasilere gore iman, “bilin¢li bir inanmadir
» 161

ve goniilden olmalidir”.
Bektasilikte “Vahdet-i Viicud” anlayist hakimdir. Vahdet-i viicud, Allah’in
birlige anlamina gelen bir tamlamadir. “Vahdet-i viicudda; tek hakikat, tek viicud
kabul edilmistir ki; o da Tann'dwr. Burada iginde yasanilan evren dahil olmak iizere
Allah'in disindaki varliklarin hakiki anlamda gergekliginin olmamasiyla kastedilen,
bu varliklarin Allah'in varligi karsisindaki konumlar: olsa gerektir. Varligi
kendiliginden olan ve varolmak i¢in kendisinden baska seye muhta¢ olmayan yegane
varligin Allah oldugu konusunda hi¢cbir siiphe yoktur. Allah, yoklugu diisiiniilemeyen,

161 Cengiz, a.g.e, s 61
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ezeli ve ebedi olan zorunlu varliktir. Onun dismda kalan varliklar, var olabilmek icin
Allah"in kendilerini varliga ¢ikarmasma, kendilerini var etmesine muhtactirlar. ” %2

Bektasilikte, Islam’in bes sart1 olan namaz kilmak, orug tutmak, zekat
vermek, hacca gitmek ve sehadet getimenin yerine getirilmesi gerektigine inanilir.
Bunlar, miisliiman olmanin en temel sartlaridir. Bektasilikte, sadece inanmanin
yeterli olmadig diisiincesi hakimdir. Inanan kisi dininin ve inancinin vecibelerini de
yerine getirmelidir.

“Haci Bektas-1 Veli 'nin Islam dininde ibadetlerin bes temel ilke ile sinirli olmadigim
ve bu temel ilkelerin yaninda miiminlerin abdest, gusiil, Kur’an okuma- é6grenme,
sadaka, dua-niyaz ve dirustlik gibi vazifelerinin bulundugunu a¢ikladig ifade
edilir 7, 163

Bektasilige gore ibadet yapmakla iyi bir miisliiman olunamaz. Bir miisliiman
yaptig1 ibadetlerin yaninda kendini seytanin ayartmasindan korumali ve diinyevi
kotiiliiklerden uzak durmalidir. Bektasilere gore kalbin temizligi tefekkiir ve diinyevi
kotiiliiklerden armnmak ile saglanir. Ancak kalbini tiim kétiiliiklerden temiz olan
Miisliiman Allah’a yaklasabilir. Kul kendini diinyevi ¢ikar ve iliskilerden armdirmali
ve mutlak sevgili olan Allah’a yaklasmak i¢in ¢caligmalidir. Harama el uzatmamali ve
giinah islemekten kendini muhafaza etmelidir.

Iyi bir ahlaka sahip olmanin énemini vurgulayan Bektasiler, sabirli, comert,
1yilik yanlisi olmanin en 6nemli erdemlerden olduguna inanirlar. Onlara gore insan,
kendini kotii ve ¢ikarci duygu ve diisiincelerden arindirmali, edepli olmalidir. Bektasi
inancinda tevekkiil, giivenirlik ve kadina saygi biiyiik yer tutar.

Bektasi inancinda ruh 6liimstizdiir. Kisi 6ldiikten sonra ruhu tekrar diinyaya
gelecektir. Olim onlara gore sadece mekan degisikligidir. Herkes Allah’tan gelmistir
ve tekrar Hakk’a geri donecektir. Allah’a geri donmek onlar i¢in aslina kavugmaktir.
Onlar her insanin i¢inde Hakk’tan bir par¢a olduguna inanir. Bu parca zamani
gelince ait oldugu yer olan Allah’a geri donecektir.

Bektasilerde teslis inanci biiyiik bir 6neme sahiptir. Teslis, licleme anlamina

gelen bir s6zciktur. “Alevilik- Bektasilikte de “Allah-Muhammed- Ali” G¢lemesi

Hiristivanhiktaki teslisin benzeridir.” 1%

5. TURK EDEBIYATINDA FIKRA TURU

Fikra kelimesi dilimize Arapga’dan gegmistir. TDK sozluklerinde “Kisa ve

ozlii anlatimi olan, niikteli, giildiiriicii hikdyecik” olarak tammlanmaktadr” 1%

162 Hasan Tanriverdi, Vahdet-i Viicud- Panteizm Karsilagtirmasi, Dini Arastirmalar, Ocak - Haziran
2012, Cilt: 14, Say1 : 40, s 67

163 Cengiz, a.g.e s 65

164 Cengiz, a.g.e s 98

165 www. tdk.gov.tr Ziyaret Tarihi 31.05.2022
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Siikrii El¢in fikray1, “malzemesi dile dayanan sozlii edebiyat mahsulleri "% seklinde
tanimlamistir.

“Fikra kelimesi ilk olarak Kasgarli Mahmud’un Divanii Lagati't- Tiirk adli
eserinde karsimiza ¢ikmustir. Bu eserde, “Kiiliing” ve “Kiiliit” olarak karsilik
bulmakta olup, fikra metni yoktur. Fikra kelimesi dilimize Arap¢adan ge¢mis, hikdye,
kissa, masal, latife, mizah, niikte, saka, giilmece kelimeleri ile es anlamli olarak
kullanilmaktadir. Bu kelimeler fikra kelimesi karsiligt olarak kullanilmakla birlikte,
aralarinda ¢ok az anlam farkliiklar: vardir” 257

Fikra, sosyal hayatimimizin vazge¢ilmez unsurlarindan biridir. Toplumda her
zaman karsimiza ¢ikan fikralar, hayatin tiim kisimlarindan izler tagir. Gegmis tarih
hakkinda bilgiler vermekte kilavuz olan fikralar igerisinde mizah unsurlarini
barindirir. Bu mizah unsurlarindan olan hiciv, komik ve ironi gibi giildiiren sanat
tiirleri okuyan giildiiriirken sorgulamasini ve diisiinmesini de saglar. Fikralar, glinliik
olaylar1 barindirabildigi gibi birgok tarihi olay ve kisilere de ev sahipligi yapar.
Fikralarm temel gayesi giildiirmektir ve bircok giildiiren sanat tiirlerini i¢erisinde
barindirir. Fikralar, okuru giildiirtirken diisiindiirmeye ve elestirmeye iter.
Toplumdaki aksakliklar fikralar sayesinde giildiiriiyli merkeze alarak elestirilir.

Bayraktar, fikralarin s6zIii anlat1 gelenegi igerisinde kendine has bir takim
ozelliklere sahip oldugundan bahseder. Ona gore edebiyatin sozlii ve yazili metinleri
arasinda fikra tiirii ile ilgili olanlarin bollugu, onlarin ne derece genis bir dinleyici,

okuyucu,anlatici ve yaratici kesim icerisinde varligmi siirdiirdiigiiniin bir kanitidir.
168

“Insam giildiiriirken diisiindiirmek ve terbiye etmek amacim giiden fikralarda
halkin mantigini, zekdsini, inancini, yasama seklini, kisacasi bilingaltint gérmek
miimkiindiir. Bu bakimdan énemli olan fikralar meydana geldigi toplumun bir¢ok
ozelligi hakkinda bize bilgi verir.” *%°

Oguz, Islamiyet dncesinde “kiiliit” ve “kiig” olarak adlandirildig: diisiiniilen
bu anlati tiiviine, “‘fikra”’min yani sira, ge¢gmis donemlerde “latife”, “niikte”,
“hikiiye”, “mizah”, destan”, “kissa”, “masal”, “saka” *'° gibi isimlerin de

verildiginden bahseder.

Fikralarda zaman unsuru dnemli bir yer tutar. Ozdemir’e gore fikra tiiriinde
zaman unsuru diger masal ve destan gibi tiirlere gore daha belirgindir. Ciinkii
destanlarda zaman unsuru kahramanin dogusu, hizli biiyiimesi ve biran 6nce

166 Siikrii Elgin, Tiirk Halk Edebiyat1, Biiyiik Tiirkiye Dergisi, Say1 3, Istanbul, 1970, s 31

167 Ruhi Kara, Tercanh Fikra Tipi Hanim Osman (Hayati- Fikra Tipleri Icindeki Yeri- Fikralar1),
Erzincan_Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, Cilt 4, Say1 2, 2002, s 60

188 Ziilfikar Bayraktar, Nasreddin Hoca Fikralarmin Metin Merkezli Halk Bilimi Kuramlarmndan
Yayilma ve Gelisme Kuramlarma Gére Tahlili, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, Ozel Say1, 2013, s 141

180 Oguz Dogan, “YolCatili” Fikra Tipi Uzerine Bir Arastirma, Avrasya Uluslararasi Aragtirmalar
Dergisi Cilt:5, Sayi:11, 2017, s 258

170 M. Ocal Oguz, Tiirk Halk Edebiyat1 El Kitabi, Grafiker Yaymcilik, 2008, s 158
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silahlanip savasmasi seklinde verilir. Fikra metinlerinde ise zaman unsuru bazen
kesin bir an1 tammlamasa da gergege daha yakindir.*’

Fikralari konularin1 tahlil ettigimizde oldukea cesitli oldugunu goriiriiz.
Fikralar her konuda yazilabilir. Yazar, isledigi konuyla ilgili kendi diisiincelerini
okuyucuya sunmakta 6zgiirdiir. Akict ve anlasilir bir dille yazilan fikralarda amag
bazen okuyucuyu sorgulamaya ve elestirmeye iter. Hiciv yonii agir basan fikralarda
cogunlukla bir konu, toplum veya kisi elestirisi yapilir.

Fikralarda ispat amaci giidiilmez. Yazar, isledigi konuyla ilgili soylediklerini
kanitlama yoluna gitmez. Bir sohbet havasinda yazilir ve samimi bir dil kullanilir.
Kullanilan dil agik, sade ve anlagilirdir. Bunun en biiyiik sebebi okurun rahat idrak
etmesini saglamaktir. Fikralarin amaci okura hosca vakit ge¢irmek ve islenen
konuyla ilgili bir mesaj vermektir.

Karadag, fikralarda “halkin ortak yaratma giiciinden kaynaklanan estetik
bicimde ince bir mizaha, keskin bir alaya veya erdemli bir yoruma rastlandigindan
bahsetmektedir. Ancak, bu (i¢ temel unsurun her zaman ayni fikrada bulunmasinin
sart olmadigin da iletir. Ona gore fikralarda ayrmti ve betimlemeye yer verilmez.
Kisa yoldan yargiya varilir. Karadag’a gore ana olay ve yargi fikranin iisliibu
uzerinde belirgin bir etkiye sahiptir.

Ortaya konulmak isten fikir bazen bir sézciikle bile sunulabilir. “Fikray:
olusturan iki onemli unsuru tez ve karsi tez olarak da nitelendirebiliriz. Girig
boliimiinde kisaca olay veya anlatilmak istenen diisiince ile ilgili bilgi verildikten
sonar, tez ve karsi tez sunulur. Karsilikli konusma, tartisma ile olay didiklenir.
Varilan yargi, fikramn sonug kismidir. Fikralann yargisi, her zaman ¢ok agik bir
bicimde sergilenmez. Tez ve karsi tez, aslinda giilmece olayimin da 6ziinii olusturan
catismayr dogurur.”*"

“Fikralar birer hikdye formatinda kurgulanmirlar. Bundan dolay: bu tiiriin
asil kahraman fikra tipidir. Fikralar genellikle tek tip veya bir ana tip ve bir veya
birkag yardimct tip etrafinda anlatilmistiv. Fikra tipleri yaratisinin benliginde
sekillenen ve halkin soz soyleme yetenegi ile yiiklenerek gerekli temsil giicii ile

donatilan anlatmalardir”. 1"

“Fikralar ¢ok genis bir cografi alan iginde olusan binlerce yildan beri sézlii
gelenekte yasayan halk edebiyati iiriinleridir. Tiirk halk kiiltiirii fikra sentezinde Orta
Asya'dan getirdiklerimizin yani sira Islam kiiltiirii ve Anadolu'nun eski kiiltiirlerinden
siirtip gelenler de vardir. Tiirk fikralarina 15. yiizyildan sonra Arap, Iran ve Anadolu
ogeleri girmeye baslamigtir”. 1™

Tiirk edebiyatinda varlik gosteren fikra tiiriinii iki kategoriye ayrabiliriz. Ilk
kategori olan giilmece yonii agir basan fikralarda amag¢ okuyucuyu giildiirmek,

111 Mehmet Ozdemir, Tiirk Fikra Kiiltiirii, Akcag Yaymlari, 2017, s 57

172 Metin Karadag, (), Tiirk Halk Edebiyat: Anlat: Tiirleri, Kars1 Yayinlari, Ankara, 1995, s 243
173 Selguk Kiirsat Koca, Turk Fikra Kiltiri (Fikra Tipleri), Akgag Yaynlari, 2017, s 31

174 Erman Artun, Anonim Tiirk Halk Edebiyat1 Nesri, Karahan Kitabevi, 2013, s 186
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eglendirmektir. Ikinci kategori ise kose yazilar1 olarak tasarlanan fikralarda ise amag
okuyucunun diigiinmesini ve elestiri yetenegi kazanmasini saglamaktr.

Tirk edebiyatinda hem giilmece hem de kdse yazisi olarak fikraya
rastlanmaktadir. Tiirk edebiyatina gazete yazisi olan fikra, Tanzimat Edebiyatiyla
birlikte gelmistir. Sinasi'nin 1860 yilinda “Terciiman-1 Ahval” gazetesini
cikarmasiyla Tiirk edebiyatina giren fikra, bu dénemde 6ncelikle siyasi konular
iizerine yazilmistir. Daha sonra konu yelpazesini genisletmis ve her konuda
yazilmaya baslanmistir.

Giizel, fikralarin ¢ok kiiclik hikayeler oldugundan bahseder ve cemiyetteki ak
sakallilarm, hatali davranan kimselerin ve ¢esitli cemiyetin dikkat ¢ekici tiplerinin
niikteli bir sekilde elestirdiginden sdyler. Ona gore Nasreddin Hoca, Bektasi ve Incili
Cavus fikralar1 bunlarin en meshur ve dikkat ¢ekici olanlaridir.}™

Elgin, fikralari, muhteva bakimindan soyle siiflandirilmistir :
“1- Idare edilenlerle idare edenler arasinda

2- fnang, dini adet ve torenler, yasaklamalar

3- Sosyal, siyasi ve iktisadi goriis farklihiklarindan kaynaklananlar” *™
Yildirim, fikralar1 temsil ettikleri ana karakterlere gore ii¢ gruba ayirir ve soyle
smiflandirir:

“1. Idareci tabaka ve halk arasinda gecen olaylart konu alan fikralar,

2. Inang ve itikatlarla, dini adet ve merasimlerle, dini yasaklarla, hurafe cahil
din adamlarint ve dini istismar edenleri konu alan fikralar,

3. Ictimai, iktisadi, siyasi goriis ayriliklarindan dogan ¢atismalar;aile, terbiye,
hukuk, yardimlasma ve beseri kusurlart konu alan fikralar,” Lo

Fikralarda baz1 tipler mevcuttur. Bu tipler fikralarin kendine has bir
muhtevaya sahip olmasina yardimci olur. Tiirk fikralar1 tip bakimindan olduk¢a
zengindir. Bu tipler, kisiyi temsil etmez. Toplumun ortak degerlerini temsil ederler.
Bu nedenle fikralarda konu edilen toplumun ortak degerlerine ait bir¢ok bilgi
bulunur. Fikralar, toplumun tarihini, yasanan olaylar1 ve tarihi kisilikleri giin yliziine
cikarmakta bir fener gorevi goriir. Toplumun adeta aynalari olan fikralarda, o
topluma ait bir¢ok unsur bulunur. Yildirim, fikra tipinin hususiyetlerine erisince
cemiyetin ortak ydnlerini temsil eden bir anonim sahsiyet olduklarmi belirtir.!’

Dursun Yildirim Tiirk fikra tiplerini sdyle siniflandirr:

“l. Ortak Sahsiyeti Temsil Yetenegi Kazanan Ferdi Tipler

175 Abdurrahman Giizel, Tiirk Halk Edebiyat1 El Kitabi, Ak¢ag Yayinlari, 2013, s 200
176 Siikrii Elgin, Halk Edebiyatina giris. Ankara, 1998, Ak¢ag Yaymcilik, s 566

17 Dursun Yildirim, Tiirk Edebiyatinda Bektasi Fikralari, Ak¢ag Yaymlari, s 38-39
178 y1ldirim, a.g.e s 62
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a) Tiirk¢enin konusuldugu cografi alan iginde ve diinyada tinii kabul edilen
tipler: Nasreddin Hoca

b) Tiirk boylar: arasinda taminan tipler: Incili Cavus, Bekri Mustafa, Esenpulat,
Ahmet Akay, Kemine

C) Tiirk boylart arasinda halkin veya ziimrelerin ortak unsurlarinin
birlestirilmesinden dogan tipler: Bektasi, Aldar Kose

d) Aydinlar arasindan ¢ikan tipler: Hasmet, Koca Ragip Pasa, Mirdli,
Nasreddin Tusi, Kegecizade Izzet Mola...

e) Mabhalli tipler:

f)  Belirli bir devrin igince yaratilan tipler: Karagéz

2. Zumre Tipleri

3. Azinlik Tipleri

4.Bolge ve Yore Tipleri
5. Yabanci Fikra Tipleri
6. Giindelik Fikra Tipleri
7. Moda Tipler ” 17®

“Fikralar birer hikaye formatinda kurgulamirlar. Bundan dolay: bu tiiriin
asil kahraman fikra tipidir. Fikralar genellikle tek bir tip veya bir ana tip ve bir
veya birkag¢ yardimci tip etrafinda anlatilmistir. Fikra tipleri yaraticisinin benliginde
sekillenen ve halkin soz séyleyme yetenegi ile yiiklenerek gerekli temsil giicii ile
donatilan anlatmalardwr. Fikra tipleri halkin hafizasinda yer etmis gergek kisilerden
olusabildigi gibi, bir ziimre veya grubu temsilen etnik, dini veya kiiltiirel birtakim

ozelliklerle donatilmis hayali kisilerden de olusabilir . *%°

Tirk fikralar1 denilince akla ilk olarak Nasreddin Hoca fikralar1 gelmektedir.
Nasreddin Hoca yalniz Tiirk diinyasinda degi, biitiin diinyada taninan bir sahsiyettir.
Bu fikralarda her zaman basrol Nasreddin Hoca’ya aittir. Olaylar onun etrafinda
sekillenir. Bilgili ve cesur olan Nasreddin Hoca, kivrak ve keskin zekas1 ve hazir
cevap olmasi sebebiyle biiytik ilgi goriir.

“Nasreddin Hoca, bir ad, bir hikdye, bir espri kahramani olarak onem
kazandigi igin, genellikle onun nerede dogup, ne yaptigi, toplum hayatina etkilerinin
neler oldugu, ne zaman 6ldiigii konusu tizerinde diistiniilmez. Sanki o gergekte

yasamamus sanal bir kahraman gibi algilanir”’. 18!

Onun fikralar1 toplumun her kesimine hitap eder. Okuyucusunu gulddrtrken
diistindiirmeyi bagsaran bu fikralarda amag toplumu egitmek ve dogru ve yanlig1 ayirt

179 y1ldirim, a.g.e s 63-69

180 Koca, a.g.e s 31

181 Okan Dedebag1, Nasreddin Hoca Fikralarinin Egitim Yoéniinden Degerlendirilmesi, Dicle
Universitesi Egitim Fakiiltesi Yiiksek Lisans Tezi, 2007, s 1
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etmelerini saglamaktir. Bu fikralarda hiciv ve niikte gibi giildiiren sanat tiirlerine
oldukga yer verilmistir. Toplumun elestiri yapabilmesi ve dogru yolda ilerlemesi
saglanmaya calisilir. Nasreddin Hoca fikralarinda her zaman mazlumun yaninda
olunur ve adaletsizlik, hukuk yoksunlugu gibi konular elestiri mercegi altina girer.
Her fikranm igerisinde gizli bir anlam vardur.

Nasreddin Hoca fikralari, “ana metin durumuna gelmis bir iilke kiiltiiriiniin
temel taglart konumundaki klasiklesmis tiriinler” *82dir.

“Nasrettin Hoca yalniz Anadolu Tiirkliigiiniin degil, biitiin Tiirk aleminin,
ayrica Balkan ve Bati uluslarinin tebessiim kaynagi olmus, kisiligi Cin simirint asan
bir evrensellik kazanmigtir. Insam hayvandan ayiran bu giil. me yetenegini
kiictimsememek gerekir, ¢iinkii giilme mutlulugun simgesidir, mutluluk da, umut
halinde bile kalsa, hayatin gayesidir.” 18

Nasreddin Hoca fikralarinda olaylar Nasreddin Hoca’nin etrafinda sekillenir.
Nasreddin Hoca fikralarinin merkezinde Hoca’nin olmasina ragmen sahis kadrosu
oldukea genistir. Fikralarda Nasreddin Hoca’nin ¢atismalar yasadig1 ve tenkit ettigi
bircok sahis bulunmaktadir. Kalayci Nasreddin Hoca fikralarindaki sahis kadrosunu
sOyle smiflandirir:

“ A. Devlet Adamlar: ve Idareciler
B. Din ile Ilgili Sahislar
C. Halk Tabakasina Mensup Kisiler
D. Aile Mensuplar1
E. Cesitli Sahislar” 184

Nasreddin Hoca fikralarinda Anadolu ve Anadolu halkinin yagsamindan izler
bulunur. Bu izler bize tarihi ve sosyal yasant1 hakkinda 6nemli ipuglar1 verir. Kurgan,
Anadolu halkinin yasaminm izlerini tespit edebilmek amactyla Hoca’nin fikralarini
sOyle smiflandirir:

“A - Hoca'nin ferdi hayati ile ilgili hikayeler.
1. Bencillik Duygusu Ile Alay
2. Yoksulluk Insana Olim- dirim Kuman Oynatabilir
3. Genglige, Giizellige Diigkiinliikle Alay

4. Yoksuluk Yiiziinden Piyangoya Bel Baglay1s

182 Kubilay Aktulum, Folklor ve Metinler Arasilik, Cizgi Kitabevi, 2013, s 58

183 Siikrii Kurgan, Nasrettin Hoca, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, s 7

184 Muhammed Kalayci, Nasreddin Hoca Fikralarinda Sahis Kadrosu, Korkut Ata Tiirkiyat
Aragtirmalar1 Dergisi, Say1 4, s 254-259
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5. Kendi - Kendisi ile Alay
B - Hoca'nin cemiyet hayati ile ilgili hikayeler.
1.Toplumun Gergek Deger Yerine Kiliga, Kiyafete Onem Verisi lle Alay
2. Kendi Meslegi ile Alay
3. Hukuk, Adalet ilkelerlnin Kaypaklig1 ile Alay
4. Toplumun Deger Anlayisi, Liiks Diiskiinliigii ile Alay
5. Ticaret, Alis - Veris Kurallar1 ile Alay
6. Din Kurallar1 Diinya ile Ilgili Ger¢ekleri Unutturmamalidir
7. Sofizm, Yani Kolay Gergekleri Anlasilmaz Bigimde Soylemek Egilimi ile Alay
8. Aile Gegimsizlig
9. Kaynana Sevmezlik

10. Anadolu Halkm «Mogol -Tatar» Adi Ile Yerdigi Timur Saldirisinin Zulmii

11. Kadilarm Koétiiliigiinii Taslama”

Golpinarl Nasreddin Hoca’nin en eski fikrasiin Cem Sultan adma yazdigi
“Saltuk- Name adli fikra oldugundan bahseder ve fikray1 sdyle anlatir: “Hoca,
Aksehir’de yatan Seyyid Mahmiid-1 Hayrani nin dervisidir. Pirdas: Sart Saltuk, pirini
ziyaret i¢in Aksehir’e gelmis ve Hocaya konuk olmustur. Hoca, San Saltuk’a altin
ve. giimiis sahanlarla yemek ¢ikarmis ve bizzat kendisi hizmet etmigtir. Sari Saltuk,
bir aralik, acaba bunlar, Hoca’yva babadan mi kalma, yoksa kendi mi ¢alisip kazandi
da aldi 'diye diisiintirken Hoca, onun génliinden geceni anlamis, hepsi de demis,
babadan kalma. Benim, ancak ii¢ malim var, onlarla geldim bu diinyaya, onlarla
giderim. Sar1 Saltuk, nedir onlar diye sorunca bir y...., iki t.... demis. Sar1 Saltuk,
boyle olgun bir adam abes soz séylemez. Bu soz, siiphesiz ki bir remiz, amma neyi
kasdetti acaba diye diistiniirken Hoca, diigiinme, diistinme demis, bu ii¢ seyle inanci,

ameli ve ihldst kasdettim” %

Asagida Nasreddin Hoca’nin fikralarindaki diisiince yapisini daha iyi anlamak i¢in
ornekler verilmistir.

“Adam Olmanin Yontemi Nedir?

GUnun birinde Hoca'min da iginde bulundugu topluluktan birisi;

185 Kurgan, a.g.e s 27-33
186 Abdulbaki Gélpinarli, Nasreddin Hoca, Remzi Kitabevi, 1961, s 11
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-Hocam, adam olmanin yontemi nedir?” deyince; Hoca Efendi, adamin nefes
almasina bile firsat vermeden;

-Canim, bunu bilmeyecek ne var, elbette kulaktir. der.

Fakat Hoca, arkadaslarinin "kulaktir” cevabindan pek bir sey anlamadiklarin
anlayinca agiklama yapma geregini duyar:

-Aal. Bunu bilemeyecek ne var? Herhangi bir adam konusurken onu can kulagi ile
dinlemeli; bu arada kendi agzindan ¢ikanmi kendi kulagr duymalidr.

Allah’in Rahmetinden Kacilmaz

Giintin birinde bardaktan bosanircasina yagmur yagmaktadir. Elbette
yagmur yagdigi vakit ya kosulur, ya da bir yerlere siginilir. Nasreddin Hoca da
yagmurun yagisini ve sokaklarin yalnizligini pencereden seyrederken bir de bakar Ki
yvagmurdan kagan bir adam... Hoca biraz dikkatli baktiginda bunun bir komsusu
oldugunu anlar ve pencereyi acarak;

-Komgsu, komsu, utanmiyor musun, nigin Allah’in rahmetinden kagiyorsun?
deyince adam kosmayr birakir ve yavas yavas evine dogru gider. Bu arada adamin
da 1slanmadik yeri kalmaz. Ertesi giin hava yine yagmurludur. Bu defa Hoca Efendi
aligveris i¢cin sokaga ¢cikmustir. O, isini bitirip de hizli adimlarla evine dogru
giderken bir giin onceki komsusunun evinin oniinden geger. Bu sefer komgusu,

-Hoca Efendi, Hoca Efendi, sen diin bana “Allah’mn rahmetinden
kagilmaz”.demistin, bak simdi kendin kagryorsun.” deyince, Hoca komsusuna dogru
doner ve;

-Be adam! Ben Allah’in rahmetinden ka¢cmiyorum, Allahin rahmetini
cignememek icin kosuyorum.”der” 8’

5.1 Tiirk Edebiyatinda Fikra Arastirmalan

Tiirk edebiyatin fikra tiirii 6nemli bir yere sahiptir. Fikralar bir devrin,
gelenek ve goreneklerin ve bir toplumun yasantis1 hakkinda izler tasir. Tarih boyunca
fikra konusunda bir¢ok calisma ve arastirma yapilmistir. Bu boliimde Tiirk
edebiyatindaki fikra tiirii hakkinda yapilan arastirmalar1 derleyecegiz.

Tiirk edebiyatinda fikra tiiriiyle ilgili ¢calismalarm en 6nemlilerinden biri olan
eser Kiirsat Onciil ve Songiil Cek’in editdrliigiinii yaptigi “Tiirk Fikra Kiiltiirii” adl
yapittir. Bu eser, Ak¢ag yaymlari tarafindan yayimlanmustir. igerisinde birgok dnemli
makaleyi barindirmaktadir. Eser 6ns6zden sonra Cengiz Goksen’in “Turk Halk
Edebiyatinda Fikra Tiirii” adli ¢aligmasiyla baslar.

Tiirk edebiyatinda fikra tiiriiyle ilgili yapilan ¢aligmalarin bir digeri ise
Dursun Yildirim’mn “Tiirk Edebiyatinda Bektasi Fikralar1” adli yapitidir. Tezimizin

187 www.aksehir.bel.tr/fikralar Ziyaret Tarihi 02.06.2022

54


http://www.aksehir.bel.tr/fikralar

ana kaynagini da olusturmus olan bu eser dncelikle Tiirk edebiyatindaki fikra
tiirliniin kavram ve kelime olarak agiklanmasi ve tasnif edilmesiyle baglar. Dursun
Yildirim, dncelikle Tiirk edebiyatindaki fikra tiirii kavramini agiklamistir. Daha sonra
ise Bektasi fikralarina yer vermistir. Bu eser 1999 yilinda Ak¢ay yayinlari tarafindan
yayimlanmustir. Tiirk edebiyatinda fikra tiirii ile ilgili yayimlanmis olan bir diger eser
ise 1lhan Basgdz’iin “Fikralarimiz Ustiine” adli yapitidir. 1991 yilinda
yayimlanmustir.

Tezimizde de bize kaynaklik etmis olan eserlerden olan “Yaymlanmamis
Bektasi Fikralar1 ve Bektasi Fikralarinda Irfan” adli yapit Dursun Giimiisoglu ve
Hiiseyin Cilga’ya aittir. Bu eser, Tiirk edebiyatinda fikra tiiriiniin agiklanmasi ile
baslar ve Bektasi fikralarinin genel 6zellikleriyle devam eder.

Bektasi fikralar1 tizerine yapilmis en degerli ¢alismalardan olan “Bektasi
Fikralar1 Uzerine Birka¢ S6z” adli makale Pertev Nail Boratav tarafindan yazilmis ve
“Folklor ve Edebiyat” dergisinde yayimlanmistir.

Nasrettin Hoca fikralari ile ilgili yapilmis bir¢ok ¢aligma bulunmaktadir. Bu
calismalardan en 6nemlilerinden olan “Nasreddin Hoca” adli yapit Abdulbaki
Golpinarl’ya aittir. Tezimizde de bize kaynaklik etmistir.

Nasrettin Hoca fikralari ile ilgili ¢alismalarin 6nemlilerinden olan Alpay
Kabacali’nin “Nasreddin Hoca, Hayati, Kisiligi, Fikralar1” adli eseri 1991 yilinda
yayimlanmistir.

Nasrettin Hoca fikralari ile ilgili ¢calismalardan bir digeri ise Fikret
Tirkmen’in “Nasreddin Hoca Latifelerinin Serhi (Burhaniye Terciimesi)
Transkripsiyon, inceleme, Metin” adl1 eseridir. Bu eser 1999 yilinda yayimlanmistir.

Nasrettin Hoca fikralari ile ilgili yayimlanmis eserlerden bir digeri ise Battal
Pehlivan’in “Nasreddin Hoca, Hayati, Kisiligi, Fikralar1” adli eseridir. Bu eser 1995
yilinda yayimlanmistir

Fuad Kopriilii, 1980 yilinda “Manziim Nasreddin Hoca Fikralar1” adl1 bir
calismaya imza atmustir. Bu yapit, Nasreddin Hoca fikralari ile ilgili yapilmis olan
calismalarin en 6nemlilerindendir.

Hoca’nin fikralari ile ilgili yapilmis calismalarm bir digeri ise Pertev Naili
Boratav’in “Nasreddin Hoca” adli eseridir. Bu eser 1995 yilinda yayimlanmustir.

Ziilfikar Bayraktar’in “Nasreddin Hoca Fikralarinin Metin Merkezli Halk
Bilimi Kuramlarindan Yayilma ve Geligme Kuramlarina Gore Tahlili” adl1 makalesi
fikralar lizerine yapilmis en 6nemli ¢aligmalardan biridir.

Saim Sakaoglu Nasreddin Hoca ve fikralar1 lizerine ¢alisma yapmus bir diger
onemli yazarlardan biridir. Saim Sakaoglu, “Tiirk Fikralar1 ve Nasreddin Hoca” adli
eserini 1992 yilinda yayimmlamaigtir.

6. BEKTASI FIKRALARININ iRONI SANATI ACISINDAN INCELENMESI
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6.1 inan¢ Kavramim Konu Edinen Fikralar

Bektasi fikralarinda inang¢ konusu 6nemli bir yer tutar. Bektasi, inang
anlayigini fikralar1 iizerinden dile getirir ve ¢atigma yasadig1 hususlari ironik bir dille
elestirir.

Dursun, Bektasi fikralarindaki inang kavramini su sekilde gruplara ayirir:

a) Tanr1 inanci,

b) Diinyanin yaratilig1 ile ilgili inanglar

c) Kaza ve kader inanc1 (Talip, kismet, rizik gibi konular da bu grup
icindedir.),

d) Melek inanct,

e) Oteki diinya inanc1 (ahiret giinii, cennet, cehennem, sirat kdpriisii vb)

f) Kerametler,

g) Teslis inanci,

h) Tanr1 evi inanci, &

Aslinda Bektasi, fikralarinda inang kavramini tenkit etmez. Onun elestirdigi
husus inanc1 kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullananlardir. Inanci ve dini kendi
istekleri dogrultusunda sekillendirenler Bektasi’nin elestiri oklara maruz kalir.
Bektasi’ye gore Miisliimanligi seri’at diisiince yapisiyla bagdastirmak duygun
degildir. Ona gore kuvvetin adeta timsali olan Tanr1, kullarinin ona yalvarmasina
gerek duymayacak kadar kavidir. Ona gore Tanri, blinyesinde biitiin iyilik ve
giizellikleri barindirir. Tanr1’yla gazap ve ceza kavramlari ortiistiiremez. Ona gore
Tanr1, merhametin timsalidir. Ceza veren bir Tanr1 kavrami onun diisiince yapisina
ters diismektedir. Ona gore Tanr1’nin ceza vermeye ihtiyaci yoktur. Tanr1’nin
“kahhar” adiyla insanlar1 cezalandirmasi onun fikirlerine uymamaktadir.

Bektasi, bazen de Tanr1’ya sitem eder. Isleri yolunda gitmediginde bunun
sebebi Tanr1 olarak goriir ve sevgiliye sitem eder gibi Tanr1’ya kars1 olan sitemini
dile getirir. Tanr1’y1 adeta bir sevgili gibi gorr.

Bektasi fikralarda yer alan bir diger mesele ise rizk ve gelir adaletsizliginin
Tanrr’ya baglanmasidir. Bektasi’ye gore rizk kisinin kendisiyle ilgilidir. Tanr1’nin bu
konuyla bir alakas1 yoktur. Bektasi rizk ve gelir adaletsizliginden dolay1 Tanr1’ya
yalvaranlar1 sert bir sekilde elestirir. Ona gdre bunlar beseri adaletsizliklerdir. Beseri
unsurlar insanin kendisiyle alakalidir.

Bektasi fikralarinda kaza ve kader gibi unsurlara yer verilmistir. Bektasi’ye
gore kaza ve kadere boyun egmek mantiksiz bir davranistir. Bektasi’ye gore
karsilagilan kot bir durumun sebebi kader degildir. Eger insan, sikintili bir duruma
diistiiyse hatay1 kaderde degil kendinde aramalidir.

188 Y1ldirim, a.g.e, s 83
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Insan, tembelligi veya akilsizlig1 yiiziinden diistiigii kotii durumu kader
kavramina baglamamalidir. Bektasi bu ylizden tevekkiil, kaza ve kader kavramlarini
kendi diisiince yapistyla bagdastiramaz ve karsi ¢ikar.

Bektasi, dini istismar eden ve kendi ¢ikarlari i¢in kullanan kisileri de
fikralarinda sert bir sekilde elestirir. Ona gore bu insanlar kendi ¢ikarlar1
dogrultusunda halki kandiran sahtekarlardir. Dini istismar eden cahil ve sahtekar olan
bu insanlar1 halk kargisinda giiliing duruma diisiirerek gilivenirliklerini alasagi eder.
Kendi ¢ikarlarimi her seyden onde goren din adamlarini ikiyiizliliikle suglar.

“Bektasi, halkin saf ve temiz imanlarin istismar eden din adamlarinin da
karsisina dikilir. Keramet gosterme sevasina diisenlerle oyle bir giiciin kendilerinde
var oldugunu sanan insanlarin i¢ yiizlerini ortaya koyar. Burada tenkit edilen,
sadece Sunni Miisliimanlara ait inanglar degildir. Bektagilerin ve onlarin saygt
duyduklari din ulularinin da ikiyiizliiliiklerini ortaya koymaktan ¢ekinmez. Keramet
sahibi zannedilen kimselerin de diger insanlardan farkli olmadigint anlatmaya
calisir. 8

Teslis inanc1, genelde Hiristiyanlara ait bir inang olarak bilinir. Bektasi
inancinda da Teslis, 6nemli bir 6neme ve yere sahiptir. “Hatta teslis Bektasiligin
temel unsurlarindan biridir. Fakat Bektasiligin teslis inanci, Hiristiyanliktakinden
farklidir. Hiristiyanlikta “baba-ogul-rQhul, kudis ” teslisi meydana getirir.
Bektasilikte ise teslisin unsurlart “Allah, Ali, Muhammed "dir.

Bektasi dine ait olmayan unsurlarin dine dahil edilmesini de elestirir. Ona
gore din belirlidir ve mutlaktir. insanlar kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda dine yeni
unsurlar dahil etmemelidir. Dine ait olmayan unsurlarin halka dayatilmasini sert bir
sekilde elestirir.

BEN HER GUN TACIZ ETMEM

“Ramazan ay, dileklerin kabul oldugu aydir. Allah'tan ne istersen verilir, demisler.
Bektasi'nin biri de bunu duymus. Coktan beri veremedigi borcunu odemek icin
camiye giderek namaz kilar, duaya baslar:

- Ya Rabbi, evine ilk defa geldigim giindiir, ben bunlar gibi giinde beys defa gelip
seni taciz etmem. Borcumu verecek kadar para ihsan eyle Bir daha gelmem,
demis. ” 19

Muecke’nin ironi anlayigina uygun olan bu fikrada sdylenenle sdylenmek
istenen arasindaki zitliklar goze carpmaktadir. Bu fikra Muecke’ye ait ironi
smiflandirmalarmdan biri olan sahsi olmayan ironi ¢esidine ev sahipligi
yapmaktadir. Bektasi, sadece ihtiyac1 oldugu zaman Allah’tan sadece bir seyler

189 Yildirim, a.g.e, s 87
190 yildirim, a.g.e, s 88”
¥ Yildirmm, a.g.e, s 133
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istemek i¢in dua eden insanlari elestirmistir. Bu elestiri de bize fikrada sahsi
olmayan ironinin kullanildigini1 gostermektedir.

SIRKE SARABA DONERSE HACI RECEP EFENDI HIC TELAS ETMESIN

“Bektasi meyhanede oturmusg, demleniyormus: Kapidan igeriye bir cocuk girmis.
Dogruca tezgdaha gitmis. Elindeki siseyi meyhaneciye vermis. Sisenin doldurulmasini
beklemis. Bu vaziyet Bektasi'nin hosuna gitmemis. “Acaba kimin ¢ocugu? Bu yasta
meyhanede ne isi var?” diye séylenmis. Fakat sabredememis. Cocuk siseyi alip
ctkarken:

- Baksana evlat, diye seslenmis ve yanina gelen ¢ocugu soylece isticvap etmis.
- Sen kimin oglusun? - Hacit Recep Efendi'nin.

- Burada ne isin var?

- Sirke aldim, eve gotiiriiyorum.

- E, sirkeyi sirkeciden ni¢in almadin?

- Sirkeci ¢ok fazla su katiyor. Evden begenmiyorlar. icin buraya geldim.
Bektasi manali manali giiliimsemis:

- Anlagsildr oglum, sende de istidat var. Haci babana selam séyle, bu meyhaneye
biz de vaktiyle sirke almak icin gele gele alwstik. Eger giiniin birinde sirke saraba
dénerse, Haci Recep Efendi hi¢ taacciip etmesin.” 1%

Bektasi meyhanede demlenirken kapidan igeriye bir ¢ocuk girer. Bu ¢ocuk
Hac1 Recep Efendinin ogludur. Bektasi, cocugun sirke almak i¢in meyhaneye
geldigine inanmaz ve gizli amacini sorular sorarak ortaya ¢ikarmaya caligir. Manali
bir giiliimseyisle ¢ocugun aslinda babasi i¢in icki almaya geldigini anlar ve ¢cocugun
yalan sdylemekteki yetenegine iltifat eder. Bu fikrada “Hac1” kelimesi 6nemli yer
tutar. Haci, dini vecibelerini yerine getiren miisliimanlar i¢in kullanilan bir tabirdir.
Bu fikrada Bektasi, ickiye karsi oldugunu sdyleyen ama gizliden gizliye ickiye
tutkulu riyakar din adamlarini elestirir.

Sokrates’in gergege ulagsma yontemi karsisindaki kisi ilgili konuyla ilgili
kendisini cahil gostermesi seklinde gerceklesir. Bu fikrada da Bektasi, cocugun
babast i¢in sarap aldigmi bilir lakin kendini bu durumu bilmiyormus gibi gostererek
gercege ulasmak icin Sokratik ironiyi kullanir.

Bektasi, gocugun babasi igin sarap aldigmi bilir lakin bilmezlikten gelir.
Muecke’ye gore bu durum yapmacik masumiyettir. Ironist yapmacik davranarak
durumun farkinda degilmis gibi davranir.

92 Y1ldirmm, a.g.e, s 255
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BUNA NASIL DILIN VARIYOR DA HARAM DIYORSUN

“Ham sofular sade ipekten dokunmugs kumasla yapilan elbiseleri giymezlerdi. Boyle
kumaglart haram telakki ederler iplik karisik kumagslari da kullanmakta hi¢ beis
gormezler

Bir giin Bektasi'nin biri bir su basina gitti. Orada sirtint agaca verip kendi kendine
demlenirken yanina bir ham sofu yaklasti:

- Be adam!... Bu yasa gelmigsin, artik taat ve ibadet ile vakit gecirmen icap
ederken daha hala haram islersin. Bari su sakalindan utan, diye bagird..

Bektasi bu siddetle taarruza hi¢ aldirmadi. Biiyiik bir siikiinetle konusmaya
basladi:

- Kuzum hoca, haram olan nedir?

- Ne olacak? Iste su oniindeki zikkum, raka...

- Eee, miisade et de ben de sana bir sey sorayim. - SOr.
- Ipekli kumas giymek haram midr, degil midir?
-Haramdr.

- Eee, su arkandaki mintan ipekli degil mi?

- Ipekli ama iplik karigik.

- Iplik karisirsa haramhigi zail mi olur?

- Elbet.

- A hocam! Su oniimdeki rakiya baksana! Yaridan fazla su karisik. Su halde buna
nasil dilin variyor da haram diyorsun? " 1%

Bektasi, su basinda demlenmektedir. Yanina bir Sofu gelir ve sert bir dille
icki igmesinin haram oldugunu ve ibadet etmesini gerektigini sdyler. Bektasi, ham
Sofularin da ipek giymesinin haram oldugunu yanindaki Sofu’ya sorular sorarak
dogrular ve iistiindekilerin ipek karigsimi elbiseler oldugunu sdyler ve eger haramsa
neden giydiklerini sorgular. Sofu, elbiselerinin ipek ve mintan karigimi oldugunu ve
bu nedenle haram sayilmayacagini soyler. Bektasi de igkisinin ¢ogunlukla su
oldugunu soyler ve tipki ipek- mintan karigimi elbiseler gibi haram
sayillmayabilecegini sOyler.

Sokratik ironi anlayisinin hakim oldugu bu fikrada Bektasi ipegin
karistirildig1 her kumagin haram oldugunu bildigi halde gergege ulagsmak amaciyla bu
durumu bilmiyormus gibi davranir ve sordugu sorular sayesinde karsisindaki kiginin

198 Yildirim, a.g.e, s 254
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kendisiyle ¢elistigini Sokrates ironisini kullanarak gostermeye ¢aligir. Muecke ise bu
durumu yapmacik masumiyet olarak degerlendirir.

KORKMA ALLAH KERIM'DIR

“Bir Bektasi, yelken gemisine binip giderken birdenbire firtina zuhur etmekle gemi
dalip ¢tkmaga, Bektasi de fena halde korkmaga baglar. Yolculardan biri yanina
sokulup “Dedem! Korkma Allah kerimdir” deyince Bektasi:

-Ben de onun igin korku ya, kemél-i kereminden baliklara ziyafet verebilir!
Demis.” 194 (128)

Fikrada, sahsi olmayan ironi tiirline rastlanmaktadir. Bektasi’nin soyledigiyle
aslinda anlatmak istedigi durum arasinda bir zitlik s6z konusudur. Yanindaki kisi ona
korkmamasi gerektigini kerim olan Allah’in onlar1 bu durumdan kurtarabilecegini
sOyler. Bektasi bu fikrana ironi sanatini kullanarak Allaha korii kdriine inanan
insanlar1 elestirmistir. Her seyi Allahtan beklemek ona gore yanlis bir davranistir.
Allah, insanlara irade bahsetmis kavi bir varliktir ve insanlar bu iradeyi kullanmali
her seyi Cenab1 Hak’tan beklememelidir

DEDIKLERIMIN AKSINI YAPIYORDU

“Adamin biri hasta yatmakta olan ¢ocuguna okuyup dua etmesi igin bir Bektagsi
babasint ¢agirmis. Bektasi gelip ¢cocugun basinda okuyup iifleyerek elini siiriip.

- Insallah bu cocuk 6liir, demis.
Buna cani sikilan ev sahibi ses ¢ikarmadan Bektasi'yi yolcu etmis.

Aradan birka¢ gun gecince hasta ¢ocuk iyilesip kalkmus ve bir giin Bektasi’ye
rastlayan adam:

- Baba erenler, gecen giinler seni gotiiriip hastamiza dua etmeni istemistik. Siz
aksine beddua ettiniz. Fakat Allah'a ¢ok su kiir cocuk iyilesti. Senin kotiiltigiin
yanina kaldi, diye kahirlana adama, Bektasi fiitursuzca:

- Oglum, o sira benim Allah ile aram yoktu. Dediklerimin hep aksini yapryordu.
Ben 6yle istedim ki cocuga sihhat versin, demis.” 1% (128)

Durumsal ironiye 6rnek olarak verebilecegimiz bu fikrada, gergeklesen olayin
kendisi ironiktir. Bektasi, Allah’la olan iliskisini okuyucuya anlatmaya galisir.
Burada bulunan durum ironisini, Bektasi’nin ¢ocuga beddua etmesi ile
gerceklestigini sdyleyebiliriz.Bektasi, aslinda ¢ocugun 6lmesi i¢in beddua
etmemistir. Allah’la arasindaki olumsuz iligkiyi sitemini ¢ocugun 6lmesi i¢in beddua
eder gibi ironik bir sekilde gostermistir.

94 Yildirim, a.g.e, s 128
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BENIM KAPIMI ALSIN KENDI EVINE TAKSIN

“Bektasi dervislerinden birisinin kapisini hirsiz calip gétiirmiis. Bunu goren Bektasi
mahalledeki mescidin kapisini sokerek kendi evine getirmis. Komsulart bunu neden
yaptigini sorarak Bektasi'ye kizinca:

- Benim evin kapisint ¢aldilar. Ben de ona havale ettim. Ciinkii o, hirsizi pekala
bilir. Onu yakalasin, benim kapimi da alip kendi evine taksin, der.” *° (133)

Agik ironi anlayiginin hakim oldugu bu fikrada Bektasi, kendi diisiincelerini
acik bir sekilde yarattigi karaktere soyletmistir. Bektasi’nin kapist calinir ve bu
durumdan dolay1 Allah’1 sorumlu tutar. Ciinkii o her seyi bilir ve goriir. Bektasi,
fikrada karsilastigi kotii durumdan dolayr Allah’t sorumlu tutmaktadir ve ironik bir
sekilde bu durumun elestirisini yapmustir.

SU MERKEBIN CANI CIKSA

“Yanya miizafatindan bir kéyiin ufak tekyesinde ihtiyar- ikamet ve koyliilere icrayi
nasihat ile mesgul olan fakir bir Bektasi babasinin bir inegi ile bir merkebi

vardi. Inegi saglam, sthhat ve afiyeti yerinde bir hayvan ise de, merkebi hastalikli, ise
yaramaz, alil bir sey oldugundan baba merhameten besliyor, 6liip kurtulmasini da
can U gonllden arzu ediyordu. Fakat merkep de bir tarlt 6Imiyordu.

Baba artik bundan bikmis ve usanmisti. Bir gece kemali siz ii giidaz ile merkebin
miird olmasini, su beladan halasini dua ve niyazda bulunmustu. Sabah olup da
hayvanlara yem ve su vermek tizere ahira gidince merkebin sag ve inegin élmiis
oldugunu goriir ve miiteessir olarak kapinin éniine ¢ikar

O sirada birtakim koyliiler gegiyorlardi. Bunlart durdurdu ve ahira getirip merkeple
inegi gostererek:

- Arkadaslar, rica ederim séyleyin, bunun hangisi merkep ve hangisi inektir? diye
sordukta koyliler inek ile merkebi iare ile:

- Iste bu merkep, bu da inektir, demisler. Bunun iizerine baba:

- Ey oliim! Sen bu koyliiler kadar mi bilmiyordun? Gériiyorsun onlar inekle
merkebi fark ediyorlar, der ve bu suretle teessiiriinii izhar eyler.” 197 (134-135)

Bu fikrada ironi ¢esitlerinden olan agik ironiye rastlamaktayiz. Ac¢ik ironinin
disinda Sarkastik ironi de iceren bu fikrada Bektasi, 6liim melegi olan Azrail’i
giiliing duruma diislirmeyi amaclamistir. Bektasi, hasta ve bakima muhtag esegi i¢in
Allah’a onun canini almasi i¢in dua eder. Lakin ahirina geldiginde esegi yerine
saglikli olan ineginin 6ldiiglinii gdriir ve bu durumdan biiytik bir {izlintli duyar.
Karsilagtigi bu kot durumu Allah’a sitem vasitasiyla dile getirir. Guldlren sanat
tiirlerinden olan mizah tiiri de géze ¢arpmaktadir.

19 Yildirmm, a.g.e, s 133
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HAZIR CEVAPLIK

“Bir Bektasi tekkesinin seyhi olan Haydar Baba 'nin oliimii iizerine yobaz bozuntusu
birini seyh olarak tekkeye gonderirler. Ayin-i cem yapildigi bir gece bir kenarda iki
kafadar bas basa verip bu iki baba arasindaki farktan bahsediyorlarmis. Bunlari
goren baba:

- Kim bilir ne yalanlar kiviriyorsunuz? Demesiyle hazir cevap olani:

- Efendimiz yiiksek mertebenizden bahsediyoruz, demis.” 1%

Yukaridaki fikrada ironi sanatinin ¢esitlerinden olan sahsi olmayan ironi
anlayisindan yararlanildigi goze carpmaktadir. Bektasi tekkesine yeni gelen yobaz
bir seyhin elestiri yapilmaktadir.

Bektasi hakkinda konustugu yobaz seyhin yanina gelmesiyle ironi yaparak
mertebesinden bahsettigini dile getirmistir. Aslinda arkadasiyla birlikte bu yobaz
seyhi hicvetmektedir. Bektasi’nin en 6nemli karakteristik 6zelligi olan hazircevapligi
dikkat gekmektedir. Kierkegaard’mn ironi tanima uygun olan bu fikrada, iletilmek
istenenin tam tersi sOylenmistir.

Muecke’ye gore ironiyi ayirt edici kilan ti¢ unsur mevcuttur. Fikra, bu 6nemli
unsurlardan zitlik unsuruna 6rnek gosterilebilir. Yani soylenmek istenen ile s6ylenen
arasinda ¢eliski mevcuttur.

MEHMET ALI PASA'NIN KULU

“Bir Bektasi dervigi yayan olarak Hicaz'a gitmek istiyor. Sofrasini sirtina yiikleniyor,
keskiiliinii koluna takiyor, teberini eline alvyor. "Destur, ya pir..." diye yola
duzaluyor. Bu uzun yolculuk gunlerce, aylarca devam ediyor. Gundizlerini yollarda
ve gecelerini de daglarda kirlarda, subaslarinda geg¢iren Bektasi, yorgun, bitkin,
harap ve perisan bir halde Misir'a gelebiliyor.

Sehirde kendisini barindirabilecek bir yer aramak igin sersem sersem dolasirken,
Hidiv Mehmet Ali Pasa'nin sarayt oniine geliyor. Kapinin éniinde duruyor. Hayran
hayran sarayin hasmet ve azametini temasaya koyuluyor.

Tam o esnada bir giiriiltii kopuyor Kapicilardan biri, iizerine saldirryor:
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- Cekil be herif, diye Bektasi'yi kolundan tutunca bir tarafa savuruyor. Bektasi,
neye ugradigini bilemiyor. Kendisinin oradan nigin kovuldugunu diisiiniip
dururken birdenbire sarayin kapilari aguiyor.

Parlak ve sirmali elbiseler giymis, oynak bir ata binmig olan bir adam agir agir
kapidan ¢ikvyor. Yerlere kadar egilen halkin selam ve ihtiramlarina ehemmiyet

bile vermeyerek, magrur bir eda ile gecip gidiyor. Bektasi merak ediyor. Gegen

adama selam duranlardan birine yaklastyor:

- Kimdir bu zat? diye soruyor. Ve:

Mehmet Ali Pasa'nin kullarindan biri, cevabini alryor. Bektasi bir an diistintiyor.
Kendi perisan kiyafetine soylece bir goz gezdiriyor. Hemen ellerini semaya
kaldwriyor:

-Hey Allah'tim! Ben ki senin kulunum. Bir benim su halime bak, bir de Mehmet Ali
Pasa'nin kulu olan herifin kiyafetine bak. Bak da sen utan.” **°

Fikrada, rizk ile ilgili Allah’a edilen bir sitem mevcuttur. Bektasi’ye gore rizk
ve gelir konusunda Allah’a yonelmek dogru bir davranis degildir. Rizk
adaletsizliginin sebebi insanin kendisidir ve bu durumun Tanriyla herhangi bir
iligkisi yoktur. Bu diistinceler Bektasi’nin gercek diisiinceleridir lakin fikrada
sOylenmek istenenin zitt1 olarak rizk konusunun Allah’a ilgili oldugu anlatilmistir.
Bu fikrada bulunan geliski, Muecke’nin zitlik unsurunu yansitir niteliktedir. Fikra,
sahsi olmayan ironi ¢esidine de 6rnek verilebilir.

ALLAH VARMI?

“Bektasi babalarindan birine “Allah varmi?” diye sormuslar. Baba su cevabi
vermig:

-Elbet var. Hem de seksen senedir bogusuyoruz, hep onun dedigi oluyor.” %
Yukaridaki fikrada ironi biiyiik yer tutmaktadir. Bektasi’ye sorulan “Allah var
mi1?” sorusunun Uzerine verilen cevap ironi barindirmaktadir. Bektasi babasi
burada”kara mizah”yaparak Allah’in varhigmimn kanitin1 yillandir onunla olan
bogusmasina baglamaktadir.. Bu fikrada “bogusmak” kelimesi dnemli yere sahiptir.
Bektasi babasmin “bogusmak” kelimesini kullanmas1 Allah’in varligina kesinlik

199 Yildirmm, a.g.e, s 137-138
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getirmek igindir. Allah’la olan mucadelesini ironik bir sekilde anlatir. Bu sorularin
stirekli olarak bir Bektasi’ye sorulmasi onun ironik karaktere sahip olmasmdan
kaynaklanmaktadir.

YA IGNENIN DELIGINI BUYUTUR YA DEVEYI KUCULTUR
“Bektasi dervislerinden birine:

-Erenler ! Cenabi Hak her seye kadirdir; dersiniz, bir dikis ignesinin
goziinden bir deveyi gegirebilir mi? demigler. Bektasi :

-Vizir vizir, der .

-Nasil diye sorulunca:

-Ya dikis ignesinin goziinii biiyiitiir, ya da deveyi kiiciiltiir gecirir. demis. %t

Bu fikra, “Sokratik Ironi”ye verilecek en giiclii 6rneklerden biridir. Sorulan
sorular, ironiyi tahlil etmemize yarayan en 6nemli ipuc¢laridir. Allahin kudreti ve her
seye giliciiniin yetebilecegi fikri Sokrates’in Ironi anlayisindan yararlanarak ironik bir
dille ortaya koyulmustur.

IFTAR SOFRASINDA TARTISMA

“Bir Ramazan gecesi eski pasalardan biri konaginda sehrin belli bash ulemasina bir
iftar verir. Alimler arasinda yeniden dirilis hakkinda bir ilmi tartisma baglar.
Alimlerden biri Allah’in bazi kimseleri 6ldiirdiikten sonra tekrar dirilttigini enbiya
tarihlerinden alinmis vak’alar ve bir takim akli nakli delillerle ispata ¢alisir.

Fakat oteki alim, boyle mucizeleri kabul etmedigini, 6len bir insanin yeniden
dirilmesinin akla sigmadigini soyler.

Davetliler arasinda bir de Bektdsi varmis. Baba erenler, o giin nasilsa orug tutmusg
ve dehsetli actkmig oldugu igin bir an evvel oniindeki nefis yemeklere saldirmak
istermis. Iftar yarim saat gectigi halde kimsenin sofraya el uzatmadigim gériince
Bektasi dayanamamus, yiiksek sesle:

- Saywin dlimler, demis, goriiyorum ki bu miinakasanin sonu gelmeyecek. Miisaade
buyurursaniz aciz ve cehlime ragmen ben hakemlik yapayim. Eger itiraz kabul
etmeyecek bir delille davay: bir dakikada kestirip atmazsam yine siz
miinazaraniza davet buyurursunuz.

Hocalar ve diger davetliler Bektasi nin teklifini kabul ederler. Baba erenler, insanin
oldukten sonra dirilmesini kabul etmeyen muderrise sorar:

- Insani kim yaratir? - Allahu Teala.
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- Peki, insant bir defa yaratan bir kudretin bir ikinci defa yaratmasina ne mani
goruyorsun?

’

Der ve iftar sofrasindaki yemeklere saldirir.’

Sokratik ironiye en gilizel 6rneklerden biri de bu fikradir. Sorulan sorular
kaynak alinarak karsidaki kisi ironi sanatmi baz alacak sekilde elestirilir. Insan
yaratan Allahu Teald’dir. Eger insan1 bir kez yaratmaya kudretli ise ikinci defa da
yaratabilecegini ironik bir sekilde dile getirir. Sorular sayesinde tartigmay1 kendisi
yonlendirir ve kendisi bitirir. Bu fikra, insanin yaratilis1 konu alan fikralara en giizel
orneklerden biridir.

SADECE IHTIYACLARIMI DEF ICIN DUA EDIYORUM

“Bektasi’nin biri parasiz kalmis. O aralik kendisine mutlaka para lazimmas.
Bektagsilerin hi¢ kimseden yardim dilenmeleri ddet olmadig i¢in bu da suna buna
miiracaat etmeyi gururuna yedirememis. Allah’tan istemeye karar vermis. Dogruca
camiye gitmig. Evvela cemaate uyarak namaz kilmis. Sonrada herkesle beraber
duaya baglamis. Ve:

- Aman Ya Rabbi! Su istedigim parayt ihsan et. Hem islerimi géreyim hem de
doya doya bir raki iceyim. Yanindaki sofu, bu garip duaya tahammiil edememis.
Hemen Bektasi’'nin kulagina egilerek:

- Behey dinsiz, imansiz herif... Allah’tan raki parasi istemeye utanmiyor musun?
Sen ne bi¢im Miisliimansin? Demis. Bektasi, evvela dik dik sofunun yizine
bakmis, sonra:

- Soruyorum, sana... Ellerini, gozlerini havaya kaldirip niye mirildaniyorsun? —
- Allah’a dua ediyorum.

- Ne istiyorsun?

- Iman istiyorum.

Amel-i salih istiyorum.

- Ald... Demek ki sende ne iman ve ne de amel-i salih varmis. Onlari Allah tan
istiyorsun. Halbuki benim imanim da var, amel-i salihim de var. Allah’tan bunlar
istemeye liizum gérmiiyorum. Sadece ihtiyaglarimi def etmesi igin dua ediyorum,
diye cevap vermis. Sofuyu siikiita mecbur etmis.” *%2

Sokratik ironide soru sormanimn énemi biiyiiktiir. Bu fikrada da ironi, sorular
sorularak karsidaki kisinin elestirilmesi ve dogruyu bulmaya ¢aligmasini saglama
seklinde gerceklestirilmistir. Bektasi yine kivrak zekasini kullanarak kendisinin
ihtiyaglarmi sorgulayan sofuya sorular sorar ve Allah’a ettigi duasinimn igerigindeki
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isteklerini 6grenir. Bu bilgileri kendi lehine kullanarak sofunun isteklerinin
kendisinde zaten mevcut oldugunu ihtiyaci olanin tek seyin para oldugunu soyler ve
tartigmaya son noktayi koyarak karsisindaki sahsiyeti sessizlige mahkum eder.

SEN MIZAN KURANA KADAR

“Bektasi bir giin nasilsa camiiye gitmis. Ak sakalli bir hoca, sallana sallana bir
seyler okuyormus. Bektasi hocaya yaklasarak sormus:

- Hoca efendi hazretleri, ne okuyorsunuz?

- Mantik okuyorum.

- Mantik okunur mu?

- Ya ne olur?

- Mantik hayattan alinir.

- Hangi hayat bize “kiyas”n ¢esitlerini ogretir?

- Kiyas dl¢mek demektir, insanin akli her seyi olger.
- Sen mantik bilmiyorsun. Mantik ilimlerin mizanidir.

- A hocam! Sakalin agarmis, hala mizan kuramamigsin. Sen mizan kurana degin
Pazar dagilir, gocer gidersin.” *%

Bu fikrada Sokratik ironinin soru sorma metodu kullanilmistir. Bestasi,
Aksakalli bu zamana kadar mizan kuramadigini1 bu zamandan sonra da
kuramayacagini ironik bir dille iletmistir. Ak sakall1 betimlemesi olgun yas1 temsil
eder.

ICMEK DEGIL YURUMEK FENA

“Bektasi fukarasindan biri bir giin fazlaca demlenmis oldugundan hanesine avdet
ederken yiiriimekte bin tiirlii miiskiilat cekiyor, iki tarafa yalpa vuruyordu. Tesadiif
edenlerden biri:

- Gériiyor musun baba, o kadar i¢cmek ne fena sey? demekle, dervis durup yiiziine
bakarak:
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- Azizim, icmek degil, yiiriimek fena, cevabini verir.” 24

Bektasi, fazlasiyla igmistir ve yiirimekte sikint1 ¢gekmektedir. Kendisini cok
icmekle itham eden kisiye Kierkegaard’in ironi tanimima uygun olarak sorununun
tam tersini sGylemis ve ironi sanatin1 kullanmustir. Ona gore problem ¢ok igmis
olmakla ilgili degildir. Yurumekle ilgilidir. Bektasi, ger¢ege ulasmak amaciyla
Sokratik ironi anlayisina uygun olarak kendini cahil géstermistir.

ALET-7 SEKRDIR YA
“Bektasi'nin biri elinde bos bir binlik sige oldugu halde gidiyormus. Yeniceri
agasimin oturmakta oldugu kolluguna gecer iken bunu ¢evirmisler. Sige ile beraber
aganin huzuruna gotiirmiisler. Yeniceri agasi sormus:

- Baba elindeki nedir?

- Binlik sise efendim.

- Icinde ne var?

- Bostur, bir sey yok.

- Sen igretin, sarhoslugun memnu oldugunu bilmiyor musun?

- Biliyorum efendim.

- O halde bunu nigin tasyyorsun?

- Efendim, bos sisenin isretle, sarhoslukla ne miinasebeti var?

- Ne munasebeti mi var? Bu bir alet-i sekrdir.

- Efendim, buna zeytinyag, giil suyu, surup da konuluyor.

- Evet, fakat raki ve sarap da konuluyor ya?
- Hayir, bu her halde dlet-i sekrdir, ceza vereceksin.

- Peki efendim, fakat misaade buyurunuz da bir sey sorayim.
- Séyle bakayim.

- Sirkat memnii degil midir?

- Memnudur zahir.

- O halde herkesten ceza almaniz icap eder. Ciinkii daimi surette iizerlerinde dlet-
i sirkat olan iki el tasiyorlar.
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Bektasi'nin bu sézii iizerine aga haylice giildiikten sonra babayt birakmug. "*%

Bu fikrada sorular sorma metoduyla “Sokratik Ironi” kullanilmistir. Bektasi
kivrak zekasini kullanarak zor bir durumdan kendini kurtarmistir. Bektasi iki elinin
oldugunu ve bu ellerin yasak olan hirsizliga arag olabilecegini dile getirmistir ve
ironik bir sekilde memnu olan hirsizlik hadiselerini elestirmistir.

BU ISE ALLAH KARISMAZ

“Iki Bektasi dervisi bir kig giinii yola ¢ikmislar. Fakat biraz sonra miithis bir kar
firtinasina tutulmuglar. Kuytu bir tarafa ¢ekilerek soguktan titremeye baslamislar.
Dervigin biri, sogugun ve tipinin siddetine tahammiil edememis:

- Hey Allah'im! Surada iki garip dervisi soguktan dondurmak senin sanina diiger
mi? diye séylenmis. Arkadast derhal su cevabi vermis:

- Dervis Mehmet, Allah'a kabahat bulma. Bu ige o karismaz. Basimiza gelen bu iy,

o ferman dinlemez. Mart aymmin halt etmesidir. ” 2°®

Bu fikrada zitlik unsuru géze ¢arpmaktadir. Muecke’ye gore sdylenmek
istenen ile karakterin ifade ettigi gorisler arasinda geliskiler varsa bu durumda zithik
unsuru karsimiza ¢ikar. Fikrada, sahsi olmayan ironi gdze ¢carpmaktadir. Ironist
sOylemek istediginin tam ziddini1 yarattig1 karakter {izerinden okucuya iletmistir.

Iki Bektasi dervisi, ¢iktiklar1 yolda soguk dolayistyla zorda kalmislardir.
Dervigin biri “Surada iki garip dervisi soguktan dondurmak senin sanma diiser mi”
diyerek Allah’a sitem eder. Diger dervis ise bu sogugun Allah’la ilgili olmadigim
sOyler. Ona gore Soguga sebep olan mart ayinin kendisidir. Dervig bilir ki biitiin
olaylar Allah’m istegi dogrultusunda meydana gelir lakin bu fikrada ironi yaparak
sadece ihtiyaci oldugu zaman Allah’a yonelen insanlar1 elestirir.

SUNUN BUNUN RIZKI ILE BESLEDIKTEN SONRA

“Bektasi'nin biri ¢carsidan ciger almis. Evine dalgin dalgin derken, bir képek yanasip
elindeki cigeri kaparak kagmis ve bir kenara ¢ekilip yemeye baglamis. Bunu tiziilerek
seyreden Bektasi elini yukar: kaldirip, yiiziinii de semaya cevirerek Allah'a séyle
hitap etmis:

- Sunun bunun rizki ile besledikten sonra yarat yarat saliver demis.” >
Tipki bir 6nceki fikrada oldugu gibi bu fikrada da zitlik ve geliski goze

carpmaktadir. Bu fikrada Bektasi, rizik konusundaki adaletsizlige dikkat

cekmektedir. Aslinda onun elestirdigi rizk meselesinin Tanr1’ya baglanmasidir.
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Bektasi’ye gore rizk ve gelir adaletsizligi Tanrr’yla ilgili bir konu degildir. Bu konu
kisinin kendisiyle ilgilidir.

SENIN GIBI HOCANIN BENIM GIBI MELAIKESI OLUR
“Hocanin biri namazini kilip etrafina selam verirken yanina sokulan bir Bektagi:
-Aleykiim selam! deyince, Hoca:
-Be adam, sen kimsin, namazini fasid ettin, deyince Bektasi de
-Sen selam verdin, ben de aldim
-Ben sana degil, meldikelere selam verdim.
Bektasi:
-Erenler, ben de melaikeyim, deyince Hoca:

-Ulan defol git, sen nasil meldike olursun, deyince
Bektasi:Sakin sakin:

-Imamm kizma, senin gibi hocanin benim gibi de melaikesi olur demis.” ?°

Meleklere inanmak Islam'in sartlarindandir. Bektasi, dini kendi ¢ikarlar
dogrultusunda sekillendiren din adamlarini bu fikra tizerinden elestirmistir. Fikrada
Sarkastik ironi unsuru géze ¢arpmaktadir. Bektasi, karsisindaki kisiyi kiigiik
diisiirmeyi amaglamastir.

DEDIGINI YAPTIN AMA HAYATINI BANA BORCLUSUN

“Bir Bektasi nasilsa camiye gitmis. Vaaz dinlemis. Hoca vaaz ederken demis ki:
- Her kim on lira sadaka verirse Allah on mislini ihsan eder.

Bunu duyan Bektagi hemen eve kosarak sakladigi on lirayr alip getirir, camideki
fakirlere dagitir. Eve dondiigii zaman karisi igin farkina varinca zavalluy sille tokat
disart atar. Bektasi dogru yiiriir. Aksam yaklasinca bir agacin altinda oturup yaptigi
isi diisiinmeye bagslar. Bu sirada karsidan bir atl belirir. Bektasi, korkudan agacin
tistiine ¢ikar. Bu atli megerse bir Kizilbas imis.

Agacin altina inerek heybesini agar, bir somun ¢ikararak par¢alamaya baslar. Bir
tanesini kenara koyup “Bu Ebii Bekir" der.

Ikincisine "Bu Omer" tiglinciisiine "Bu Osman", dordiinciisiine, “Bu Muhammed”,
besinci biiyiik parcaya "Bu da Allah “der. Sonra sirasiyla
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-Siz ne diye Ali'nin hakkini yediniz, diyerek bunlari birer birer yer. Sira
Peygambere gelince:

Beden sagliginda bu isi halletmedin? diye onu da yer. Ondan sonra biiyiik par¢aya
doner:

-Allah’im, sen biitiin bunlart evvelden biliyorsun, ne diye isi basindan
halletmedin? Ben seni de yemeyim de kimi yiyeyim?

Bunu duyar duymaz, elindeki giden on liranin acisiyla sizlayan Bektasi, Kizilbas
Allah't da yerse artik alacagini kurtaramayacagini diisiinerek haykirir:

- Aman, ona ilisme, benim hesabim var.

Kizilbas bu sézii duyar duymaz oldugu yere yikilir, korkudan ve kalp sektesinden
oliir. Bektast biraz bekler, adamin kimildamadigini gériince asagrya iner, adamin
can verdigini anlar. Bir de ne baksin heybesi altinla dolu. Bunu gériince sevincinden
¢tlgina doner, ellerini gokyiiziine dogru kaldirarak séyle der:

- Kurban oldugum Allahym, soziinii fazlastyla tuttun. Beni zengin ettin. Fakat
unutma, hayatint da bana bor¢lusun.” PO

Bektasi bu fikrada akilsizligin cezasini ironi sanatini kullanarak tenkit eder.
Ona gore rizk kavrami beseridir ve Tanr1’yla ilgili degildir. Zitliklarla 6riilii olan bu
fikrada Muecke’nin ironi siniflandirmalarindan biri olan sahsi olmayan ironi anlayisi
gbze ¢arpmaktadir.

MEKANDAN MUNEZZEHTIR

“Hocanmn biri camide vaaz ederken: Allah ne yerdedir, ne goktedir, ne sagdadir, ne
soldadir, ne alttadir,ne tisttedir, ne denizde. Hasili mekandan miinezzehtir.
mii'minlerin kalbinde, deyince halk arasindan bir Bektasi:

-Ey cemaat, insaf edin, gecen giin ben “Allah burada yok” dedim de "Kdfir
oldun" dediniz. Bakin hoca efendi Allah yok diyor da higbiriniz ses

ctkarmiyorsunuz, demis.” **°

Bektasi burada sekilci Tanr1 inancini ironik bir dille elestirir. Ona gore Allah,
kotiilik yapmayan, yalan sdylemeyen ve seytanin islerine miidahil olmayan herkesle

birliktedir.

ALLAH'IN ISINE KARISMAM
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“Bektagsi babalarindan biri, bir giin hamama gider. Soyunup dokinerek igeri girer.
Terlemek icin gobek tasina yatar. Zihni daldan dala u¢arak muhtelif mevzular
tizerinde diistinmeye baglar. Bu sirada gozleri hamam béceklerine ilisir. Bir miiddet
de onlari tetkike girisir. Sonra kendi kendine:

-Hey Allah'tim! Senin oyle garip hikmetlerin vard: bir tiirlii anlayamam... Mesela,
su hamam béceklerini ne diye yarattin? Haydi, yarattin fakat su mermerin igine
ne diye kapattin, ni¢in bu ¢irkef sularin igine attin? Diger bocekler daglarda,
kirlarda kendilerine gore envai ¢esit yiyecekler dolu topraklarda gezip tozup bol
bol karinlarini doyururken, yazik degil mi sicakta bunalan, bir zerre nafaka
aramak i¢in oradan oraya kosan bu zavalli mahliklara? Bari bir faydalar: olsa,
yiiregim yanmaz, diye soylenir.

Yikanir, temizlenir, hamamdan ¢ikar. Tekkesine gittikten sonra viicudunda bir
kasinma bagslar. Surasinda burasinda birtakim ¢ibanlar ¢ikar. Bilhassa oturak
yerindeki ¢ibanlar biiyiiyerek babanin basina biiyiik bir is agar. Baba, hekimden
hekime kosar. Tavsiye edilen ilaglar: yapar. Bunlardan fayda gormek su tarafa
dursun, bilakis giinden giine istirabi artar. Vaziyeti gittikce fenalasir. Dogru diiriist
oturmaya hasret kalir. Artik yiiziistii uzanarak istirabinin siddetinden giinlerce,
haftalarca, aylarca bar bar bagirir.

GUniin birinde eski dostlarindan biri ziyarete gelir. Babayi o halde gériince
miiteessir olur.

-Ne oldu baba erenler? diye sorar. Baba da soylece yana yakila derdini
anlatmaya bagslar:

-Alti ay kadar evvel hamama gittim. Hay gitmez olaydim...

-Hamamdan geldikten sonra viicudumu bir kasinti sardi. Ciban ¢ikmaya basladh.
Nihayet, bu hali ald:.

-Tedavi ettirmedin mi? - Ettirmez olur muyum hi¢? Miiracaat etmedigim hekim
kullanmadigim ila¢ kalmad.

-Merak etme... Ben sana bir ilag tavsiye edeyim Onu yap. Derhal ifakat
bulursun...

- Aman...
-Amani zamani yok erenler. Bir haftada hi¢bir seyin kalmaz
- Nedir bu ilag?...

Hemen birini hamama gonder. On tane hamam bocegi getirt. Onlari bir havanda
glizelce dovdiir. Cibanlarimin iizerine siirdiir. Eger bir haftada ¢ibanlarin tamamiyla
kurumazsa yuzime tukar.

Baba, hemen, "Dervis Mehmed!" diye disar: seslenir. Gelen dervise:
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- Cabuk suradaki hamama git de on tane bocek tut getir, diye emir verir.

Dervis Mehmed, hemen hamama kosarak bocekleri getirir. Zavalli hayvanlar bir
havanda doviiliir. Babanin ¢ibanlarina siiriiliir. llag, daha ilk giinden tesirini yapar.
Bir hafta sonra da ¢ibanlardan hi¢bir eser kalmayarak baba erenler, dipdiri ayaga
kalkar: Aradan bir miiddet gecer. Baba Bursa'ya kadar bir seyahate ¢cikmak ister. O
tarinte vapur olmadigi icin Yemis Iskelesinden gemiye biner. Sakin ve latif bir
havada, gemi hareket eder. Baba, geminin bas tarafinda tenha bir késeye yerlesir.
Sofrasini agar, ufaktan ufaktan demlenmeye bagslar

Gemi, miisait bir riizgdrla hayirsiz Adalar: geger. Bozburun’a dogru yaklastr.
Birdenbire hava degisir. Miithis bir firtina kopar Gemideki halk feryad ii figana
baslar. Yelkenler par¢alanir. Geminin vaziyeti ¢ok tehlikeli bir hal alir. Kaptan,
bitun yolcular geminin glvertesine toplayarak durumun vehametini anlazr.

- Ben, elimden geleni yaptim. Artik is Allah'a kaldi. Suraya oturun da, hep bir
agizdan dua edin. Belki Cenabt Hakk'tn merhameti imdadiniza yetisir, demeye
mecbur kalwr. Yolcular toparlanirlar. Biiyiik bir korku iginde Allah'a yalvarmaya
baslarlar.

Bu sirada kaptanin gozii, geminin bag tarafina ilisir. Yesil sarikli, beyaz tacini bir
tarafa egmis, oraya yan gelmis olan babayi demlenmekle mesgul goriince fena halde
hiddetlenir? Hemen oraya firlar. Babanin karsisina dikilerek:

- Behey zindik herif... Allah'tan korkmaz misin? Herkes, surada zari zart inleyerek
Allah'tan merhamet dilenirken, sen burada raki icmeye utanmaz misin? diye
bagirmaya baglar. Baba, kaptanin sézlerini sonuna kadar dinler. Basint hafif hafif
sallayarak manal: bir eda ile giiliimser:

- Bana bak, erenler! Ben omriimde bir defa onun isine karistim. Tam alti ay
kigimun iistiine oturamadim. Neme lazim, benim... Deniz onun degil mi? Isterse
batirir, isterse ¢ikarir... Siz dua edin, aglayin, sizlayin. Yalvarin, yakarin. Ne

isterseniz yapin. Ben, onun igine bir daha karismam.” ***

Yukaridaki fikrada kendini ele verme ironisi goze ¢arpmaktadir. Kendini ele
verme ironisinde bir kurban segilir ve olaylar onun {izerinden anlatilir. Okuyucu da
bu kurban izerinden durum ve karakter hakkinda bilgi edinir.

Bektasi babasi yaratilan her varligin bir gérevi ve yarar1 oldugu konusunda
cahildir. Fikrada, Allah’in yarattig1 her seyin bir vazifesi oldugunu anlatmak igin
secilen kurban Bektasi babasidir. Bu diinyada hamam boceginin bile bir gérevi ve
insanliga bir yarar1 vardir. Allah’m yarattig1 her mahlukatin diinya ve insanlik i¢in
bir gerekliligi vardir. Bunu sorgulamak hi¢bir Kul’un tizerinde vazife degildir.

BRE ZINDIK!

2 Yildirmm, a.g.e, s 142-144
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“Kibir ve gurur sahibi Molla Hiisrev Istanbul kadist bulundugu esnada bir giin
mahkemeye giderken yolda Bektagsi 'nin biri:

-Iste zebanilerin bas: geliyor!” demis.
Molla isitip Bektasi’yi nezdine celbile

-Bre zindik! Ben Allahin emrini icraya memur iken senin ne haddinedir ki bana
zebaniler bagsi diyorsun?” diye tarize baslayinca Bektast

-Ya sultamim! Zebaniler seytanin emrini mi icra ederler?” demis.”

Molla Hiisrev kibir ve gurur sahibidir. Bektasi, ondaki kibir ve gururdan
hazzetmedigi i¢in onu gordiigiinde ona “Zebani” yakistirmasi yapar. Molla Hiisrev’in
bu s6ze bozuldugunu anlayinca da ironi yaparak séylediginin tam tersini kastederek
lafi ¢evirir.

ORUCU DA SEN TUT

“Bektasi dervisi bir yerde tesadiifen siyah havyar yemis. Tadr damaginda kalmas.
Guniin birinde -simdi yikilmis olan- Istanbul Balikpazari'min Havyarcilar
Carsisi'ndan gegerken gozii kiiciik ficilar icinde siyah havyarlara iligmis.
Diikkanlardan birine girmis. Dervisin kiligi ile siyah havyar arasinda en ufak bir
miinasebet kurmak miimkiin degil... Sormus:

- Siyah havyar var mi?
Diikkanci cevap vermis:
- Var efendi baba! - Kaga? - (O zaman altin para hesabiyla) 80, 100,120 kurus

Bektast giilmiis... Havyarcimin kendisiyle alay ettigi varmis. Ciinkii o devirde 120
kurusa bir kuzu, 4 kurusa et alimirken 120 kurusa bir yiyecek almak adama alay gibi
gelirdi. Bektasi:

- Vay ¢apkin, benimle alay etti, deyip yandaki diikkan mig. Ona da ayni seyi
sormus. Ayni cevabi alinca:

- Vay kerata! Isaret etti, benimle bu da alay etti. Su késeyi déneyim de birbirine
isaret edemeyen bir diikkdna gireyim, demis ve 6yle yapmis. Orada da siyah
havyarin okkasinin 120 kurug oldugunu 6grenince hakikate ermis... Cebinden
kesesini ¢ikarmis bakmus, ti¢ kurus otuz para var. I¢i burkulmus. Balik pazarindan
¢ctkmis, Eminonii'ne gelirken -eskiden orada sarraflar vardi- bir sarrafin kapist
acik, kasasini gormiis. Sokulmus... -Eskiden sarraflarin ¢ogu Yahudi idi- sormus:

- Bezirgdan! Su kasanmin i¢indeki altinlar senin mi?
- Evet bizim...
- Yanmindaki besibirlikler?
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- Onlar da bizim...

- O gerideki mecidiye yigini da senin mi?

- Bizim dedik ya! Neden sordun?

- Hig... demis, (ve o sirada kesesinden ¢ikardig ii¢ kurus otuz parayr da uzatip) al

bunu da onlarin yanmina koy! Havyar: da sen ye, namazi da sen kil, orucu da sen

tut! Ben ona verecegim cevabi bilirim, demis.” %

Bu fikrada da zithik unsuru goze carpmaktadir. Muecke’ye gore soylenen ile
anlatilmak istenen arasinda olusturan zitlik ironi agisindan ¢ok dnemlidir.
Yukaridaki fikrada Bektasi, gelir adaletsizliginden dem vurmaktadir. Ona gore gelir
konusunda Allah’la herhangi bir diyaloga girmek gereksizdir.

O, adaletsizligin sebebinin Tanrida degil de kisinin kendisinde aranmasi
gerektigi kanaatindedir. Bektasi, kader kavramina karsi ¢ikar. Ona gore kadere boyun
egmek dogru bir davranig degildir.

SIMDI ALLAH NE YAPIYOR

“Bektasi fukarasindan biri heybesini omuzlamis piyade olarak seyahate ¢ikmis.
Sicak bir giin oldugundan biraz yol aldiktan sonra yorulup bir agacin gélgesinde
oturmus. O sirada siivari bir haydut gelmis. Dervisi goriince sormus.

- Dervis, nereye gidiyorsun?

- Seyahate ¢iktim.

- Heybende ne var?

- Biraz ekmek, peynir ile bir iki eski camagir.

- Inanmam, mutlaka para vardir.

- Ister inan ister inanma. O senin bilecegin bir sey.

- Haydi oyle olsun. Sana simdi bir sey soracagim. Eger bana dogru cevap verir
isen sana ilismem, yoksa kafani keserim.

- Sor bakalim, elimizden gelir ise cevabini veririz.
- Simdi Allahu Teald ne yapiyor?
- Ooof. Bu sual ¢ok mihim. Buna bdyle cevap verilmez.

- Neden verilmez?

22 Y1ldirmm, a.g.e, s 149-150
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- Sen at Ustiinde, ben yerde. Boyle buytik suale cevap veren adam herhalde
yiiksekte, mesela bir kiirsiide olmall.

- Burada kiirsiiyii nereden bulacagiz?

- Mutlaka kiirsii demedim. Mesela bir kiirsii dedim. Simdi zaruret hdlinde beygir
de o vazifeyi goriir. Sen asagiya in, ben bineyim, o vakit cevabini veririm. Sonra
inerim, yine atina biner gidersin.

- Haydut, dervigin bu teklifini muvafik goriip attan inmis. Bektast beygire binip
giizelce yerlestikten sonra:

- Su anda Allahii Teadla seni indirdi, beni bindirdi, diyerek ati kosturmaya
baslamus ve bir anda gézden nihan olup gitmis.” **3

Yukaridaki fikrada Sarkastik ironi goze ¢arpmaktadir. Sarkastik ironide,
kisiyi giiliing duruma diisiirmek esastir. Fikrada Sarkastik ironi Bektasi’nin
haydutu giiliing duruma diistirmesi seklinde gergeklesmistir. Bektasi yolunu kesen
haydutu kivrak zekasini kullanarak kandirir ve atini1 alarak haydutun yanindan
uzaklagr.

EVLIYADA GONUL KIBIR OLMAZ
“Bektasilerden birine sormuslar:

- Evliya nasil olur?

- Nasil olacak? Senin benim gibi bir adam.

- Sen eviliya misin?

- Evliyayim ya.

- Bir keramet goster!

- Ne istersiniz?

- Su karsiki agaci yiiriit, buraya getir.

- Yiirii yd agag, yiirii ya miibarek! dediyse de agag yiiriime Baba oldugu yerden
kalkarak agaca dogru gider; "Evliyada goniil, kibir olmaz, o gelmezse biz

gideriz!" Der. ” 214(164)

Sokratik ironiye 6rnek verebilecegimiz bu fikrada gercek soru sorma metodu
kullanmak suretiyle ortaya ¢ikarilmaya ¢alisilmistir. Bektasi, kendini keramet sahibi
gibi gosteren kisileri ironik bir dille elestirir. Ona gore bu insanlar halkin temiz iman
duygularini suiistimal eden sarlatanlardir. Tarih boyunca bdyle insanlar var olmustur.

23 Yildirim, a.g.e, s 336
24 Yildirim, a.g.e, s 164
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Gunlimuzde de kendini keramet sahibi gibi gosterip insanlar1t maddi ve manevi
olarak suiistimal eden sahtekarlar bulunmaktadir. Bektasi, bdyle insanlarin
sahtekarliklarina kanilmamasi gerektigi konusunda halki uyarir. Sokrates ironisi
kullanilarak kendini Evliya gibi gosteren sahsin sahtekarligi ortaya ¢ikarilmistir.

LAFI KUYRUGUNDAN ANLIYORSUN

“Bektasi canlarindan birine, avci dostlarindan biri kus tutmak icin bir usta sahin
vermis. Bektasi sahini alip bir giin kira gitmis. Ormanda bir iiveyik gormesiyle sahini
salivermis. Sahin hemen penceleyerek kusun gévdesini yeyip kafasini getirmis. Usta
sahinin bu fena huyunu goren Bektasi'nin canmi sikilarak vak’ay1 bir tanmidigina
anlatirken, orada bulunan bir adam:

- Aman dedem, hayvanin yildizi degismis. Yildiz degisince huy da degisir. Bir
evliya tlirbesine adak adarsan iyilesir.

demesiyle Bektasi, bir mum ve biraz yag alip bir tiirbeye gétiirerek sahinin huylu
olmasini temenni ve niyaz etmis.

Birkag giin sonra tekrar kira gidip havada biiyiicek bir kus gérmesiyle sahini salmus.
Sahin kusa yetigerek havada bir miiddet ¢arpismiglar, derken Bektasi'nin 6nline bir
kus diismiis. Bir de ne gorsiin, sahinin basi degil mi?

Meger havadaki kus, sahinin basint koparip atmis.Bektasi bu kafayr alir. Adagint
gotiirdiigii tiirbeye giderek sandukaya firlatir, soyle der:

-A iki go6ziim, devletlim! Cok biiyiik zatsin amma, ne yapayim lafi kuyrugundan
anliyorsun!” 2%

Bektasi, herhangi bir konuda kendini keramet sahibi gibi gosteren
insanlarin yardimima basvurulmamasi gerektigi seklindedir. Lakin fikrada Bektasi
canlarindan biri, sahininin iyi huylu olmasi i¢in bir tiirbeye adak adamustir.

Z1ithik unsuruna yer verilmis olan bu fikrada ironi, soylenmek istenenin tam
tersinin soylenmesi ve yapilmasi seklinde gerceklesmistir. Bektasi bu fikrada kuru
inanis kavramini elestirmistir. Ona gore kendini keramet sahibi gibi gosterip,
halkin temiz iman duygularmni suiistimal eden sahislar en biiylik sahtekarlardandir.
Halkin dini duygularini adeta somiiriirler ve maddi - manevi yikima ugramalaria
sebep olurlar. Bektasi ironi sanatin1 kullanarak halki bu sahtekarlar konusunda
uyarir.

6.2. Muamelat ile lgili Fikralar 16

Seriat hiikiimlerini hac, zekat, orug¢ gibi unsurlar1 barindiran bu grupta yer
almaktadr. “islamiyetin sartlart olan kelime-i sehadet, namaz, orug, hac, zekat ve
bunlarin disindaki diger ameli unsurlar (abdest, teyemmiim, aile, miras, evlenme,

bosanma, 6liim vb) muamelat bahsi icinde yer alir.” **'

215 Yildirmm, a.g.e, s 175
216 By madde Dursun Yildirim’in “Tiirk Edebiyatinda Bektasi Fikralari” adl eserinden alintilanmistir.

27¥ldinm, a.g.e, s 89
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Islam dininin yasaklamis oldugu icki icmek ve zina yapmak gibi davranislar
da bu grupta yer almaktadir. Bu fikralarda ¢ogunlukla kendini ¢evresine dini biitiin
bir Miisliiman gibi gdsteren insanlarin ikiytizliiliikleri ve sahtekarliklarini konu
edinen fikralar vardir.

Bu fikralarda Bektasi’nin oru¢ ve namaz ile ilgi diisiincelerine de yer

verilmistir. “Bektasi’nin namaz ve orugla pek arast yoktur. Mecbur kalmadik¢a ne

namaz kilar ne de orug tutar. Bazen hatir icin namaz kilmaya kalkigir.?'8

EYVALLAH IMANIM

“Rumeli'nin en zengin ve zengin oldugu kadar sehi ve kerim kapisi acik bir aganin
konagina bir giin misafir olarak bir hoca ile onu miteakip bir. Bektasi dervisi
gelmisler:

Hane sahibi bunlar: fevkalade hiirmetle izaz ve ikram eylediginden sonra yataklar
ihzar eylemekle yatip wyumusglar. Ertesi giin ale's-sabah misafirler gitmezden evvel
aganmin odasina davet edilerek kahveler i¢ildikten sonra hoca ile Bektasi maileyhe

arz ve duaya bagsladiklarinda aga sormus:

-Hoca efendi, zat- alileriniz tiitun iger misiniz?

- Estagfirullah efendim, o mekruhtur,

- [sret eder misiniz?

- O nasil sey efendim? Kat'iyyen harama hig¢ takarriip eder miyim?

-Kadinlarla bir miinasebetiniz var mi?

- Estagfirullah, yalniz zevcem ile. Malum ya...

- Hi¢ ¢algi falan?

- Netizii billah efendim. Boyle seyleri lisaniniza almakla giinaha giriyorsunuz.
Bade, aga Bektasi'ye tevcih-i hitap ile

-Baba, siz tutln icer misiniz?

- Eyvallah imanim.

- Isret kullamr misiniz?

- Eyvallah imanim.

- Kadnlarla miinasebetiniz?

- Eyvallah imanim.

- Calgi falan dinler misiniz?

- Eyvallah imanim.

Bunun iizerine aga kdhyasini ¢agirarak hoca efendiye on babaya ise elli lira
vermesini emretmekle hoca telasa diiserek:

- Efendim, bu haliniz bana hakarettir. Benim gibi bir alim ve fazil zata on lira
emrettiginiz halde boyle bir zindiga elli lira veriyorsunuz. Bu nasil olur? dedikte,
aga giilerek cevap vermis:

28 Y|ldirm, a.g.e s 90
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- Hoca efendi, zat-i alileriniz titiin i¢mez, isret kullanmaz, mahbube ve ¢algilarla
miinasebattdar olmaz bir zatsiniz. Bittabi fazla masrafa da ihtiyaciniz yoktur.
Fakat baba tiitiin, dem parasina, mahbube ve ¢algi masrafina ve daha bu gibi
bir¢ok seylere muhtag oldugu cihetle daha fazla paraya lizum gorullr.
Bin&enaleyh biz de bu cihetleri nazar-: dikkate alarak éyle emrettik.

Hoca riyakdrliginin cezasini bu suretle gérmiistiir. ” 21° (250)

Yukaridaki fikrada Hoca Efendi ev sahibini etkilemek maksadiyla sorulan
biitiin sorulara dogru olmasa bile dogru oldugunu diisiindiigii cevab1 vermistir.
Bektasi ise sorulan sorulara durust cevaplar vererek ev sahibinin génlini ve takdirini
kazanmistir. Bu yiizden ev sahibi Hoca Efendi’ye verilen liradan daha fazlasmi
Bektasi’ye vermistir. Bektasi bu fikrada iki ylizlii din adamlarini tenkit etmistir.

Yukaridaki fikra Sokrates’in Ironisine 6rnek olarak verilebilir. Sorular sorma
yontemiyle kisinin gergege ulagsmasi amaclanmistir. Ev sahibi Hoca’nin sordugu
sorulara verecegi cevaplari tahmin etmektedir lakin kendini bu konuda cahil
gostererek cevaplar1 bizzat Hoca Efendi’den almastir.

Fikra, Sokratik ironinin disinda Muecke’nin tabiriyle agik ironiye de 6rnek
gosterilebilir. Fikrada Hoca’nin iki yiizliiligiinti géstermek amaciyla “Hoca
riyakarligmin cezasini bu suretle gérmiistiir.” ifadesi kullanilmistir. A¢ik ironide
ironistin gercek niyeti ve elestirisi okuyucuya direkt olarak verilir. Bu fikrada da
riyakarligin cezasi okuyucunun anlam ¢ikarmasina gerek duyulmadan dogrudan
verilmistir.

Sarkastik ironinin de dahil oldugu bu fikrada Hoca, riyakarhig: yiiziinden
kiiclik duruma diismiistiir.

ANANIZI SIZE BAGISLADIM

“Bir bayram giinii softalar toplanmiglar. Kirda bir eglence tertibini
kararlastirmislar. Bir kuzu almislar. Zembillerini bir¢ok yiyecekle doldurmusiar.
Manzarast latif bir dere kenarina oturmuslar. Sofralarini kurmuglar, ates yakmislar.
Kuzuyu bir sise gegirerek atesin iizerinde ¢evirmeye baslamiglar.

Bektasi'nin biri oradan gegiyormus. Kuzu kebabinin latif kokusunu almis. Derhal
durmusg. Zaten karni ag ve parasi da Yokmus. Bektasi hemen softalara sokulmus:

- Goriiyorum ki buraya eglenmeye gelmissiniz. Halbuki bu kuzuyu g¢evirmekle
mesgul oluyorsunuz. Bu sebepten dolayr da hem yoruluyorsunuz hem de eglence
vaktinizi kaybediyorsunuz... Miisaade ediniz, sisi ben ¢evireyim, siz de egleniniz.
Kuzu pistikten sonra bana da bir lokma verirsiniz, diye bir teklifte bulunmus.
Softalar bu tekliften memnun olmugslar. Kuzunun ¢evrilmesini Bektasi'ye
birakarak eglencelerine dalmislar.

Bektast kuzuyu cevirirken, oradaki atesten nasilsa bir kivilcim si¢cramig, Bektasi'nin
elini yakmig. Bektasi bu yamigin acisina dayanamamis:

219 Yildirim, a.g.e, s 250

78



-Vay anasini... diye ¢irkin bir kiifiir basmuis. Softalar bu kiifrii duyar duymaz:

-Eyvah, bu zindik herif kuzuyu mundar etti, diye yerlerinden firlamiglar;
Bektasi'nin tizerine atilmiglar. Bereket versin Bektasi ¢evik bir adammug. Yay gibi
bir siir'atle kendisini rmagin diger sahiline firlatmus.

Softalar kuzunun basinda toplanmiglar. Boyle ¢irkin bir kiifre hedef olan kuzunun
ser’an mundar olup olmadigini miinakasaya baslamislar. Ekseriyet mundar
oldugunu iddia etmis. Bektasi’'nin pek nefis bir suretle kizartmis oldugu kuzunun
yenilmemesine karar verilmis. Bu karardan miiteessir olan softalardan biri, hemen
kuzunun bacagindan yakalamis:

-Al kerata Bektagsi, nasil mundar etti isen oylece ziftlen, diye irmagin 6biir
tarafina firlatmis. Bektasi evvela sasalamis. Hi¢ ummadigi bir nimet karsisinda
bir an hayrette kalmis. Fakat derhal kendini toparlamis. Softalarin o budalaca
taassuplarindan istifade etmek igin:

-Oradaki ekmeklerin de anasuni... diye bagirmus. Softalar fena halde kizmuislar,
kopiirmiisler:

-Eyvah, ekmekler de mundar oldu, diye bagirip ¢agirmaya, onlari da Bektasi'nin
bulundugu yere firlatmaya baslamislar.

Bektasi bu firsati kagirmayr muvafik bulmamus:

- Anlagsildi, bizim kiifriin de sag akge gibi gececegi yer varmus, diye soylendikten
sonra, ellerini kal¢alarina dayayarak:

- Oradaki helvamn da anasini...
- Zeytinyagl dolmanin da anasmni...

- Meyvelerin da anasini... diye ne kadar yiyecek varsa hepsini siralamaya
baslamis.

Bu kiftirler devam ettikce hiddetlerinden kiiplere binen softalar da ne varsa
Bektasi'nin oldugu yere firlatirlarmus.

Bektast boylece biitiin yiyecekleri kendi tarafina gektikten Sonra soyle bir diigiinceye
dalms:

- Simdi ben oturup bunlari yemeye bagslarsam, bu herifler bana rahat vermezler.
Oradaki taglarla basima iisiisiirler. Bari bu herifleri de tirkiiteyim, dedikten sonra
softalara donerek:

- Hazirlanin, sira sizin analariniza geliyor, diye bagirmis.
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Bektasi'nin bu sozleri hakikaten orada bir panik yaratmig. Softalar hemen
zembillerini sirtlarina vurmuslar, Bektasi'nin kendilerine taalluk edecek olan son
kiifiirlerini duymamak icin biitiin kuvvetleriyle kagmaya baslamuslar.

Bektasi, katila katila giilerek softalarin arkasindan bakmusg:

- Ulan, ben insafli adamim... Bu kadar comertliginizin karsisinda, ananizi da size
bagisladim, diye bagirmis. Hemen oraya ¢okerek tika basa karnini doyurmaya
baslamig.” ?%°

Yukaridaki fikrada Sarkastik ironi géze ¢arpmaktadir. Sarkastik ironide
elestirilen durum veya kisi giiliing duruma diisiiriiliir ve alay edilir.
Bektasi sofularin inanciyla ilgili elestirilerini Sarkastik ironiyi kullanarak dile
getirmistir. Ona gore yemege kiifredilmesi o yemegin yenilmemesi i¢in bir sebep
olamaz. Bu diislince Bektasi’nin anlayisma uymaz ve kivrak zekasini kullanarak
sofularm elindeki tiim yiyecekleri adeta onlardan kazanir ve onlar1 giiliing duruma
diistiriir.

DUNYAYA SARIK YIKAMAYA GELMEDIM YA

“Bektasi'nin biri pek siifli-mesreb oldugundan tistii basi, sarig kirli olarak
gezermis. Bir giin buna demigler ki:

- Baba, nigin sarigint ytkamiyorsun?

- Yine kirlenecek. - Yine yikarsin.

- Yine kirlenir.

- Yine yikarsin, temizlersin.

» 221

- Peki amma ben diinyaya sarik yikamak icin gelmedim ya cevabini vermis.

Sokratik ironi anlayisima uygun olan bu fikrada sorular sorma yontemiyle
kisinin dogruya ulasmasini saglamak ve geligkileri giin yiiziine ¢ikarmak
amaglanmistir. Sorular sorularak dil temizliginin dis temizlikten daha ehemmiyetli
oldugu anlatilmaya calisilmistir. Bektasi, goniil ve kalp temizliginin 6nemine
dikkat ¢ekmistir.

DUSMAN

“Bektasi’nin birisi her giin sarap i¢mek ddetindeymis. Bunu hog gormeyenler
kendisine sormuslar:

- Baba erenler, icki sagligimizin diismanidir, sen neden iciyorsun?

220 Y1ldirim, a.g.e, s 224-226
21 Yildirm, a.g.e, s 224
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Bektasi de:

- Diisman oldugunu bildigimden onu yok etmek igin i¢iyorum, demis.” %
Kierkegaard, ironinin sdylenenin tam tersini ifade etmek i¢in kullanildig1

sOyler. Bu fikrada da bu goriise uygun bir sekilde ironi sanatindan yararlanilmistir.

Bektasi’ye igckinin sagliginin en biiyiik diismani oldugu sdylenmistir. Lakin o bu

sOylenene katilmak yerine diisiindiigliniin tam tersini ifade etmis ve diigmanini yok

etmek icin icki ictigini sOylemistir.

ANAHTARA TUKUR ACILIR

“Siileymaniye civarinda ikamet etmekte olan bir Bektasi dervigi bir gin alessabah
diigmecilerden gegiyormus. Diigmeci bir Ermeni'nin diikkan kapisini agmak igin
ugrastigini gévmekle seyre baslamis. Diigmeci ¢alistyor ¢cabaliyor, hiddet ediyor,
kendine soyleniyor, bir tiirlii anahtart dondiiriip kilidi acamiyor. O siwrada bast
Sarikl fakat kendi cahil bir talebe oradan gegmekle Ermeni bunu tutarak der:

- Aman hocam, diikkani agamiyorum. Sizin kitapta her sey var derler. Bunu
acmak icin bir ¢are var mi?

- Hay hay, vardir.

- Rica ederim soyle, nedir? Talebe Arapca bir kelime s6yler. Diigmeci:
- Peki, hocam, fakat ben bunun manasini anlamam. Ne demektir?

- Anahtara tiikiir, acilir, demektir.

Ermeni anahtara tiikiiriip kilide sokmus. Cevirince eser-i tesadiif kapt agilmas.
Bunu goren diigmeci talebeye:

- Hoca efendi, ben inandim. Sizin dininiz dogru imis. Bana soyle de Islam olayim,
demekle talebe buna kelime-i sehadeti telkin etmis ve herif Islam olmus. Bu hali
goren Bektasi basini sallayarak:

- Ya Rabbi, bu diigmeci Ermeni'yi Miisliiman edecek imissin. Fakat su talebeyi
kafir etmekte ne mana vardi? Bu kabahati vardi? diyerek yoluna devam eder.” %

Bu fikra kendini azimsama ironisine ornek verebilir. Fikrada talebe,
din konusunda higbir bilgisi olmayan cahil bir tip olarak betimlenmistir.
Metinde cahil kelimesi 6nem arz etmektedir. Bektasi, din konusunda yeterli bilgisi
olmadan yorum yapan insanlar1 bu fikra {izerinden elestirir. Cahil insan bilgi sahibi
olmadig1 konuda da bilgili gibi davranmaya calisir. Bektasi’ye gore bu son derece
yanlis bir tutumdur. Sokratik ironiyle ortiismektedir.

UTANACAK ZAMANI BEN BILIRIM
“Bektasi’nin aklina esmis, meyhanenin ontine bir sandalye atarak meyhaneciye:

-Getir bakalim bizim su aksam nafakasini. Bugiin camim burada demlenmek istedi,
demis.

22 Yildirim, a.g.e, s 242
23 Yildirim, a.g.e, s 162
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Meyhaneci kiiciik bir masa ile raki ve meze getirmis. Bektasi oturmus, gelip
gegenlere aldirmayarak ¢ekistirmis.

Oradan gegen sofulardan biri dayanamamis. Hemen Bektasi nin yanina yaklasmus:

-Yahu burada alenen i¢gmeye, zikkimlanmaya utanmiyor musun? Bari meyhaneye
gir de gizli bir yerde i¢, diye bagirmis.

Bektast dik dil sofunun yiiziine bakmus:

-Hoca hadi isine git. Utanacak zamani ben bilirim. O senin dedigin ancak
Ramazan’da olur.” %**

Bu fikrada acik ironi géze carpmaktadir. A¢ik ironide elestirilen konu
anlasilir bir sekilde okuyucuya verilir. Bektasi, meyhanenin dnlne bir sandalye atar
ve rakisini yudumlamaya baslar. Sahtekar din adamlarini temsil eden bir sofu, ona
ortalik yerde raki ictigi icin bagirir ve utanmasi gerektigini soyler.

Bektasi de kivrak zekasi ve ironi sanatini kullanarak rakmin gizli i¢ilmesi
gerekilen zamanin Ramazan ay1 oldugunu sdyler ve ¢evreye kendini dini bittin
Miisliiman olarak yansitan insanlarin ikiyiizlii oluslarmi anlatmaya caligir. Onlarm
gizli sakli gergeklestirdikleri eylemleri alenen yapmakta bir problem gérmez.

MUSLUMAN OLDUM

“Yaza rastlayan bir sicak Ramazan giiniinde babaerenleri bir dostu ile karpuz
yerken zaptiyeler yakalar ve karakola goturirler. Komiser babaerenlerin
yamndakine sorar:

Mubarek Ramazanda alenen oru¢ yemeye utanmazmisin?
Adam, boynu bukiik cevap veremez. Komiser, Babaerenlere doner:
- Ya sen? Babaerenler:

- Evldt, der, ben Hiristiyan'um bizim i¢in orug tutmak gibi bir zorunluluk yoktur.
Zaptiyeler:

- Haydi, oyle ise sen git, derler ve arkadasini da tutukiarlar.
Babaerenler kapidan geriye donerek komisere:

- Ben, sizin dininizi ¢ok begendim, Miisliiman olmak istiyorum, ama bir sartim var;
Miisliiman olursam su arkadasi serbest birakir misiniz? der.

Bir Hiristiyan't Miisliiman yapmanin sevabiyla mest olan Komiser razi olur.
Babaerenler, hemen orada bir kelime-i tevhid, yani kelime-i sahadet getirir. Herkes
memnun, babarenler arkadasini karakoldan alarak yola koyulurlar. Dostu hemen
crkisir:

- Yahu, ben Huristiyan'im demeye nasil dilin vardi, deyince babarerenler:

24 Yildirim, a.g.e, s 256
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- Sesini ¢tkartma, der, Hiristiyan oldum kendimi kurtardim,; Miisliiman oldum seni
kurtardim; daha ne istiyorsun?” ?%.

Ironi, sdylenenin ziddimn1 ifade eden gizli bir anlamdan olusmaktadir.
Yukaridaki fikrada kapali ironi bulunmaktadir. Kapali ironide elestirilen durum
ironist tarafindan ortiili bir sekilde verilir. Bu fikrada da Bektasi, dini kendi
emellerine alet eden kisileri ortiilii bir sekilde fikrasina konu etmistir ve bu elestirinin
okuyucu tarafindan kesfedilebilmesi i¢in kendi elestirisini ve niyetini gizli tutmustur.

SIRAT KOPRUSU
“Bektasi'nin biri bir giin meyhaneye oturmug, demleniyormus.
O sirada yanina bir hoca yaklasip:

-Behey adam, demig, Yarin Tanri'min huzuruna ¢ikip Sirat Kopriisii'nden
gececeksin, sende hi¢ korku yok mu? diye ¢ikigmus.

Bektasr:

- Swrat kopriisii nasil seydir? diye sormus.
Hoca:

- Kildan ince, kilictan keskin, demis.

- Peki, korkulugu var mi?

- Yok. Bektasi basini sallamus:

- Oyleyse cumburlop, demis.” %

Yukaridaki fikrada Sokratik Ironi géze ¢carpmaktadir. Sorular sorma metodu
kullanilmistir. Bektasi Sirat Kopriisii hakkinda bir sey bilmiyormus gibi kendini cahil
gostererek ironik bir dille Hoca’nin bilgisizligini elestirmistir. Kapali ironiden de
yararlanilan bu fikrada ortiilii bir ironik elestiri mevcuttur. Bektasi, Sirat Kopriisii ile
ilgili cahil din konusunda eksikligi olduguna inandig1 Hoca’y1 tenkit etmistir.

AHIRETTE NASIL YANACAKLAR

“Bir Ramazan aksami, kibarlardan birinin konaginda iftar varnug. Davetlilerden
zayif ciliz imamin biri top atilip orug bozulduktan ve karsisinda oturan iki sisman
Bektasi babasint hayret e ibretle stizdiikten sonra:

-Diinyanizda orucu yer, rakiyt icer, namazi geger, sismanlarsiniz. Yarin ahirette
bu kocaman goévdelerin nasil yanacagim diisiiniiyorum, deyince babalardan
yaslhcasi:

-Imanim, diiiindiigiin seye bak. Biz diinyada yer icer, yasariz. Cehennemlik
oluruz. Yarin ahirette zebaniler bizi tuttuklar: gibi atese atarlar. Halbuki fazla
sisman oldugumuzdan ates “puf’ diye séner. Zebaniler "aman ates sondii, getirin
Kurulari” diye bagrisirlar. O zaman sizin gibi kurular getirip altimiza koyarlar.

225 Giimiisoglu- Cilga, a.g.e s 165-166
226 Y1ldirm, a.g.e, s 155
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Kuru oldugunuzdan derhal alev alirsiniz. Hocam, béylece sizin ndriniza biz de
yanariz,

demis.” %%

Yukaridaki fikrada Bektasi, kendi inancina denk diismeyen fikirlere sahip
oldugu icin Imami elestirmistir. Fikrada ilk olarak karsimiza ortiilii ironi
kullanilmugtr. Ortiilii yani gizli ironi Cicero ve Quintilian’a ait bir tanimlamadir.
Bektasi yaptig1 ironiyi gizler ve bunu tahlil etmeyi okuyucuya brrakir.

Sarkastik ironinin de izlerine rastladigimiz bu fikrada Bektasi, kendisini
itham eden Hoca’y1 kiigiik diisiirmiis ve onunla alay etmistir.

BiR DAHA BASIMA SARIK SARMAM

“Bir Ramazan aksami evinde demlenen Bektasi'nin aklina birden bire Ayasofya
meydani'ndaki agaclarin alti gelmis.

Bektasi sigeyi koynuna sokunca agac¢larin altina gelmis. Kalabaliga girmig, nasilsa
bos bir masa bulabilmis. Bir nargile ismarlamis. Bir taraftan nargileyi diger taraftan
da cebinden ¢ikardigi rakiy gekistirmeye baslamis. Ramazan gecesi basinda sarik
bulunan Bektasi’nin bu hareketi orada derhal bir galeyan uyandirmis. Sofular derhal
ayaklanmis, Bektasi’yi yakalamislar. Ite kaka karakola gotiirmiisler:

Bu adamin kiistahlig1 birkag giinliik adliye cezasiyla ortbas edilemezunun ser'an
cezasini isteriz, diye ayak diretmigler.

Karakol amiri halkin galeyanini teskin icin Bektasi’yi o gece hapsetmis. Ertesi giin
de dogruca Mahmut Pasa Mahkemesine gondermis.

Kadi Bektasi'yi karsisina almis. Soylece isticvaba baglamis
- Bu Ramazan aywmda hi¢ namaz kildin mi?
- Haywr erenler. - Kag giin orug tuttun?
- Allah bilirken ne yalan soyleyeyim. Orug da tutmadim erenler.

- Eee baba, namaz kilmazsin, orug tutmazsin, bari miibarek giinde basinda
koskoca sarik oldugu halde icki icmeye utanmaz misin?

Bu soz Uzerine Bektasi hemen basindaki sarig ¢ikarmus, koltugunun altina almis:

- Kadi efendi hazretleri hi¢ canini sitkma. Istedigin surette yemin edeyim.

Bir daha basima sarik sarmam, diye bagirmig.” **8

Yukaridaki fikrada Bektasi, yasadig1 devirde toplumda bas gdsteren yasaklari
anlamsiz bulur ve sert bir dille elestirir. Ona gore basinda sarik bulunmasi icki
icemeyecegi anlamina gelmemektedir. Bu aykiriklar: yliziinden kendini kad1 veya
padisah gibi kisilerin karsisinda bulur lakin kendini bu sikintili durumlardan
kurtarmayt iyi bilir.

Fikrada zitlik unsuru goze ¢arpmaktadir. Soren Aabye Kierkegaard’in da
ironi tanimina uyan bu fikrada soylenen ile anlatilmak istenen arasinda geliskiler

227 Yildirim, a.g.e, s 159
228 Yildirim, a.g.e, s 257
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mevcuttur. Bu fikra, Muecke’nin ironiyi tanimlarken kullandig1 unsurlardan olan
zithik unsura ornek teskil eder.

USAK MEHMED'T DE SEN SALAVATLA

“Bektasi'nin biri yolculuk esnasinda koy zenginlerinden birinin konagina ugrar.
Konak sahibi ile yerler, icerler. Yemekten sonra ¢ubuklarini icmek icin birer kogeye
yerlesirler.

Konak sahibi:

- Kim var orada? diye disariya seslenir. O aralik usak orada olmadigi icin oglu
gelir.

Ev sahibi:

- Oglum Mehmet, misafirin ¢qubuguna ates getir, diye emir Verir. Bektasi derhal
yerinden firlar. Delikanlin boynuna sarilarak salavat getirmeye baglar. Ev sahibi
merak ederek:

- Ne yapiyorsun Baba erenler? Bektast sukinetle geri cekilir:

- O miibarek ismi duyunca dayanamam; derhal kalkarim isim sahibini
salavatlarim, diye cevap verir.

Biraz sonra ev sahibi tekrar:

- Kim var orada? diye disarrya seslenir. Bu defa iceri sa¢l sakallr bir usak gelir.
Ev sahibi:

- Mehmed, baba efendiye bir kahve getir, diye emir verir ve babanin vaziyetine
g6z gezdirir. Baba hi¢ aldirmaz, oturdugu yerden kipirdamaz. Ev sahibi
dayanamaz:

- Baba erenler!... Demin oglum girdi, salavatladin. Usagin adi da Mehmet 'tir.
Onu ni¢in salavatlamiyorsun?

Bektasi derhal kaslarini ¢atar. Basini pencereden tarafa gevirir:

- Allah Allah... Peygamberin iimmeti sade ben degilim ya! Sen de ayni

timmettensin. Usak Mehmed'i de sen salavatlay1 ver, der.” 229

Yukaridaki fikrada ironi tiirlerinden olan kapali ironi bulunmaktadir. Kapali
ironide elestirilen konu veya anlatilmak istenen anlam gizli bir sekilde okuyucuya
veya izleyiciye sunulur. Sunulan bu mana ayni zamanda kesfedilmeyi beklemektedir.

29 Yildirim, a.g.e, s 222
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Bu kesif, okur veya seyirci tarafinca yapilir. Bektasi, yukaridaki fikrada her Mehmet
isminin duyuldugunda salavat getirilmesinin mantiksiz oldugunu ironic bir dille
elestirir.

NE YAPALIM HOCAM

“Bektasi canlarindan biri kalibi dinlendirmigti. Oliiyii yikamaya gelen hoca, tenegsir
tisttine uzatilan naasi goriince kendi kendine:

-Rahmetli ne de pis adammis. Su ayaklarinin kirine bak. Omriinde bir kere olsun
yikanmak aklina gelmemis, diye séylenmesi tizerine tenegsirde bile niiktedanligi elden
birakmayan Bektasi, verinden soyle bir dogrularak elini kalbine gétiirmiis:

- Ne yapayim hocam, i¢imizi temizlemekten ayaklarimizi yikamaya vakit bulamadik,

demi§.,’ 230

Fikrada, acik ironi goze ¢arpmaktadir. Ag¢ik ironide anlatilmak istenen konu
veya durum herhangi bir ortiilii anlama gerek duyulmadan dogrudan verilir.
Yukaridaki fikrada da Bektasi, dil temizliginin dis beden temizliginden daha muhim
oldugunu anlatmaya c¢alismis ve bu durumu ironik bir dille dile getirmistir.

SEN O BESMELEYI VAKTINDE CEKMELIYDIN

“Adamin biri ¢ocugunu dover. Her dayaga baslarken de besmele ¢ekermis. omis.
Bektasi'nin biri bunu gorerek besmele ¢cekmesinin sebebini sormus.

Adam su cevabi vermis:
-Allah tesirini halk etsin, diye.
Bunu isiten Bektasi soyle demisy:

Ey imanim! Sen o besmeleyi vaktinde ¢ekmeliydin! >3

Fikrada ironi tiirlerinden olan sarkastik ironi géze ¢arpmaktadir. Sarkastik
ironide alay 6n plandadir. Yukarida da Bektasi ¢ocugunu doven adamla alay eder ve
kiiclik duruma diisiiriir. Miisliimanlar arasinda her isten dnce besleme ¢ekilmesi
yaygin bir tutumdur. Bektasi, her isin basinda besleme c¢ekilmesine elestirel bir
tavirla yaklagir.

SU ICERKEN BESMELEYI UNUTURMUS
“Bursa Bektasi seyhlerinden Zaik Efendi igin:

- Sarabi besmeleyle icer, demisler. Baba bunu isitince séyle demis:

20 Yildirim, a.g.e, s 223
21 Yildirim, a.g.e, s 221
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- Yahu, ben su igerken bile besmeleyi unutuyorum. Nerede kald, sarap icerken
hatirima gelsin!”"?%

Yukaridaki fikrada ortiilii ironi goze carpmaktadir. Kapali ironi igerisinde
degerlendirilen Ortiilii ironide verilmek istenen mesaj gizli bir sekilde metne
yerlestirilir. Ironist, bu kefisi yapabilmesi i¢in okuyucu veya seyirciyi adeta
gorevlendirir.

Bu fikrada da Bektasi, her ise baglamadan dnce besmele ¢ekilmesi gelenegini
elestirir. Cilinkii bu durum miispet islerde bile besmele ¢ekilmesine Zemin
hazirlamaktadir.

GERCI BiZ TAHIRIZ AMMA

“Camlicadaki Bektast tekkesini yeniden kuran Tahir Baba dw. Bu zat Il. Selim
devrinde agtigi bu tekkenin derviglerini yedirmek i¢in miiracaat ettigi padisahtan ve
hikimetten bekledigi yardimi géremeyince kendi arazisinde meyvecilik yapip
gecinmek ve dervigleri beslemek istemisse de muvaffak olamamustir.

Gelir toplamak iizere bir seyahate ¢tkmis. Bir giin yolu Mekke'ye ugramis. A¢iktan
bir de haci olmus Istanbul’a dondiikten sonra bir giin bir sohbet esnasinda bir dostu
Tahir Baba'ya:

- Baba Efendi, Bektagsiler dmirlerinde bir defa bile hamama girmezlermis. Siz hi¢
girdiniz mi? diye sormus. Tahir Baba derhal su cevabi vermis.

- Gergi biz tahiriz amma, seyahatimden yolum Mekke've ugramisti: haci
olmustum. Tabii bu yolda kirlenmistim, temizlenmek icap etti; mecburen bir defa
hamama girdim.” *%

Yukaridaki fikrada zitlik unsuru goze carpmaktadir. Muecke’nin
simiflandirmalarindan olan zitlik unsurunda sdylenenle séylenmek istenen
arasinda bir zithik mevcuttur. Yukaridaki fikrada Bektasi, beden temizliginin
gonil temizliginden daha 6nemli olmadigin1 anlatmak istemis ve bu durumu
ironik bir sekilde dile getirmistir.

YA KAZIGA VURSALARDI

“Bektagsi'nin biri bie papazia tanwsir. Bir giin konusurlarken papaza bir miiskiilii
oldugunu séyler. Papaz:

-Miiskiiliiniiz nedir baba efendi, diye sorar, Bektasi:
-Siz elinizle istavroz ¢ikariyorsunuz, bunun sebebi nedir?
Papaz cevap verir:

- Hazreti Isa'yi carmiha gerdikleri icin, -onu mihladiklar: yere isaretle -istavroz
ctkarriz.

Bektast:

-Dogrusu ¢ok talihli imissiniz, der. Papaz sebebini sorunca séyle soyler:

22 Yildirim, a.g.e, s 221
23 Yildirim, a.g.e, s 223
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- Malum ya, o tarihte insanlari ya ¢carmiha geriyorlard: yahut kaziga
vuruyorlardi. Ya Hazreti Isa'yi kaziga vursalardi o zaman parmaginizi
nerelerinize sokacaktiniz?” 3

Bektasi, Hiristiyanlik dinindeki uygulamalara da akil sir erdiremez. Ona
gore bu uygulamalar akila uygun degildir. Bektasi, bu akila uygun bulmadigi
uygulamalar tenkit eder.

Fikrada Sarkastik ironi karsimiza ¢ikmaktadir. Sarkastik ironide alay ve
kisiyi giiliing duruma diigiirme 6nemli yer tutar. Bektasi bu fikrada Hiristiyanligin
uygulamalarindan olan istavrozu akila uygun bulmaz ve bunu uygulayan Papaz’l
giiliing duruma diisiirerek onunla alay eder.

TANIY AMADIN MI? SENIN KAYINPEDERININ EVI

“Fakir bir Bektasi varmuis. Kiiciik bir kuliibede yart a¢ yart tok bir halde yasarmus.
Bir guin gec vakit kapt ¢alinir. Bektagsi kapiyr aginca hi¢ tanimadigi bir adamla
karsilasir:

- Kimsin, diye sordugu zaman bu yabanci adamdan su cevabi alir:

-Ben Allah'tn damadyyim, bu gece sana misafir olacagim.

Bektagi'nin ¢ehresini bir teessur kaplar. Kulubesinin hazin haline bakar. Eliyle isaret

ederek o sefil manzaray: misafire de gosterir.

- Bak erenler, boyle bir yerde Allah'in damadini nasil misafir edebilirim. Gel seni
layik oldugun bir yere gotiireyim diye misafirin oniine diiser. Sehrin en biiyiik
camisinin 6nune getirir:

-Iste erenler, senin misafir olabilecegin yer ancak burasidir. diye kapiyi gosterir.

- Misafir birdenbire irkilir:

- Burast nedir? diye sorar.
Bektasi buyik bir stkinetle:

- Camm taniyamadin mi? Senin kayinpederinin evi, der.” %

Turk toplumunu misafirperver tutumlariyla {inlenmis bir toplumdur.
Toplumumuzda “Tanr1 misafiri” kavrami 6nemli bir yer tutar. Tanr1 misafirine
hizmet edilir, karn1 doyurulur ve yatacak bir yer saglanir.

Yukaridaki fikrada Bektasi, Turk toplumunun misafirperverlik tutumlarin
kendi ¢ikarlar1 i¢in kullanmak isteyenleri ve bu tutumlardan yararlanmaya calisan
kisileri sert bir dille elestirmistir.

Acik ironi tiiriine ev sahipligi yapan fikrada, bu ironi tiiriiniin yaninda
Sarkastik ironiye de rastlanmaktadir.

6.3.Ahlak ve Terbiye ile ilgili Fikralar

“Bu baslhk altinda toplanan fikralarda, cemiyet zitliklarin, beseri kusur ve
eksikliklerin, yanlhs ahlak ve terbiye teldkkilerin, ¢esitli carpikiiklarin konu

B4 Yildirm, a.g.e, s 227
25 Yildirim, a.g.e, s 226-227
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edinildigini” %3® gormekteyiz. Bektasi, bu fikralarda, toplumun ahlak ve terbiye

anlayigini tenkit etmektedir. Bencillik, cahillik ve toplumdaki huzursuzluklar
fikralara konu edinmistir.

ONLAR KIMIN B...NU YEDI?

“Agamn birinin ¢ok sevdigi bir ati varmig. Bakilip beslenmesi i¢in de
hizmetkarlarina siki siki tembihatlar verirmis. At bir giin ¢ok hastalanmis ve
kurtulamayp 6lmiis. Fakat atin oliim sebebini de “ahirda tavuk boku yiyerek 6lmiis”
demigler. Aga da bundan dolayr hizmetkarini ele dolayarak:

- Ulan namussuz herif, sen atin misirlarini iyice temizlemedin, hayvan tavuk boku
yedi ve oldii, diye doverken bu sirada tesadiifen bir Bektasi bu hali gériince
duruma mudahale edip:

- Aga, yaziktir, bu adami nigin doviiyorsun, der ve aga da sebebini anlatinca
Bektasi:

- Aga peki, dur seninle konusalim, der ve aralarinda soyle bir konusma geger:
- Aga, senin deden sag mi?

- Haywr, oldii.

- Baban?

- O da oldu?

- Ya anan?

- Evet, o da 6ldii, deyince Bektasi bunun iizerine:

- Peki aga, onlar kimin b...nu yedi de éldiiler? Der.” 2" (337-338)

Aga, atinin liimiinden dolay1 hizmetlisini su¢lamaktadir. Onun ahiri iyice
temizlediginden dolay1 atmin 61diigiinii diistinmektedir. Fikrada Bektasi Aga’nin
hizmetlisine kotii davrandigini Sokratik ironi teknigini kullanarak ona kanitlamaya
calismistir. Aga’ya sorular sormus ve bunun sonucunda hatasini anlamasini daha
dogrusu gercege ulagsmasini saglamaya ¢aligmistir.

BABA

236 Yildirm, a.g.e, s 95
27 Yildirmm, a.g.e, s 337-338
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“Bektasinin biri her aksam semtin meyhanesine gider demlenirmis. Onu kizdirmaktan
zevk alan kadeh arkadaglart her giin Bektasi ickiden kalkip sokaga ¢ikinca baska
dikkanlara gizlenip:

- Babaaa,babaa.... Diye bagwrirlarmis. Bektasi de etrafina bakip kimseyi
goremeyince kiifredermis.

Yine bir giin boyle séylenirken i¢lerinden birini yakalamaya muvaffak olan Bektast
gayet tabii bir tavirla:

- Git anana séyle, raki hazirlasin, der. Sonra yatak serip beni beklesin gece
gelecegim. Yakalanan adam bu séze sinirlenince Bektasi yapistirir:

- Bunda kizilacak ne var a ogul? Ben senin baban degil miyim? ">

Yukaridaki fikra ironi sanatini1 barindirmaktadir. Bektasi, arkadaslari
arasinda alay konusu olmustur. Arkadaslar1 icki meclisinden ayrildiktan sonra onu
takip edip arkasindan baba diye seslenirler. Lakin Bektasi arkasinda kimsenin
olmadigmi gordiiglinde her defasinda sinirlenmektedir. Kendisini kizdiran
arkadaslarina keskin zekasiyla karsilik verir

Anne kavrami her toplumda kutsaldir. Bektasi, kendisiyle alay eden kisilere
ironik bir sekilde babasi oldugunu kabul ettigini annesinin rakiy1 hazirlamasini ve
onu beklemesini sdyler. Tabiki bu durum karsisindakini sinirlendirir. “Ben senin
baban degil miyim diyerek” Sokratik ironi” kullanarak karsisindakinin kendisinin
babasi olmadigmi kabul ettirmeye caligir.

Fikrada, Sokratik ironiyle birlikte Sarkastik ironi de gbze ¢arpmaktadir.
Bektasi, kivrak zekasini kullanarak karsisindaki kisilerle alay eder ve onlar1 giiliing
duruma diistiriir.

BEKTASI’NIN MASRAFI

“Kibarlardan biri bir diikkandan alisveris ederken bir Bektasi fakiri yanagip
kendisinden mangir ister. O da ¢ikarip bir mecidiye ¢eyregi (bes kurus) verir.
Yaninda bulunanlardan biri:

- Efendim, bu gibilere merhamet olmaz. Hem raki icerler hem de parayt
kebaba, saraba verirler, der.

Kibar bey:

-Acayip, ben bunlar: hep peynir ekmek yer sanirdim, bu yasayislarini bilmezdim,
diye fakiri cagirarak yeniden bir altin verir.” >3

Fikrada ironik bir anlatim hakimdir. Bektasi, {istiine vazife olmadigi halde her
konuda yorum yapan insanlar1 bu fikra {izerinden elestirir. Bektasi, yapilmasi

238 Yildirim, a.g.e, s 290
29 Yildirim, a.g.e, s 271
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diistiniilen hareketin tam tersini yaparak Bektasi fakirine tekrar para verir. Bektasi
fakirini yargilan kisiye adeta bir insanlik ders verir.

AKILLI ESEK

“Bir zenginin simartk oglu, dergahin bostanminda ¢alisan Bektasi dervigine yaklasir,
takilmak istegiyle:

-Bostan dolabina at yarasir, sen bigdre bir esek koymussun.
-Eyvallah, fakirlikten beyzddem, at alacak mangirimiz yok da.
- Ama gozlerini de baglamisin.

- Bast donmesin diye.

- Peki, boynundaki ¢ingirak neyin nesi?

- Dolabi ¢evirmez de durursa ¢ingiragin sesi kesilir, biz de evde is goriirken fark
eder sesleniriz, o yine donmeye baglar.

- Peki, esek hem durur hem de basini sallayarak ¢ingiragi ¢caldirirsa?
Erenler de tasi gedigine kor:

- Aman beyzdidem, nerede bulayim senin gibi akilli esegi, hem yerinde dursun hem
de cingirak caldirsin.” %40

Bu fikra kendi igerisinde bir¢ok ironi anlayigmi barindirmaktadir. Sokratik
ironiye drnek verebilecegimiz bu fikrada soru sorma metoduyla kisinin dogruyu ve
gercegi bulmasi amaglanmistir.

Bektasi, simarik ogul olarak gosterilen kisiyi sordugu sorular iizerinden
kivrak zekasini kullanarak Sarkastik ironiye uygun olarak giling duruma
digiirmiistiir. S6ylenmek istenenin agik olarak verilmesi Bektasi’nin simarik ¢ocuga
“esek’’ yakistirmasi yapmasi seklinde gerceklesmistir. Bu durum Muecke’nin agik
ironi siniflandirmasina 6rnek olarak da verilebilir.

EMANET

“Bektasi dervisi ile imam bir yaz giinii yolda karsilagmis. Hoca atla, Bektasi de
esekle giderlerken geceyi gecirmek icin ¢ayirlik bir yerde mola vermisler. Aksam
vemeklerini yedikten sonra yatacaklar: vakit imam séyle dua etmiy:

Ya Rabbi! Atimi sana emanet ediyorum, onu sen koru.
Bektasi de ona uyarak soyle dua etmis:

-Ey benim miirsidim Ahmet Babaerenlerim! Esegimi sana emanet ediyorum,
himmet et kaybolmasin.

Imam, Bektagi'ye yan yan bakmis:

240 H. Dursun Giimiisoglu- Hiiseyin Cilga, Yayinlanmamis Bektagi Fikralar1 ve Bektasi Fikralarinda
Irfan, Post Yaymn Dagitim, 2019, s 169
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- Sen de Allah'a emanet etsene a giinahkar! demisse de Bektasi pek aldirmamus.
Sabahleyin uyandiklarinda Bektasi 'nin esegi ¢caywrda otlayip dururken, imamin
atimn kayiplara karistigimi gérmiisler. Imam saskinlik iginde:

- Bu nasil ig? demig, ben onu Allah'a emanet etmistim ama kaybolmus, oysa
Bektasi’nin egegi yerinde duruyor.

Bektast hig istifini bozmadan:

- Bunda sasilacak bir sey yok hocam, demis. Sen, Allah’in tek kulu degilsin ya,
senin ati almis baska bir kuluna vermis. Ama benim miirsidimin benden baska
dervigi yoktur. Miirsidimin himmeti Cenab-1 Hakk'in da indyetiyle benimki yerinde
duruyor. 24

Bektasi, Imam’in atm1 Allah’a emanet etmesini ironik bir dille elestirir. Boyle
tutum ve davraniglar Bektasi’nin inang anlayisina uygun degildir. Kisi her sey1
Tanr1’dan beklememelidir.

Romantik ironi anlayisina uygun olan bu fikrada karakterin giiliing duruma
diistiigiinden haberi yoktur. Romantik ironide giiling olan bize dolayli olarak verilir
ve farkinda olan tek kisi seyirci veya okuyucudur. Bu fikra Romantik ironiyle birlikte
Sarkastik ironiyi de igerisinde barindirmaktadir.

UZUM BAGI

“Il. Mahmut, Rumelihisar1 Bektasi Tekkesinin oniinden gegerken bagdaki iiziimlerin
bollugunu goriince Nafi Baba ile muhabbete koyulurlar:

- Babaerenler, bagda iiziimler ¢cok olunca ne yapiyorsun
- Sultanim, gelene gidene yediriyoruz.

- Yedirmeyle bitmeyecek kadar olursa?

- Konu komsuya dagitiriz.

- Yine de bitmezse?

- Arnavutkéy'de yol iistiine gelen gecene daguitiriz.

- O zaman da bitmezse?

- Suyunu sikar, fi¢ilara doldururuz.

- Peki, o zaman sarap olmaz mi?

241 Giimiisoglu- Cilga, a.g.e, s 175
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- Sultamim, biz iiziimleri sikar figilara doldururuz. Daha sonra sarap mi olur,

sirke mi olur biz bilemeyiz; ilahi murat ne ise o sekilde tecelli eder.” *?

Bektasi sorular sorma yontemiyle karsisindaki kiginin dogruyu bulmasini
amaclar. Bu fikra Sokrates’in Ironisine 6rnek gosterilebilir. Bektasi, sorular sorarak
kars1 tarafin dogruyu bulmasini amaglamaktadir. Sarap yapiminin nasil
gerceklestigini bilir Bektasi lakin bilmezlikten gelerek ironik bir dille Padisah’t
tenkit eder.

Kendini cahil gostererek bir kisiye yanliglarmi géstermeye galismak Sokratik
Ironide énemli yere sahiptir. Kendini cahil gdsterme metodu, kisinin gercegi
bulmasina yoneliktir.

BAKLA

“Babaerenlerin Mehmet adinda ¢ok kiifiirbaz bir dervisi varmuis. Miirsidi onu bu kétii
huyundan agzina bir bakla koydurmus. Bu baklay: diistiniince kiifretme, diye siki stki
tembih etmis.

Hafif yagmurlu bir giinde baba ile dervig sokaktan gegerlerken pencerenin kafesini
kaldiran bir hanim:

- Erenler, liitfen biraz durur musunuz? demis. Onlar da durup uzunca bir zaman
bekleyerek islanmugslar... Tekrar pencereye ¢ikan hanim:

- Tesekkiir ederim artik gidebilirsiniz, deyince bundan bir sey anlamayan
babaerenler, hanima sormus:

- Bu yagmurun altinda bizi bosu bosuna ne i¢in beklettin hanim? O da yanit
vermis.

- Bosuna bekletmedim erenler, bir tavugum var da kuluckaya yatiracagim. Bir
kavukluya gostererek yatirinca civcivler tepeli ¢ikar, dediler de onun igin
beklettim.

Babaerenler de dervise donmiis:

- Dervis Mehmet, demis, ¢ikar agzindan su baklayr.” **3

Yukaridaki fikrada a¢ik ironi bulunmaktadir. Agik ironide ironist,
soylemek istedigini herhangi bir ortiilii anlama gerek duymadan dogrudan iletir.
Bektasi, kadimin bencilliginden dolay1 onu kiifiirle adeta cezalandirmustir.

TUCCAR OLMAYI DUSUNUYOR

242 Giimiisoglu- Cilga, a.g.e, s 156
243 Giimiisoglu- Cilga, a.g.e, s 174-175
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“Bektasi'nin biri merkebine odun yiikleyip sehre gelirken tiiccar kilikl iki adam
peyda olarak, “su zindikla biraz alay edip eglenelim” diye Bektasi've yanasip selam
verince, Bektasi de durur, merkebi de...

Herifler esegi isaret ederek:
- Bu egegin ne diistiniiyor boyle?
Demeleriyle hi¢ diisiinmeden Bektasi cevap Verir:

- Odun tasimaktan usandi da artik kasabada ticaretle ugrasmay: diisiiniiyor...” **

Fikrada, Sarkastik Ironi ve alaycilik yer almaktadir. Bektasi, kendisiyle
alay etmek isteyen tiiccarlar1 kivrak zekasi sayesinde giiliing duruma diisiiniir.
Adeta onlar1 kendi silahlariyla alt eder.

UCUMUZ ICIN OT GETIRMEYE

“Bir Bektasi dervisi merkebini oniine katmis gider iken tesadiif eden biri sorar:
- Dervis baba, boyle ikiniz beraber nereye gidiyorsunuz?

Dervis derhal ve bila-tereddUt cevap verir:

- Uciimiiz i¢in ot getirmeye.” %

Sarkastik Ironinin kullanildig1 bu fikrada Bektasi, karsisindaki kisiye esek
yakistirmasi yaparak onu giiliing duruma diisiiriir.
YAT TERES! SEN DOKTOR BEY'DEN iYi MiI BILECEKSIN

“Bektasi'nin biri a¢ kaliyor. Kendisine is bulamuyor. Sokak sokak gezerken goziine
bir hastane ilisiyor. Hemen kapidan giriyor:

- Yahu, acaba burada bize bir is bulunur mu? diyor.

Meger o sirada hastanenin olii yikayicist vefat etmis. Yerine de miinasip bir kimse
tedarik edilememis. Hastane miidiirii Bektasi'yve bakiyor. Agwr, kdmil, sakallr bir
adam oldugunu goriince onu bu islerden anlayan bir kimse zannediyor:

- Eger kabul edersen, seni hastanenin gasilhanesine alal Oliileri yikarsin.
Geceleri de orada nébetci kalirsin, divor

Aclik zorundan her seye razi olan Bektasi hig tereddit etmeden:

- Eyvallah, cevabini veriyor. Bektasi derhal ise baslyor. Giindiizleri oliileri
vikiyor. Geceleri de gasilhaneyi bekliyor.

Bir giin gec vakit gasilhaneye bir 61l getiriliyor. Nobetci doktor da beraber gelerek:

- Bu adam simdi vefat etti. Vakit ge¢. Simdi yikanip defnedilmez. Yarin sabah
icabina bakarsin, diyor.

Bektasi her gece oldugu gibi o gece de nobete giriyor. Aradan bir iki saat ge¢iyOr.
Evvela hafif bir inilti isitiliyor. Sonra o adam birdenbire dogruluyor.

244 Yildirim, a.g.e, s 299
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- Yahu, ben olmedim, beni buraya ni¢in getirdiniz? diye bagirmaya baglyor.
Bektagi hig istifini bozmuyor:

- Yat teres! Sen doktor beyden daha iyi mi bileceksin? diyerek masrabayi kafasina
indiriyor.

(Bu vak'a tamamiyla hakikattir. Alakadarlarin kulaklar: ¢inlasin.)” 2%

Yukaridaki fikrada sahsi olmayan ironi tiirli yer almaktadir. Sahsi olmayan
ironide ironist, kendini ortadan kaldirir ve elestiriyi seyirci veya okuyucuya birakir.
Kapali ironi igerisinde degerlendirilen bu ironide gizli bir anlam
mevcuttur. Yukaridaki fikrada Bektasi, cahil ve bilgisiz doktorlar1 sert bir dille
elestirmistir.

5. SONUC

Fikralar, uluslarm ve toplumlarin en degerli hazinelerinden biridir. Bir
toplumun kiiltiirel degerlerini ve tarihsel olusum ve gelisimi yansitma kapasitesine
sahip olan en 6nemli unsurlardan biridir. Fikralar, ge¢misten giiniimiize aktarilirken
icerisinde ait oldugu topluma ait bir¢ok unsur barindirir. Bu unsurlar bilgi sahibi
olunmak istenen toplumla ilgili en degerli ipuglarini barindirmaktadir. Fikralarda,
konu cesitliligi oldukca fazladir. Fikralarin muhtevasini inceledigimizde giintimiizde
hala giincelligini koruyabildigini belirtmek gerekir. Fikralarin yazilis sebebi
toplumdaki aksakliklara ¢6zlim {iretmek ve mizah {lizerinden elestiri yapmaktir.
Fikralar kiiltiirlerin yap1 taslarindan biridir ve ig¢erisinde ait oldugu kiiltiir ile ilgili
bir¢ok unsuru barmndirir.

Calismamizda incelemis oldugumuz Bektasi fikralari, Tiirk toplumunun
tarihini, sosyal, kiiltiirel yasamini, toplumsal normlarini ve ahlak ve terbiye
kurallarini yansittigini belirtmek gerekir. Bektasi fikralarinda toplumdaki aksakliklar
ve sorunlar basarili bir sekilde dile getirilmistir. Bektasi, toplumdaki sorunlara
¢Oziim liretmek ister ve halki bu sorunlar hakkinda bilgilendirmeyi amaglar. Bektasi
fikralar1 muhteva agisindan muhteliftir. Icerisinde hayatmn her alanindan izler tasir.
Bektasi fikralar1 ait oldugu toplumun kiiltiirel ve dinsel degerlerini ¢arpici bir sekilde
yansitabilme basarisina erigsmistir. Bektasi fikralarini ironi sanat1 agisindan
degerlendirdigimizde bu sanatin fikralarda ¢cogunlukla kendine bir yer edebildigi
gdziimiize arpmaktadir. Ironi sanati, Bektasi fikralarindaki diyaloglarda oldukca
biiytik yer tutmaktadir.

Glilme ve giildiiren sanat tiirleri bircok arastirma ve ¢alismaya konu olmus
degerli unsurlarin baginda gelmektedir. Mizah kendi bagma hayatimizin her
asamasinda kendine bir yer edinmeyi basarabilmis bir unsurdur. Ozellikle ironi sanat1

246 Yildirim, a.g.e, s 278
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hem giinliik yasantimizda hem de siir, fikra, roman gibi eserlerde tercih edilmistir.
Ironinin bu kadar ragbet gdrmesinin sebebini anlatimda giiglii olusuyla
aciklayabiliriz. Hayatimizin her devresinde gerek giinliik hayatimizda gerekse is
hayatimizda ironiye rastlar ve kullaniriz. Bu sanat ortaya konulmus olan eserlerde de
yerini almistir. Fikralar {izerinde yaptigimiz ¢aligmalar bize ait oldugu toplum
hakkindaki bilgilere 151k tutabilme kabiliyetine sahip olmas1 sebebiyle epey dnemli
kabul edilmektedir. Ozellikle Bektasi fikralarinda ait oldugu topluma dair 6nemli
ipuclar1 bulunmaktadir.

Calismamiza ilk olarak giilme ve giildiiren sanat tiirlerini agiklamaya
calisarak basladik. Bu agiklamalari, okudugumuz kaynaklardan edindigimiz bilgilerle
ve bu konuda galhisilmis eser ve makalelerden yararlanarak yaptik. Ilk olarak giilme
kavramini ¢esitli kaynaklardan yararlanarak acgiklamaya gayret gosterdik. Giilme
kavramimin tanimin1 ¢esitli kaynaklardan yararlanarak yapmaya calistik.

Daha sonra giilmenin felsefeyle olan ilgisini giilme kavrami iizerine olan
felsefi yaklagimlar iizerinden inceledik ve agikladik. Giilme kavramimin insanla olan
ilgisini tahlil etmeye ¢alistik ve bu kavramin insanligin tarihi kadar eski olduguna
kanaat getirdik. Giilmenin insana ait bir olgu oldugunu ve insan ki yeryiiziinde var
olmaya devam ettigi siirece benligini kaybetmeyecegine dair agiklamalarda
bulunduk. Daha sonra giilme eylemi iizerine olusturulmus olan kuramlardan
bahsettik ve bu kuramlar1 ac¢ikladik.

Daha sonra komik, parodi, satir, espri ve humor gibi gulduren sanat tdrlerini
aciklamaya calistik. Bu tiirlerin hem modern edebiyatta hem de Divan edebiyatinda
kullaniliglarina dair agiklamalar yaptik.

Tezimizin ikinci boliimiinde ironi sanatin1 agiklamaya calistik. Oncelikle
cesitli kaynaklar {izerinden ironi kavraminin tanimini yapmaya c¢aligtik. Daha sonra
ironi sanatimi gesitli diisiiniirler {izerinden agiklamaya ¢alistik. Ironistin ii¢ temel
ozelligine dikkat cektikten sonra {inlii ironistlerin diisiincelerine yer verdik. Ironi
sanatini smiflandirdiktan sonra cesitlerine degindik ve ¢esitli eserlerden drneklerle
ironi sanatmin her alanda yaygin bir sekilde kullanildigma kanaat getirdik. ironi
sanatinin kullanildig1 eserlerin gii¢lii ve etkili bir anlatima sahip olmasina yardimci
oldugunu belirledik.

Bektasi fikralarindaki derin mana ve gizleri ¢6ziimleyebilmek ve ¢alismamiza
daha iyi dahil edebilmek amaciyla Hac1 Bektasi Veli ve Bektasilik 6gretisinin
tarihgesini anlatmaya ¢alistik. Hac1 Bektasi Veli’nin hayatindan bilgiler verdik.
Bir¢ok arastirma ve ¢alismay1 kaynak edinerek Bektasi tarikatinin olusumu ve
gelisimini agiklamadik ve bu olusum ve gelisimin Bektasi fikralar tizerindeki
etkilerine dikkat cekmeye gayret ettik. Haci Bektas Veli’nin hayatimi, Bektasi
Ogretisine katkilarini, tarikatin tarihgesini, olusumunu ve gelisimi anlattiktan sonra
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evrenin yaratiligi, insan- Tanr1 miinasebeti, iman ve ibadet anlayis1 gibi Bektasiligin
temel fikirlerinin fikralarma etkili bir sekilde niifuz etmis oldugunu belirledik.

Tezimizin devam eden bolimlerinde ise fikra kavramini agiklamaya ¢alistik
ve fikra tiirliniin toplumlarin kiiltiir 6giirlerini yansitmada en dnemli unsurlardan biri
oldugunu belirledik. Fikra tiirtiniin 6zelliklerini ve belirleyici niteliklerini anlattik.
[lerleyen boliimlerde ise fikra tiiriiniin Tiirk edebiyatindaki yeri ve &nemini cesitli
arastirmacilarin tanimlari lizerinden anlattik. Tiirk edebiyatinda fikra tiiriinden
bahsettikten sonra edebiyatimizdaki en dnemli fikralardan olan Nasrettin Hoca
fikralarmin Tiirk toplumunun gelenek ve géreneklerini yansitmadaki 6nem ve
degerine dikkat ¢ektik. Bu boliimde Tiirk edebiyatinin adeta mihenk taslarindan olan
Nasrettin Hoca fikralarindaki sahis kadrosunu ¢esitli kaynaklar iizerinden izah
etmeye calistik.

Daha sonra ise Nasrettin Hoca fikralarinda ele alinan konularin ¢ok ¢esitli
oldugunu belirledik. Nasrettin Hoca fikralarinda islenen konularin biiytlik boliimiiniin
toplumdaki aksakliklara dikkat ¢ektigini anlattik. Bu béliimde savundugumuz
diisiinceler1 kanitlamak amaciyla Nasrettin Hoca fikralarindan 6rneklere yer verdik.

Calismamizin ilerleyen boliimlerinde ise Tiirk edebiyatinda fikra tiirti
iizerinde yapilan arastirmalara ve ¢alismalara degindik. Bu ¢aligmalarin genis
kapsamli olugsunun fikra tiiriiniin gelismesine olan faydasindan bahsettik.
Calismamizda bize kaynaklik eden bir¢cok eser ve akademik caligmanin fikra tiiriintin
onemine dikkat ¢ektigi anlattik ve bu tiiriin Tiirk toplumunun sosyal ve kiiltiirel
hayatina dair 6nemli ipuglar1 barindirdig: belirledik.

Calismamizin son boliimiinde ironi sanat1 agisindan Bektasi fikralarmni
inceledik. Bektasi fikralar1 konu ¢esitliligi agisindan oldukg¢a genistir. Bektast,
toplumsal sorunlari fikralarinda dile getirmis ve bu sorunlar1 ironik bir dille
elestirmistir. Yaptig elestiriler sorunun kaynagma yoneliktir. Bu boliimde ilk olarak
Bektasi fikralarinda yogunlukla yer almis olan inang temini inceledik. Yaptigimiz ilk
is fikralarda yer alan inang¢ temasini alt basliklara ayirtmak oldu. Daha sonra inang
konusunu isleyen fikralar1 ironi sanatini kullanarak inceledik. Fikralardaki gizlenmis
elestirileri glin yiiziine ¢ikardik. Bu inceleme sonucunda vardigimiz kanilardan ilki
Bestasi fikralarinda inang temasmin yogunlukla islenmis olmasidir. Bektasi, kendi
diinya goriisii ve fikirlerine uymayan din ve inang anlayisini fikralarinda ironi
sanatmni kullanarak dile getirmistir. Onun Tanr1 inanc1 ¢evresindeki insanlardan
oldukga farkhidir. Bektasi’ye gore Tanri, merhametin timsalidir. Insanoglunu
cezalandiran bir Tanr1 anlayigina karsi ¢ikar. Ona gore Tanri, ceza vermeyen ve
blinyesinde sadece merhamet unsurunu barindiran kavi bir varliktir. Ceza veren ve
zulmeden bir Tanr1 anlayis1 onun fikirleriyle ortiismemektedir. Bektasi’nin sahip
oldugu inang anlayis1 tahlil edilmek isteniyorsa fikralarin incelenmesi yeterli
olacaktir. Ciinkii Bektasi, kendi fikirleriyle uyusmayan inancla ilgili diisiince ve
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anlayislar1 fikralarinda sert bir dille elestirmistir. Bu boliimde inang, muamelat, ahlak
ve terbiyeyi isleyen fikralar 6rneklendirilmis ve ironi sanati agisindan Bektagsi
fikralar1 incelenmistir.

Bektasi fikralar1 iizerine yapilan arastirma ve ¢alismalar bu fikralarin
onemine ve Tirk toplumunu yansitmasindaki etkinligine dikkat ¢cekmektedir. Biz de
bu fikralar1 ironi sanati agisindan inceleyerek fikralarin tahlilini yapmaya calistik. Bu
fikralar igledikleri konular sayesinde giiniimiizde de giincelligini koruyabilmistir.
Calismamizi1 okuyacak olan herkes ironi sanatinin bu fikralara nasil etki ettigine dair
cevaplar bulabilecektir. Caligmada elde ettigimiz bulgular 151¢1nda ironi sanatmin
kuvvetli anlatim 6zellige sahip olmas1 Bektasi fikralarinda yogunlukla kullanilmig
olmasinin sebeplerinden biri olmustur.

Bu ¢aligma ile akademi diinyasina kiiciik de olsa bir katki saglamis olmay1
umut etmekteyiz. Okuyucularimiza tesekkiir ederiz.
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	Cemil Göker ironi kelimesinin tanımını şöyle yapmıştır: “Fransızcadaki “Ironie” kelimesi Yunancada “eirôneia” kelimesinden gelmekte ve “Bilmezlikten gelip soru sormak” anlamını taşımaktadır.  İroninin amacı bir konu ve kişi hakkında söylenmek isteneni...
	“Diyalektik ve mitsel olan arasındaki büyük farkta kendini gösteren bu ikilik, zamanda ve zihinde ayrılmaz bir bütün gibi görünen şeyleri ayırmayı kolaylaştıracak izlerden biridir. Bu anlamda, karşıtları yan yana getirerek zıtlığın daha iyi belli olma...
	'Öncelikle ironinin hem doğrudan hem de dolaylı ifade etme aracı olduğunu söylemek gerekir. Yani ironi ‘sadece bir cümle yapılabilen’ söylem tekniği değildir. İroniyi sadece yazılı metinlerde, cümlelerde bulmaya çalışmak ve dahası ironiyi her zaman ya...
	2.İroni Sanatı
	Sokrates, bilginin doğuştan insanda var olduğunu ve bu bilginin ancak “hatırlama” yoluyla ortaya çıkabileceğini ileri sürmüştür. “Sokrates karşısındaki insanların yanlışlarını düzeltmek ve arkasından doğruları göstermek istiyordu. Bunun için de karşıl...
	Tarihsel gelişim içerisinde ironi kavramına önemli bir tanım daha getiren ünlü düşünür Aristoteles’tir. Ünlü filozof, ironi kavramını, “kişinin kendi kendisini önemsiz göstermesi çerçevesinde” tanımlamıştır.   Düşünür, ironi sözcüğünün Sokrates'e özgü...
	Eski Yunan filozofu Platon'un diyaloglarında hocası Sokrates' e ilişkin olarak yarattığı “temsili karakter”i bir başlangıç noktası saydığından bahseder.   Aristoteles, ironi kavramını “eiron” ve “alazon” kavramlarından yola çıkarak açıklamıştır. “Eiro...
	Sokrates, gerçeğe ulaşmak için kendini cahil olarak gösterir ve karşısındaki kişiyi kendi kendiyle çelişecek duruma getirmeye çalışır. Doğru bilgiye ancak bu şekilde ulaşılabileceğini düşünür.
	Sokrates ironisinde karşı tarafa doğruyu buldurmak esastır. Kişinin savunduğu konuda yanıldığını ispatlamak amacıyla sorular sorulur ve doğruyu kendi kendine bulması sağlanır. Bu ironide, münakaşalara yön verilir, zıtlık ve çelişki içeren sorunlara çö...
	İroni, aslında söylenmek isteneni dolaylı yollardan kast etme sanatıdır. Bu sanat, başarılı bir şekilde uygulandığında adeta bir silah haline gelir.
	A) Söylenen şeyle anlaşılan şeyin farklılığı,
	B) Kişinin düşüncesinden farklı bir şeyi söylemesi,
	C) Yanlış övgü yoluyla eleştiri, sözde eleştiri yoluyla övgü ya da ciddi olmayan bir şeyi ciddi olarak söylemek yahut ciddi bir konuyu bir espri gibi, şaka yolla dile getirmek ve
	D) Her türlü alay ve hiciv”
	Dülger, ironiyi kullanım amacına göre üç gruba ayırmıştır. Bunlar;
	“İnce espri olarak ironi. Bu tarz ironi komik olmak için yapılır. Konuşma sırasında abartma, tonlamanın farklılaşması ironinin anlaşılmasına yardımcı olur. Bunun yazıya dökülmüş hali ise büyük harfler, emojiler, noktalama işaretleri, duygusal polarite...
	Sızlanma olarak ironi. Kişi kızgınlığını ironi olarak ifade edebilir. Negatif durumu abartma veya çok pozitif kelimelerle, ayrıca zamansal polarite ile ifade ironi yapabilir.
	Kaçınma olarak ironi. Kişi eğer net cevap vermekten kaçınmak istiyorsa ironi yapabilir. Bu durumda karmaşık cümleler üretir, sık kullanılmayan kelimeler ve nadir görülen ifadelere başvurur.”
	Nietzsche Friedrich, İnsanca Pek İnsanca, Gün Yayıncılık, İstanbul, 2003

